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مقدمة الناشر 


سبحانك الهم » > لك الحمد» كماأنت أهلهء كما يليق بجلال وجهك» 
وعظيم سلطانك. صل على صفوة - خلقك» رسول الرحمة محمد وآله » وأهل 
بيته وعترته وصحبه» صلاة ترضيك وترضيه عنا يا رب العلمین . 
E E‏ 

فهي نعمة عظيمة» ومنة جسيمةء وشرف وسعادة» من الله سبحانه وتعالى 
أن وفقنا تقد كتاب الهداية شرح بداية البتدي مع حاشيته للعلامة عبد اللي 
اللكنوي رحمه الله تعالى» بحروف جميلة واضحة» وطباعة حديثة فائقة . 

وقد ذكر العلامة محمد يوسف البنورى رحمه الله تعالى في تقدمة نصب 
الرأية" ء كلمات إماج العصر المحدث الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى رحمه اله 
تعالى في تعريف كتاب الهداية' » وإليك نصه: ا 
ليس في أسفار المذاهب الأرب بعة كتاب بنابة كتاب الهداية ‏ في تلخيص 
کلام القوم وحسن تعبره الرائقء والجمع للمهمات في تفقه نفس» بكلمات كلها 
درر وغرر. 

وقد صدق من قال من بعض الأفاضل : إن كتب الأدب العربي في المسلمين 


8 
O SG EE 

براحة الإنشاء وفضل الأدب يظهر في إفصاح التعبير الأدبي في غوامض 
الأبحاث» وملنبكلات المسائل» ليست المزية في فصاحة عبارات الحدائق 
والأزهار» وذكرّالنسائم» وخرير الأنهار» فإنه باب طرقه كل شاعر وكاتب . 

لا يدرك شأو صاحب الهداية في فقهه الف فقيه مثل صاحب الدر 
الختار؛ فإن صاحب الهداية فقيه النفس» علمه علم الصدر» وعلم صاحب 
الدر المختار" علم الصحف والأسفار» وإن البوك'تينهما لبعيد . 

سألني بعض الفضلاء : هل تقدر على أن تؤلف كتابا مثل "فتح القدير" 
sS‏ 
کو اسر اھ د 

قال العلامة البنورى رحمه الله تعالى : امك اللات هذا 
الأستاذ الإمام إمام العصرء في منزلة هذا الكتاب الجليل» وإنها ليست مجازفة 
وإطراء» بل خرجت من فكرة دقيقة صائبة» غاصت في درك الكتاب بمكابدة 
GS Ee‏ 

E 
اا ي العادة اللكترئ أفافعة اللمة» التي تحتوي عليها هذه الطبعة‎ 
. فهي منغنية عن مااعدا ها من الششروح لكتاب' الهداية في حل العبارات»‎ 
وتوضيح المباحث» وتنقيح المسائل» وتفصيل المذاهب والأدلة» كماهو شأن‎ 
وقال شيخ مشايخنا العلامة الملحدث‎ Ss e 
الشيخ عبد الفتاح أبو غدة حفظه الله تعالى (الذي يرجع إليه الفضل لإحياء‎ 
ونشركتب العلامة اللكنوى في هذا الزمان» بخدمة علمية جليلة» وبطباعة‎ 


الدهر . 


(1) نصب الرأية(1:٤٠).‏ 
(۲) نفس المصدر. 


0 


حديثة متازة» وبذوق رفيع نفيس جزاه الله خيرا وأطال بقائه علينا بصحة وعافة) 
في تقدمته على کتاب الان الو غل موت ر 

اوقد ڪحقق عندي واستور في تنسي» من تبي لکن الام س 
باي اللكنوي حم الل تعالى ومؤلفاته ‏ رسائل صغيرة في ضفحات» إو 
اي مجلدات. أن تصانيفة دائماً_على اختلاف مواضیعھا ت 
زايا لا نجتمع عند غيره. 

أففيها التميز بالط التام الدقيتق للألفاظ المقتضية ذلك والشرح الوافي 
للمعاني ٠‏ وتبيين الأحكام الفقهية إن كان الموضوع فقهاً_ با يکفي ویشفي. 

OTE SS OE‏ لزيادة 
التعریف بهم ؛ پایجاز في محله» وباستیعاپ في محله. 

وفيها الحديث عن ر جال الإسناد أو بیان حاله ذا کان امقام يقتضي ذلك. 

وفيهنا تنوع معارفه آلخوازن ار في التفسير» والحديث وعلومهماء والفقه 
والاشول والفتاوی» والکلام» والتاریخ» والسیر؛ والتراجې والاناب» 
واللغةء والنحوء والصرف» والمنطق.. والمناظرةء والىكمة وقل أن يجتمع هذا 
كله في العلماء. | 
a E E‏ 
والمهارة البارزة والإتقان الظاهر في كل ما يكت . 

ويها من التواضع البالخ غتد رض اتل والآزاءء التي بختارها او 
یرجحھا أو یجزم بها ویخطۍ سواهاء فلا انتفاخ ولا صراخ» ولااستکبار ولا 
استعلاء» ولا تکلف ولا مغالاة 

وفيها الإنضاف والاعتدال؛ والبعد عن التعصب لمذهب أو رأي معين» 
بوضوح وجلاء» اتباعاً منه للدليل ولوجاهة الرأي الختار. 

وفيها استيعاب الاستدلال للمسالة التي يحققها حتى ينتهي بالقارئ إلى 


الحكم الذي قرره ویقنعه به. ١‏ 

یه اهبر اهاري مل اة ما ساي لي شه رر 
ليتميز الصواب من الخطأ في الموضيع 

وفيها كثرة الملصادر المعروفة وغير المعروفة» بسردُمابلا کلل ولا ملل» 
وكأنها كلها كاخاتم في يده» أو السطور أمام عينيه» فينقل منها ما يريد ر ر 
اتتهى إلى تقريره بكل أمانة ودقة وإستيفاء . وكشي من تلك المصادر التي ينقل 
منهاء ماسم جلَّة العلماء ء المشتغلين ذ في العلم بسمائهاء » فضلاً عن معرفتهم 
بذواتها وقراءتهاء فلذا یكثرٌالجدید الغ د في کل ما یکتبه 

اني نُب يف قل تلك اقول من مکاینهاء وهي في بون الکن 
البعيدة عن الأيدي والأنظار» التي لا فهارس لها ولا أدلةً على مضامينهاء وإني 
أتصور أن ينه وبين تلك التقول شعاعاً مرشداًإليها ومغناطيساً دالا عابها أصدق 
الدلالة وأدقّها. 

نعم! الأمرٌ كذلك في تصوري› Mas‏ 
المتقدء العجيب» الذي أكرمه الله به. فهو يرشده إلى كل شاذة وفاذة في الباب؛ 
ندرا بُورشماني تایه وراکاتباعا؛ حتی کان قد اسه رها حفط" > وتمثلها 
لفظاً. اه. 

جد القارئ المطالع فى حاشية الهدايةء الايا التي استنبطها الشبخ عبد 
الفاح أبو غدّة أدام الله ظله» وسيدهش من قوة ملكته ناصية التحقيق والدفيق؛ 
والضبط والإتقانء ومناقشة المذاهب والآراء» والترجيح والتضعيف» والتجرد 
والإنصاف» دون لي للنصوص ولا اعتساف . 

هذه الحاشية الممتعة > طبحت أول مرَة في جياة المؤلف سنة ١۲۸۷‏ ه٠‏ 
بالطباعة الحجرية القدية وأعيد طبعها إلى الآن في الهند وباكستان مرات عديدة 
كغيرة؟ لا آن كتاب الهداية “ داخل في مقر الدراسة النظامية في الهثر 


48 
وا كن هله الما كله ات حال اسر شيخ مب 


: الفتاح أبوغدة دامت برکاته بلفظه : 


: شي الغواشي! ا‎ SEs E 
والعبارات المستديرة على جوانب الصفحة الثلاث. والعبارات القصيرة المتداخلة‎ 
بين السطور» لضبط اسم أو كلمة» أو بيان عطف على معطوف أو إعراب» أو‎ 
لغة أو روايةء أو اختلاف فيها أو ما إلى ذلك. . وبعض هذه العبارات القصيرة‎ 
کنبت تحت السطر على امتداده ومستواه» وبعضها كتبت فوق السطر مقلوبة عليه‎ 


مع قرب السطور وتداخل الكلمات»ء فصارت قراءته -مع نفاسة مضمونه في كل 


جملة شارحةء أو تعليقة موضحة- عسيرة» لا يصبر عليها إلا سادتنا ومشايخنا 
العلماء الهنديون والباكستانيون» الذين ألفوا ذه الطريقة في الطباعة الحجرية. ' 
وفي تداخل الكلمات في السطور» وإلا أفراد قليلون من العلماء ء العرب» الذين ` 
بستهويهم التحقيق العلمي والفتوحات الربانية في المطبوعات الهندية» النفيسة 
الضمون والعلم. . . 

وأما عامة القراء العرب فما أبعدهم iG‏ 
ومن المطبوعات الهندية القديةء فلذا حرم من هذا الكتاب وأمثاله كثيرون من ۰ 
إخواننا العلماء العرب» وحيل بينهم وبين ما يشتهون as, E AC‏ 

۰ هذه هي الأسباب التي عسرت الاستفادة والإفادة» لكتثير من العلماء 
والطلاب من هذا الكتاب القيم المفيد. 

و أضف إلى تلك طباعته على القطع الكبير» في مجللين ضخين 
ثقيلين» جتى إن الطالب المتبأدب لا أراد قراءة العبارات المدورة» أو الكلمات 
معكوسة الكتابة ليد الأنس ب له أن يطوف حول الكتاب ويدور بنفسه» بدل أن 
يحول الکتاب ویدوره. 


0 تقد الاي المجد صن ۴۹ي ل ااا 


A : 

ا جملة تلك الأسباب وقوع الأخظاء المطبعية الفاحشة» 
والسقطاتث»› والكلمات المطموسة» وعدم ربط بعض الكلمات الشارحة بالألفاظ 
الناة بها فبتاابين السطوز ا 

ولما أن إدارة القرآن والعلوم الاسلامية قد حرصت منذ أسسها والدنا العالم 
الجاهد الشيخ نور أحنمد رحمه الله تعالى» على أن تتحف العلماء والمكتبات 
الاسلامية » بكل ما هو مفيد ونافع من الكتب النادرة المحجوبة» فأردنا نشرهذا 
الكتاب وتقديه إلى العلماء وطلبة العلم » بأحسن سلوب وأبرع منهاج» ونشكر 
الله سبحانه وتعالى أن وفقنا لإكمال هذا المشروع؛ وإنا لنرجو أن يقع هذا العلق 
النفيس لدى أهل العلم وأولي المعرفة موقع القبول» تلقاء ما لاقينا من العناء في 

وطبعتنا هذه تتميز بميزات تالية : 4 

#١‏ نسخ الكتاب مع الحواشي على نهج حديث : مراعياً علامات الترقيم 
وتقسيم العبارات في الفقرات» وتييز المتن من الشرح بالخط الفوقى. . 

#۲٠‏ تنزيل الشروح والتعليقات في منازلهاء وربطها بالألفاظ المتصلة بها 

۳ بعض الكلمات من عبارات كتاب الهداية يوجد عليها تعليقان من 
اللحشي العلام > إحداها بين السطور» وثانيها في الهامش»فأدرجنا ما بين 
السطور في الذي في الهامش› ولكن جعلناه بين المعقوفين» تميييزا بينهما 
EE ENE‏ هذا مخافة تكثير الصفحات والبياض؛ لأن غالب هذه 
التعليقات قصيرة جداء ببحيث تشتمل على كلمة أو كلمتين أو أكثر. 

#٤‏ أما ما عداها من التعاليقات الصغيرة فيما بين السطور» فنقلناها في 
الحواشن المشتقلة. 4 E‏ 7 

+٥‏ تصحيح الأغلاط الفاحشة التي توجد في الطبعات الهندية والباكستانية 


السابقة » صححناها بعد المراجعة إلى المآخذمثل : فتح القدير لابن الهمام» ‏ 


د 
والبناية للعلامة العينى» والكفابة والعناية وغيرها من شروح الهداية 

#١‏ وآلحقنا في آخر كل مجلد من هذا الكتاب تخريج أحاديث الهداية 
"حافظ أبن حجر المسقلاني رحمه ال تعالى السمى بالدراية فی تخریج أحادیث 
الهداية . 

۷ وذکرت في کل حدیث في هامشه موضع تخریجه في کتابي : ' انصب 
الراية اللعلامة الزيلعى و ' الدراية ‏ للحافظ ابن حجر رحمهما الله تعالى بالإشارة 
إلى رقم الحديث والصفحة والجلدء مع ذكر اسم الراوي والمصدرلوما ذكرهما 
الحشي العلام رحمه الله تعالى» وللتمييز بين تعليق التخريج وبين تعليقات 
اعلامة اللكنوى رحمه اله وضعنا نجمة صغيرة إشارة إلى تخريج الحديث وكتب 

في آخره (نعيم) بين القوسين. 

۸ ذكر عنوان الكتب والأبواب في رأس الصفحات . 

وفي الأخير نخص بالذكر الذين ساهموا معنا في تصحيح نصوص الكتاب 
والبروفات المطبعية » وساعدونا كل المساعدة» نشكرهم من أعماق قلوبنا جزاهم 
الله خیرا وهم : 

أستاذنا العالم الفاضل الشيخ مولانا مولابخش أدام الله ظله. 

(مدير المدرسة الغربية الصديقية بہلوشستان) 

الأستاذ امغتى عبد الغفار حفظه الله تعالى . 

(مدير مدرسة مدينة العلوم كراتشي) 

الأستاذ مولانا مولا بخش حفضه الله تعالى 

الأستاذ مولانا لقمان حکیم حفضه الله تعالی 

الأستاذ مولانا أمير حمزه حفظه الله تعالى 

الأستاذ مولانا عبد الماجد حفضه الله تعالى 
والله نسآل أن يوفقنا لخدمة الدين وعلومه وأهله» وخاصة لإكمال مشاريعنا 


١ 
من إخراج الموسو عة الفقهية النادرة ”المحيط البرهانى ' والإصدار الحديد من كتاب‎ 
الأشباء والنظاثرلابن جيم مع شرحه غمز عيون البصائر للعلامة الحموى رحمهما‎ 
الله والأشباه والنظائر لابن القن رحمه الله تعالى» والإصداز الجديد من كتاب‎ 
مناسك ملا على قاري رحمه الله والطبع الجديد لكتاب غنية الناسك في المناساك‎ 
وق ومن الكت؛ كما نسل الله سبحانه وتعالی أن يجعل عمآنا هذا خالصاً‎ 
لوجهه الكري› منقبولا عنده» وآن ينفع به الطلاب وأهل العلم ون يجعله لنا‎ 
صدقة جارية» وأن يبحفظ علينا وعلى أهلينا وذرياتنا وإخواننا إسلامنا وإياتنا به‎ 
| حتی نلاه وهو راضي عناء ون پرحمنا ویر حم والدینا ومش ایخ واسلمون‎ 

والمسلمات» إنه أرحم الراحمين . 
الناشرون 

أبناء الشيخ نورأحمد رحمه الله تعالى 
وکتبه 

نعيم شرف نورأحمد عفا الله عنه 


ھ١٤١١ من رجب سنة‎ ٤ 


اللجلد الأول - جزء٠‏ » مقدمة الهداية - = . ترجمة صاحب الهداية 
> جر بر 


بسم الله الرحمن الرحيم 


) - مقدمة الهداية 
لاجمام أبي الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي , حمه الله تعالى 
E re‏ ومصلبًا 
أقو ل: إن هذه رسالة مسماة ب مقدمة الهدارة“ تفيد البصيرة فى إدراك مسائل ”الهداية» 
غقها متعوذا من شرور العى والغى محمد عبد الحى» بن النحرير الفخيم ذى الفضل الجلى مولانا 
الحافظ الحاج محمد عبد الحليم اللكنوى» أدام الله الكرم فيضه العميم» حين الإإقامة فى بلدة 
حیدر آباد» صانہا الله عن الشر والفسادء مستمسكا بعروة من يلحظه الكفايةء فازالمنى من . 
استظل بظل العناية سدته السنية محط رحال أرباب الدراية هو المستعان فى البداية والنهايةء . 
الوزير الجواد الأعظم »والدستور الكري الأفخم» عالى الجناب» النواب المستطاب» شجاع 
الدولة مختار الملك تراب على خان بہادر سالار جنک» لازال شمس جلاله بازغة» وید جوده 
باسطة» اللهم أيده كما أيدته محامد الدارين» بحرمة آل النبى سيد الثقلين عليه وآله صلوات رب 
المشرفن: 0 ّ 
ورتبتہا على ست هدايات تحوى المهمات» تبصرة لقاصد التبصر والدرايات . 


هراية | 
فى ترجمة مؤلف اله ابة وذ كر تصانيفه 


اعلم أن مؤلفها هو شيخ الإسلام الإمام الهمام» برهان الدين أبو الحسن على بن أبى بكر 
ابن عبد الیل بن الخلیل.بن آبی بكر الفبرغانی المرغینانی ۰٠‏ من أولاد سيدنا آبى بكر 
الصديق رضى الله تعالى عنه» کان متعبدا بارعا فی العلوم» فقيما أصوليا ثقة ناسكا لقى المشايخ 
العظام» وتبرك بأنفاس الأئمة الكرام» تفقّه على والده وعلى الشيخ الإمام بہاء الدين على 
ابن محمد بن إسماعيل الإسبيجابى » المتوفى بسمرقند سنة خمس وثلاثن وخمسمائة. 

وكتب بعض أجدادى نقلا عن خط علاء الدين نبيره أن صاحب الهداية ولد عقيب 


)0( مرغيتان بفتح اميم وسكون الراء وكسر الغين ا معجمة تحتية ونونين مدينة بفرغانةء كذا قيل. 


ا ا e O‏ ۰ ا ا 


صلاة العصر يوم الاثنين الثامن من رجب سنة إحدى عشرة وخمسمائة؛ ووفق احج بیت الله 


وزيارة قبر الرسول ية فى سنة ربع وأربعين وخمسمائة» وتوفى ليلة الثلثاء الرابع عشر من ذىِ 


ا لحجة سنة ثلاث وتسعين وخمسمائة › کذا فى ” كشف الظنون . 

وقيل : سنة ستة وتسعين وخمسمائة» ودفن فى سمرقند» وقد نقل أن فى سمرقند تربة 
اللحمديين» دفن فيا نحو من أربع مائة نفس كل منيم يقال له: محمد. 

صنف وأفتى وأخذ عنه الحم الغفير» ولا مات صاحب الهداية منعوا دفنه بها ودفن بقربها 
كذا قال الشامى فى ردالمحتار. 

وله تآلیف منہا كتاب مجموع النوازل» وكتاب فى الفرائض» وكتاب التجنيس والمزيد» 
وكتاب بداية المبتدىء وكتاب كفاية المنتهى» وكتاب الهداية» ومناسك الحج . آما بداية المبتدى 


فقد جمع فيه بين مسائل مختصر القدورى وا لجاع الصغيرء واختار فيه ترتيب الجامع الصغير 


تبر كا با اختاره اللإمام محمد بن الحسن» وقال فی مبدأها وعدا: ولو وفقت لشرحها أرسمه 
EL‏ ثم وفق لشرحها ورسمه بكفاية المنتهى» وهو کتاب عزیر الوجو د" فی ثمانین 
مجلدًاء كذا فى مفتاح السعادة" . 

ولا تبين فيه الإطناب وخشى أن يهجر منه الكتاب› شرح المتن انيا مختصرًا حاويا نافعا 
وافيًا سماه ب الهداية " جمع فيه من عيون الرواية› ومتون الدراية› وافتتح بتأليفه ظهر يوم 


والعوام» وقد أنشد الإمام عماد الدين بن شيخ الإسلام صاحب الهداية فى حقها : 
كتاب الهداية يہدى الهدى إلى حافظيه ويجلو العمى 
فلازمه واحفظه یا ذا ا لحجی فمن ناله نال أقصى المنى 
كذا قال العامة اله داد فى حاشية الهداية ولغيرة؛ 
إن الهداية كالقرآن قد نسخت ٠‏ ما صنفوا قبلها فى الشرع من كتب 
وهل هذاالقبول إلا بجا روی أن صاحب الهداية بقى فى تصنيفها ثلاث عشرة سنة» وكان 
صائما فى تلك الدة لا يفطر أصلاء وكان يجتہد أن لا يظلع على صومه أحد» فإذا آتى خادمه 


بطعام یوم کان يقول له: خله ورح » فإذا راح كان يطعمه أحد الطلبة أو غيرهم» فإذا تى الخادم 


ووجد الإناء فارغا يظن أنه أكل بنفسه. 


وأول من قرأ الهداية على مؤلفها شمس الأئمة الكردرى"" كذا قال سعدى فى حاشية 


)١(‏ قال العينى فى شرح الهداية هو مفقود الآن. 
™( للمولی أحمد آفندى ابن مصطفى المعروف بطاش كبرى زاده المتوفى سنة افنتين وستين وتم مائةء كذا فى كشف الظنون. 
(۳) کردر کجعفر ناحیة ایست بعجم. (من) ۰ 


ر 
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العناية» دهد عى جم فير من العلماء وجمع كر من الفضلاء بتحریر الحواشی والشروح على 
الهدايةء وبعض الشافعية طعنوا على صاحب الهداية بأنه أورد فيبا الأحاديث التى ليست لك 
وهل هذا إلا بعدم الوقوف بجلالة قدره وعدم الاطلاع على فخامة علمهء وقد خرج أحاديثه 
الشيخ محى الدين عبد القادر بن محمد القرشى الملصرى وسماه العناية بمعرفة أحاديث الهداية 
وتوفى سنة خمس وسبعين وسبعمائة» والشيخ علاء الدين وسماه الكفاية فى معرفة أحاديث 
الهدايةء والشيخ جمال الدين عبد اله أبن يوسف الزيلعى"“ سماه نصب الرأية لأحاديث 
الهدايةء a‏ 


. وسماه الدراية فى منتخب أحاديث الهداية» كذا فى كشف الظنون. 


هرارة 
فى عادات ' صاعب ال اية فيا 

اعلم أن له فيا آدبا وعادات لزوما أو غلة. 

منها: أنه إذاقال: قال رضى الله عن يريد نفسه كذا قال الشيخ عبد الحق الحدث 
الدهلوى فى مدارج النبوة. دقال أبو السعود : إن صاحب ”الهداية" إذا ذكر خاصة تصترفه يقرل : 
a‏ 
رضی الله عن ' انتہی» وإغالم يذكر نفسه بصيخة المخكلم تحرزا عن توهم الأنانيةء وهذامن 
العادات المستمرة لسادات الفقهاء والمحدثرن رحمهم الله تعالی . 

ومنہا: ول لدف ای یر ا ر کذا فی النہاية فى آخر كتاب أدب 
القاضى . بای کا فی پاب البیع الفاشد ونی قح الفبدیر فی کتاب الصرف» وفی تتائے 


الأفكار (“ : من عادة المصنف المستمرة أن يؤخر القوى عند ذكر الأدلة على الأقوال الختلفة ليقع 


الؤخر بمنزلة الجواب عن المقدم» وإن كان قدم القوى فى الأكثر عند نقل الأقوال. . 
ومنہا: آنه ذا قال "مشایختا" یرید به علماء ماوزاء النهر من بارا" وسمر قن كذا فى العناية . 
دمل فى وتف انير عن العلامة قأسم أن الرادبالشايخ فى الاصطلاح من لم يذرك الإ . 


(۱) زیلم بالفتح شهریست بساحل دریای حیشة. ری 

(۲) عسقلان بالفتح شهرنست بشام وآنرا عروس الشام گویند. (من) 

™ الفقهاء إنما يستعملون لفظ المثل حيث يقولون: وعظله كذا فيا إذا كانت المسألتان متشابمتين صورة ومختلفين حكلا. 
ذا فى ”النہاية قبيل كتاب الصرف. : 

)٤(‏ كذانقل صاحب الدر اختار عن الشهر فى باب الصرف. 

e A )(‏ کذا قیل. 

EEE BE EE a a 0» 
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ومنہا: أنه إذا قال : فی ديارنا" يريد به المدن التى وراء النبرء كذا يفهم من فتح القدير . 


ومنہا: أنه يعبر عن الآية التى ذكرها فيما قبل ب" ما تلونا » وعن الدليل العقلى الذى ذكره . 
فيما قبل ب "ما ذكرنا وما بينا“» وعن الحديث الذی ذکرہ فیما قبل ب" ما روینا'“ کذافی نتائج 


الأفكار فى كشف الرموز والأسرار . وقلما يقول إشارة إليه ”لا ذكرنا" كذايفهم من فتح القدير 
فی کتاب الصرف» وربا يقول "لما بين" مشيرا إلى الكتاب والسنة والمعقول» كذا يفهم من الكفاية 
ر باب مايوجب القصاص وما لا يوجبه. وفى مفتاح السعادة أنه يقول: "نا ذكرنا" فيما هو أعم زعم 
عن قول الصحابی رض الله تعالى عنه بالأثر» وقد لا يفرق به ا لغبر-والأثر كذا فى مفتاح السعادة . 

ومنا: أنه يجعل كثيرا ما علة النص دليلا مستقلا عقليا على أصل المسألة إفادة للفائدتين 
كذا فى نتائج الأفكار . 

رمتا : أنه يعبر عن الدليل العقلى بالفقهيقول: "والفقه فيه كذا" كذا فى مفتاح السع دة . 

می ا: آنه رما یذکر الدلیل الخقلی بد العقلی كانه يؤمن إلى له» قال فى نتائج الأفكار 

داب العف آنه قول بنذ در دیل عان مدخن »وهف لان إلخء ویرد به ذز لیل لی بعد ان 
ذكر دللا إنيا . ۰ 

کر ا ار ا 
الشيبان " الحنفی کذافی شرح فولانا حميد الدين . وقال فى كشف الظنون : الأصل الذى كان 
۰ باتع حبه الإمام أبو يوشف ممه هو الؤلتالعروف با ينوط الذى هو أضل الشيباتي الى 
استمد منه الجامع الصغيرء وهو من رواية الإمام أبى خنيفة نفسه» وهو أصل الفقه . 

ومنهنا: أنه حيث يذكر لفظ المختصر يريد به ماختضر القدورى وخيث يذكر لفظ الكتاب 
یرید به مختصر القدوری أيضً كذا فى كشف الظنون” » وشرح مولانا حميد الدين إلا أن أكثر 
لشراح والمحشين حرروا فى بعض المواضع ذيل لفظ الكتاب بتفسيره الجامع الضغير؛ وفی بعضها 
بتفسيره مختصر القدورى» وفى بعضها بتفسيره المتن . SE‏ 

ومنا: أنه يذكر لفظ "قال" إذاكانت المسألة مسألة القدورئ أو الجامع الصغيرء أو كانت 
مذكورة فى البدايةء كذاقى غاية البيان» وفيہا فى فصل أحكام الخنفى إغا يقول لفظ قال إذا 
كانت السألة مذكورة فى البداية مسندًا للفعل إما إلى الإمام محمد أو إلى القدورى . 

وقال القاضى محمود العينى : الهداية فى الحقيقة شرح الجامع الصغير للإمام محمد 


` )0( تع لاء علي یغة امروف علی تأویل قرأتا وسممنا لاء وقد قال بعضھمہ مغدم ارا ررر ر ر 
ل يسه دعا علي ی قى إلبامسماعة ر اجازت آو رواةءآر نوها آی تل لبا ولو کان فی آخره ها فلا راود ا می 
صيغة المعروف وهذا هو الظاهر من حيث العربية والمعنى. 
(۲) شییان نام قبيلة ايست. (كنز اللغات) 1 
A‏ وقال عبد الغفور اللاري فى حاشيته على الهداية : الظاهر من لفظ الكتاب إذا أطلق هو القدوري. 


™ 
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والقدورى . وفى مفتاح السعادة: يذكر لفظ "قال فى أول كل مسألة إذا كانت مسألة القدورى» 
أو الجامع الصغير أو كانت مذكورة فى البدايةء وإن كانت مذكورة فى غيرها لا يذكر قال. وهكذا 
قال صاحب العناية وغيره . 3 

أقول: هذا بحسب الغالب وإلا قال صاحب الهدايذ ”فى أوائل كتاب الإقرار: قال: 
وإذ قال: له على أو قبلى إلخ"ء وقال فى نتائج الأفكار : إن هذا القول قول الإمام محمد فى 
المبسوط» وليس هذه المسألة فى ال جامع الصغيرء فتأمل . ۰ 

٠‏ وهنها: آنه إذا قال: هذا الحديث محمول على المعنى الفلانى يريد به أنه حمله على هذا 
امعنى أئمة الحسديث» وإذا قال نحمله يريد به أنه يحمل على هذا العنى» ولم يحمله أهل 
الحديث» كذا فى مفتاح السعادة. ا 

ومنها: آنه لا يذكر الفاء فى جواب أما اعتمادا على ظهور العنى . كأ فى مفتاح السعادة 
والعبد الضعيف طالع كشيرا من النسخ المطبوعة والقدية الصححة بالقلم فما وجد فيہا هذا 
الالتزام بل قد اتی بہاء وقد لا يأتى . ٤‏ 

ومنیا: آنه إذا قال عند فلات بريد أنه مذهبه» وإذا قال ”عن فلانٌ بريد أنه رواية عن 
فلان» كذا فى مفتاح السعادة. وقال العينى فى شرح الهداية كلمة عن تستعمل فى غير ظاهر 
الرواية» وقال ابن الهمام إن كلمة عند تدل على المذهب. 

ومنها: أنه يسقط الواو فى إن الوصليةء كذا قيل . قال صاحب الهداية فى آخر فصل وكالة 


| الرجلين : وأما المرتد فتصرفه في ماله إن كان نافذا إلخ» وشرحه فى نتائج الأفكار بقوله : أى وإن 


كان نافذا إلخء والعبد الضعيف ما وجد هذا الالتزام فى النسخ الصحيحة . 
ومنہا: أنه إذاتحقق نوع مخالفة بين عبارة القدورى وعبارة الجامع الصغير يصرح بلفظ 


1 الجامع الصغير > كذا فى مفتاح السعادة. 


ومنها: أن لفظ قالوا إا يستعمله فيما فيه اختلاف إذ حكم الإجماع يعلم بإجراء اللفظ 


على إطلاقه بدونه» كذا فى النهاية فى آخر كتاب الغصب. 


ومنها: أنه يجيب السؤال المقدرء ولا يصرح السؤال والجواب بقول: فإن قيل كذاقلنا 


کذاء وأمثاله إلا فى مواضع عديدة. منہا فی آخر باب الاستنناء من كتاب الإقرار حيث قال : فإن 


قال قائل : الإعطاء إلخ فنقول قد يكون إلخ. ومنہا فى ول كتاب الحجرء ومنہا فی آخر کتاب 
الأضحية» ومنها فى كتاب الرهن فى آخر باب الرهن الذي يوضع على يد العدل. 
ومنہا: أنه إذا أورد النظير فى مسألة ثم أراد أن يشيرء فيشير إلى النظير باسم اللإشارة الذى 


)1( قال مباحب الهداية في كناب الحدود في باب الوطي الذي يوجب الد والذي لا يوجبه : قال: الوطي اموجب لسر 


ء 


الخ. وهذا القول ليس فى مختصر القدوري ولا فى الام الصغيرء فأسند الفعل إلى تفه 
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السعادة . 


وما : أنه إذا قال : والتخریج کذا" یرید به تخریج نفسه وينسب تخريج غيره إلى 
صاحبه» كذا فى إلفتاوى الخيرية للعلامة ا لخطيب خير الدين بن ا لخطيب تاج الدين إلياس زاده. 


هراية 
في زكر بعش المسامعات الت رقعت فى الصف الأضي ر" س ال اية 
منها: ها قال فى المسائل اللتشورة من كتا البيوع "لقوله عليه السام في ذلك الحديث : 
فاعلمهم أن لهم ما للمسلمين وعليهم ما على المسلمين . انتهى 
هذه الإشارة وقعت سهوا من قلم الناسخ» قال الزيلعى : لم أعرف الحديث الذى شار إليه 


الملصنف› ولم يتقدم فى هذا المعنى إلا حديث معاذ» وهو فى كتاب الزكاة» وحديث بريدة» وهو 


فی کتاب السیر ولیس فیہما ذلك . انتهى . 
٤‏ ومنها: ما قال فى كتاب الكفالة فى آخر فصل الضمان : والشافعى ألحتق الثانى بالأول؛ 

وأبو يوسف فیما یروی.عنه ألحق الأول بالثانى . انتهى . 

فى الكفاية تبعا لا فى النباية هذا ليس بصحيح بل الصحبح عكسه» وهو أن يقال والشافعى 
أليق الأول بالنانىء وأبو يوسف فيما بروى عنه ألحق الثانى بالأول» انتهى . وفى العناية فمن 
الشارحين من حمل على الروايتين عن كل واحد منهماء ومنيم من حمل على الغلط من الناسخ 
ولعله أظهر» انتہى» وفى فتح القدير أن هذا سهو من الكاتب . 

ومنها: ما قال فى كتاب القسمة فى باب دعوى الغلط فى القسمة والاستحقاق فيا فى 
فصل بيان الاستحقاق : وهكذا ذكر فى الأسرار. 

هذا من المسامحات فإن وضع المسألة فى الأسراز فى استحقاق بعض شائع» وههنا الكلام 
فى استحقاق بعض بعينه» كذا فى الكفاية . 

ومنها: ما قال فى كتاب الذبائح : فإنه أى الحلقوم مجرى العلف والماء والمرثى مجرى التفس. 

هذا ليس بجيد» والتق عكسه فإن الحلقوم مجرى النفس والمرئى مجرى العلف والماءء كذا 
فى اللإيضاح والمخرب وغيرهما. 3 

ومنہا: ما قال فى كتاب الذبائح والنخاع عرق أبيض فى عظم الرقبة 

نسبه صاحب النہاية إلى الهو وقال هو خيط أبيض فى جوف عخظم الرقبة بمتد إلى الصلب : 

ومنہا: ما قال فى كتاب الديات فى فصل بعد فصل الشجاج : وقالا وزفر والحسن إلخ : 


( اما السامحات التى وقعت فى النصف الأول من الهداية فسيجئ ذكرها فى الذيل (نعيم). 


tt 
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هدار کت غ چا ولو قال وقالا هما وزفر والحسن إلخ كان صوابا كذا فى العناية . 

ومنها : ما قال فى كتاب !اوصايا في آخر باب العتق فى مرض الموت: فعنده الوديعة أقوى 
وما هما وا 4 | 

اقول هدامن السامحات فإن الكبار القدماء ذكروا الخلاف على العكس» فالفقيه أبو 
الت السمرقندى فى كتاب مختلف الرواية» والقدورى فى كتاب التقريب» وفخر الإسلام فى 
شرح الجامع الصغيرء والصدر الشهيد فى شرح الجامع الصغيرء والإمام نجم الدين أبو جعفر عمر 
النسفى فى كتاب الجحصر وغيرهم قالوا: إن مندهما الوديعة أقوى وعنده هما سواءء والتفصيل 
فى غاية البيان . 
٠‏ ومنها: ما قال فى كتاب الوصابا فى الفصل الثانى لباب العنق فى مرض اموت : وهو قول محمد 

أقول: لعل المصنف وجد رواية وإلا فالقدورى فى شرح مختصر الكرخى وشمس الأئمة 
البيمقى فى الكفاية وصاحب العحفة والشيخ أبو نصر فى شرح الأقطع جعلوا قول محمد تقدي 
الزكاة على الحج» كذا فى غاية البيان. 

ومنہا: ما قال فی كتاب الوصايا فى باب الوصية للأقارب وغيرهم : لما روى أن النبى يلاه لا 
تزوج صفية إلخ  .‏ .. 

هذا من المسامحات والصواب جويرية كذايفهم من رواية أبى داود وغيره. 


هرابة 


فی بہاں ساهو المراد س ظاهر الرواية | 
اعلم أن كتب ظاهر الرواية المسماة بالأصول هى الكتب الستة للإمام محمد بن الحسن 


الشيبانى المبسوط والزيادات وال جامع الصغير وال جامع الكبير والسير الصغیر والسیر الکبیر كذا فی 


كشف الظنون ورد المحتارء وإنغا سميت بظاهر الرواية لأنہا رويت عنه بروايات الثقات فهى ثابتة 
عنه» إما متواترة أو مشهورة كذا قال الشامى» وفى البحر إن كتب ظاهر الرواية كتب ستةء 
وبعضهم لم يعد السير الصخير منهاء فحينئذ كتب ظاهر الرواية خمسة كذا أورده فى تعاليق 
الأنوار حاشية الدر المختار لعبد المولى الدمياطى " وبعضهم لم يعد منہا السير بقسميه» كذا قال 
الطحطاوى» فظاهر الرواية حينئذ لكتب الأربعةء کذا قال مۆید زادە . ١‏ 

وفى نتائج الأفكار: المراد بظاهر الرواية عند الفقهاء رواية الجامعين والزيادات والمبسوط 
والمراد بخير ظاهر الرواية عندهم رواية غيرهاء وھذا مع کونه شائعا فیما بینہم مذکور فی مواضع 


)١(‏ دمياط: بلد مشهور بمصرء وقيل: بكسر الذال المعجمة. 
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واا مراد بالأصول ا لجامعان والزيادات والمبسوط ويعبر عنها بظاهر الرواية» اه. 

وقال فى مفنجاح السعادة ‏ إنبم يمبرون عن البسنوط والزيادات وا جامعين برواية الأصول 
ومن المبسوط والجامع الصغير والسير الكبير بظاهر الرواية» ومشهور الرواية . ۰ 

وقال السيد السند الشريف فى الاصطلاحات : ظاهر المذهب وظاهر الرواية المراد بہما ما 
فى البسوط وال جامع الكبير» وا جامع الصغير والسير الكبير : | 

وقال بعض العلماء : إن ظاهر الرواية هى المبسوط والزيادات والمحبط» انتهى . وفيه نظر 
إما أولا فبأنه يخالف ما قال هو فى موضع آخر ظاهر الرواية هى الرواية المذكور فى ا جامع الصغير 
والجامع الكبير والزيادات والسير تصانيف محمد وأما تصانيفه الأخرى كالبسوط وغيره فيطلق 
على ما فيما غير ظاهر الرواية » انتهى . وإما ثانبًا فبأن المحيط ليس من ظاهر الرواية عند أحد 
ولا يستبعد أمثال هذا الخطاً عنه » فإنه قال فی حاشیته : يجرى الربا بين المعدودین کما یجری بین 
NR‏ ۳ 

وأما النوادر فهى المسائل المروية لا فى كتب ظاهر الرواية كالرقيات» هى مسائل جمعها 
محمد حين كان قاضيا بالرقة» بفتح الراء المهملة» وتشديد القاف مدينة على جانب الفرات رواها 
غعنه مخمد بن سماعة» والکیسانیات هی مسائل آملاها محمد علی ابی عمر وسلیمان بن شعیب 
الكيسانى نسبة إلى كيسان بفتح الكاف فنسبت إليه» كذا قال الطحطاوى. وفى مفتاح السعادة: 
أن الكيسانيات جمعها لرجل یسمی کیسان والهارونیات ھی مسائل جمعها محمد فی زمن 
هارون الرشيد كذا قال الطحطاوى . وفى مفتاح السغادة: أن الهارونيات مسائل جمعها لرجل 
مسمی بہارون» وال جر جائیات هی مسائل جمعها محمد بجر جان: كذا قال الطحطاوی فی 


حاشية مراقى الفلاح شرح نور الإيضاح . وإنغا قيل لها غير ظاهر الرواية لأنالم ترو عن محمد 


بروايات ظاهرة ثابتة صحيحة كالكتب الأولى . 

وما : كتب الأمالى الروية عن أبى يوسف والأمالى جمع إملاء وهو ما يقوله العام | 
فتح الله عله من ظهر قلبهء ويكتبه التلامذةء وكان ذلك عادة السلف كذا قال الشامى . 

ثم اعلم أن الإمام محمد صنف أولا المبسوط» اة الال وأملاه على أصحابهء 
ونسخ المبسوط الروى عنه متعددة أظهرها وأشهرها مبسوط أبى سليمان الجوزجانى» وشح 
المبسوط جماعة كثيرة كشيخ اللإسلام المعروف بخواهر زاده» وشمس الأئمة الحلوائى وغيرهماء 
وصنفوا الشروح مختلطة بكلام الإمام محمد من غير ييز لكلامه كما فعل شراح اجامع الصغير 
كفخر الإسلام على البزدوى» وقاضى خان » فحيث يقال ذكره قاضى خان فى الجامع الصغير 
يراد به شرحه» وحيث وقع فى الخلاصة نسخة شيخ الإسلام وغيره فا مراد شرو حهم . 


۰ .د مير جان الحیدرآبادی. 
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وروی أن الشافعى استحسن مبسوط محمد وخفظه وأسلم حكيم من أهل الكتاب بسبب 
مطالعته» وقال: هذا كتاب محمدكم الأصغرء فکیف کتاب محمدكم الأکبر» کذا فی كشف 


ثم بعده صنف ال جامع الصغير» ولم یرتب مسائله» وإنما رتبه أبو عبد الله الحس. بن أحمد 


. الزعفرانى الفقيه الجنفى» كذا قال قاضى خان فى شرحه لأجامع الصغير» وهو كتاب يشتمل على 


أف وخمسمائة واثنين وثلاثين مسألة» كذا قال البزدوىء» وجمع فيه ما رواه له ابو يوسف عن 
ى حتبفة: وأبو يوسف مع جلالة قدره كان لا يفارق هذا الكتاب لا فی و ولا ف م 
وكان فى الزمان القدي لا يقلد أحد القضاء إلا إذا حفظ ا لجامع الصغير. وقد شرحه جماعة. 
ثم بعده صنف الجامع الكبير ء قال الشيخ أكمل الدين هو كاسمه لجلائل مسائل الفقه جامم 

کبیر» قد اشتمل على عيون الروايات ومتون الدرايات» وجمع فيه ما رواه له أو حنيفة» وكان 
من عادات املك المعظم عیسی بن أبى بكر الأيوبى صاحب الشام أن يعطى مائة دنار لمن بحفظ 
ا حامع الكبيرء وخمسين دينارا من يحفظ الجامع الصغير» واعتنى بشرحه الحم الغفير. 

ثم بعده صنف الزيادات» وإنغا سمی به لأنه کان يختلف إلى أبى يوسف» وکان یکتب من 
أماليه فجرى على لسان أبى يوسف أن محمد يشق عليه تخريج هذه المسائل» فبلغه فبناه مفرعًا 
عى مسألة بابًا وسماه الزيادات» ای داد غل اا و 

وقيل : إا سمى به لأنه ما فرغ من تصنيف الجامع الكبير تذكر فروعا لم يذكرها فى الكبيرء 
فصمنفه ثم تذكر فروعا أخرى» وصنف کتابا آخر سماه زیادات الزیادات» كذا قال قاضى خان» 
وقد شرحه الكثيرون . 

ثم صنف بعده السير الصغير» ووقع بيد الأوزاعى إمام أهل الشام» فقال: لمن هذا 
الكتاب» فقيل : لمحمد العراقى» فقال : ما لأهل العراق والتصنيف فى هذا الباب فإنه لا علم لهم 


. بالسيرء فبلغ ذلك محمداء فصنف بعد ذلك السير الكبيرء فلما نظر فيه الأوزاعى فقال: لو لاما 


ضمنه من الأحاديث لقلت إنه يضع العلم من نفسه» ثم آمر محمد أن یكتب هذا الکتاب فی ستين 
دفترا» وأن يحمل إلى الخليفةء فأعجبه» وعده من مفاخر أيامه» وهو آخر مصنفاته فی الفقه بعد 
انصرافه من العراق» ولهذا لم پروه عنه آبو حقص» ولم یذکر اسم آبی یوسف فی شیء منه لأنه 
صنفه بعد ما استحكمت النفرة بينہماء وكلما احتاج إلى رواية عنه قال: اخبرنى الثقة» وهذا كله 
من كشف الظنون» وقال الطحطاوى: إن كل تالبق محمد وصف بالصغيرء فهو من روايته عن 
بی يوسف عن الإمام» وما وصف بالكبير فروايته عن الإمام بلا واسطة . 
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هراية ) 
فو ترممة بعش المزكوري فى النصف الأضي ر ''' س المد اية 


على حسب ما تیسر من صفاتہم» وأحوالهم وقد التزمت فی ذكر عنواناتہم ما عنول ب 
صساحبہا من علم أو كنية أو لقب» أو نسبة وأحررها على ترتيب حروف الهجاء تسهيلا على 
الطلاب إنه الميسر للصعاب . ١‏ ۰ 

عرف الالف 

أبو أسيد: بضم أوله كذا قال ابن حجر هو مالك بن ربيعة بن البدن بفتح الموحدة والمهملة 
بعدهانون» هو صحابی ساعدی شهد بدراوغیرهاء مات سنة للائين كذا فى التقريب» وقال 
الواقدى: سنة ثلاث وخمسين. وقال المدائنى مات سنة ستين» قيل وهو آخر من مات من 
البدريين. ‏ . 

پو یکر: . هو عبد الله بن أبى قحافة عغمان بن عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم 
ابن مرة بن كعب التيمى»› كان خليفة رسول الله بلاق وصهره» وثانى اثنين إذهما فى الغارء 
ورفيقه فى الحضر والسفرء وأآمه أم الخير سلمى بنت صخر بن عامر أسلم أبواه» وکان ملقب 
بالعتیق . وروی عن علی بن بی طالب رضی الله عنه أنه قال : إن الله هو الذى سمی أبا بكر عتيقا 
على لسان رسول الله ل وقالت عائشة رضی الله عنہا : قال رسول الله 8 أبو بكر عتیق الله من 
النار . قال الذهبى : قال عروة: أسلم وله أربعون ألف دينارء وروى أبو نعيم فى الحلية بسنده أن 
رسول الله اة دعا له فقال : اللهم اجعل أبا بكر معى فى درجتى يوم القيامة» فأوحى اله إليه إن 
اه فد اتخات لك: 

تولى الخلافة بعد النبى اة سنتين وشيئاء وكان قليل الاعتياد بالرواية» توفى يوم الانين فى 
جمادى الأولى» وقال العارف الشعزانى : فى الثانى والعشرين من جنمادى الأخرة سنة ثلاث 
عشرة من الهجرة» وهو ابن ثلث وستين سنة» وصلى عليه عمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنہماء ودفن مع رسول الله اة فى حجرة ابنته عائشة رضی الله تعالى عنم ولنعم ما فيل : 

له مفخر فی الخار حياومفخر له فی الثری فى مضجع خير مضجع 

أبو بكر محمد بن الفضل الكمارى: فقيه من الأجلةء قال فى غاية البيان الكمارى 
بضم الكاف وتخفيف: ايم بعدها الألف» وبعدها الراء الكسورة» وفى آخرها ياء ساكنة اسم قرية 
بېخارا. ۰ 


() آم تراجم المذكورين في ال لنصف الآول من كتاب الهداية فمذكورة في ذيل المقدمة ا مذكور بعدها في هذه الطبعة. 


A‏ را الد کون في الف الارن اد 


أبو جعصفر: هو البلخی الهندوانی كان بارعا قى الفقه شيخ زمانه يقال له أبو ةة 
الأصغر توفى ببخارا سنة اثنين وستين وثلاث مائةء كذا قال الإمام اليافعى . 

أبو حنيفة: هو النعمان بن ثابت بن زوطى بضم الزاء العجمة. وفتح الطاء المهملةء 
وقيل : : بفتحتين. > كذا فى تعاليق الأنوار على الدر الختار ابن ماه الإمام الفقيه الكوفىء وله 
زوطى من آهل كابلء قيل : من أهل بابل . وقيل: من أهل الأنبار . وقيل : من أهل ترمذ» وهو 
الذى مسه الرق فأعتق مولاء من بنى تيم اله وولد ثابت على الإسلام . وقيل : إنه النعمان بن 
e MiG E‏ 
لوذج فی پوم سهرجان» قال علی: و E‏ : وذهب 
TO O E‏ وهو صغير فدعاله بالبركة فيه» وفی دریته» ونقل فى مفتاح 
السعادة» آن ثابتا توفی وتزوح أم الإمام الإمام جعفر الصادقء وکانالإمام صغیراً وتربی فی 
ججر الإمام جعفر الصادق» وهذامنقبة عظبمة. 

وقال ابن خلکان : : أدرك الإمام أربعة من الصحابة وهم أنس بن مالك بالبصرة» وعبد الله 
أ ن ابی اوق بالكوفةء وسل بن شد الاعدی بالدةة وا بو الطفيل عامر بن واثلة بمكةء 
ولم يلق أحدامنهم ولا أخذعنهء وقال ابن حجر : إنه روى عن ابن أبى أوفى حدينًا واحدا» 
وذكر الخطیب فی تاريخ بغداد أنه رأى أنس بن مالك رضی الله تعالى عنه» وقال ابن حجر : 
قد صح كما قال الذهيى إنه رآه وهو صخنينر» وفى رواية قبال: رأیته مرارأء ونان يخضب 
با لحمرة» وجاء من طرق إنه روى عنه أحاديث ثلاثةء وأثبت العينى سماعه لحماغة من الصحابة 
E‏ ۰ 

e ue 
أحد من الصحابة لصغره ا‎ 
› الصمت دائم التضرع إلى الله تعالى صاحب الكرامات . . وقد عد مشايخه فبلغ أربعة آلاف شيخ‎ 


کذا فی مفتاح السعادة. 


وذکر ا خطیب فی تاریخه وغیره أن آبا حنفة رأی فی الام كانه نیش قبر رسول اله پلا 
ويجمع عظامه إلى صدره» فبعث من سأل محمد ابن سیرین» فقال ابن سیرین : صاحب هذه 
الرؤيا يثور علما لم يسبقه إليه أحد قبله. 

قال الشافعى : قيل لالك: هل رأيت أبا حنيفة» فقال: نعم رأيت رجلا لو كلمك فى هذه 
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السارية أن بجعلها ذهبا لقام بحجته. وروى حرملة بن يحبى عن الشافعی آنه قال : من أراد أن 
بتبحر فى الفقه فهو عيال على أبى حنيفة . وروى الربيع عن الشافعى الناس عيال فى الفقه على 
أبى حنيفة رحمه الله . وروى أبو عبيد عن الشافعى رحمه الله يقول: من أراد أن يعرف الفقه فياز م 
أبا حنيفة» وأصحابه كذا فى تعاليق الأنوار . o‏ 

وقال يحيى بن معين : الفقه فقه أبى حنيفة على هذا أدركت الناس . وقال ابن المبارك : قلت 
لضان الثورى: يا عبد الله ما أبعد أبا حنيفة عن الغيبة ما سمعته يغتاب عدوا له قط فقال: هو 
أعقل من أن یسلط على حسناته ما یذهبہا. وروی أنه حج خمسا وخمسین حجة؛ وأنه صلى 
صلاة الفجر بوضوء العشاء أربعين سنة . وكان غالبا يقرا جميع القرآن فى الليل فى ركعة واحدة» 
وکان یسمع بکاؤه فی الیل حتی برحمه جیرانه . وقال الشعرانی فى الطبقات : قال عبد الله بن 
البارك: بلغنا عن أبى حنيفة رحمه الله أنه صلى الصلوات الخمس أربعين سنة بوضوء واحد» 
وكان نومه جالستا ينام لحظة بين الظهر والعصرء وفى الشتاء ينام لحظة من أول الليل » وقال الحسن 
بن عمارة لا تولى غسل أبى حنيفة : رحمك الله وغفر لك لم تفطر منذ ثلاثين سنةء ولم تتوسد 
ينك فى الليل منذ أربعين سنة . 

قال ابن خلكان: فمل هذا الإمام لا يشك فى دينه ولا فى ورعه وتحفظه» وبحعض من 
العلماء السابقين الذين لهم تعصب لا يبالون بالطعن على الأئمة كالخطيب طعن على أبى حنبفة 
والإمام أحمد» وكابن الجوزى فإنه تابع الخطيب فى الطعن على أبى جنيفة » وقال سبطه : ل 
العجب من ا لخطيب فإنه طعن فى جماعة من العلماء إغا العجب من الجد كيف سلك أسلوبه . 
وکأبی نعيم فإنه لم يذكر أبا حنيفة فى الحلية . وذکر من دونه علما وزهدا. قال ابن حجر فی بعض 


رسائله: إن الطعن إن كان من غير أقران الإمام فهو مقلد لا قاله أو كتبه أعداءه» وان کان من 


أقرانه فلا يعتد به» لأن قول الأقران بعضهم فى بعض غير مقبول كما صرح به الذهبى ؛ قال: ولا 
سيما إذا لاح أنه لعداوة المذهب إذ الحسد لا ينجو منه إلا من عصمه الله تعالى . 

٠‏ وقال التاج السبكى : ينبغى لك أن تسلك سبيل الأدب مع الأئمة الماضين› فإياك ثم إياك 
أن تصغى إلى ما اتفق بين أبى حنيفة وسفيان الثورى . وقال الغزالى : أما أبو حنيفة فلقد كان أيضا 
عابدا زاهدا عارفا بالله تعالی خائما منه مریدا وجه الله تعالی بعلمه . والعجب من مقلدى الإمام 
الشافعى كيف يطعنون إمامًا كان يتأدب معه الإمام الشافعى» هل هذا إلا طعن إمام مذهبه. قال 
التغرانى ف اران لو أنصف المقلدون للإمام مالك والشافعى لم بضعف أحد منهم قولا من 
أقوال أبى حنيفة بعد أن سمعوا مدح أئمتيم له . ولو لم يكن من التنويه برفعة مقامه إلا كون الإمام 
الشافعى ترك القنوت فى الصبح لا صلى عند قبر الإمام أبى حنفية لكان فيه كفاية فى لزوم أدب 
مقلديه معه وقد انكشف لبعض أصحاب الكشف كالا مام الشعرانى وغيره» أن مذهب الإمام أبى 
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حنيفة آخر المذاهب انقطاعا كما هو أول المذاهب المدونة . 

وما فى الدر الختار من أنه يحكم ذهبه عيسى عليه السلام فهو أمر لا دليل عليه . قال 
الحافظ السيوطى : إن مايقال: : إن عيسى يحكم بمذهب من المذاهب الأربعة باطل لا أصل له. 
وکیف یظن نبی آنه یقلد مجتہدا بل إغا بحکم بالاجتہادء أو با کان يعلمه قبل من شريعتنا 
بالوحى أو با تعلمه منها وهو فى السماء ء أو أنه ينظر فى القرآن فيفهم منه . واتفق معه على القارى 
وقال: إنه آمر لا أصل له» ولا منع من أن ينزل على عيسى عليه السلام وحى فإنه ليس لیس دلیل قاطع 
على آنه لا ينزل الوحى بعد نبينا غلا نعم أنه لا نبی بعد نبینا ب انتہی ملخصًا . 

وكذا من اختراعات الحنفية اجهل أن ا نضر عليه السلام تعلم من أبى حنيفة لاثين سنة فى 
حیاته» وبعد موته من قبره» قال علی القاری : ي 
شأنه : : #آتيناه رحمة من عندنا وعلمناه من لدنا علمًا)» وكان قد علم موسى عليه السلام فكيف 
يكون من جملة تلاميذ أبى حنيفة» وكذا من الافتراءات أن الإمام المهدى يقلد أبا حنيفة قال على 
القارى : إنه مجتهد مطلق لا يجوز له التقليد. . وقال الشيخ ابن العربى : : إن المهدى يحرم عليه 
القياس» وما يحكم هو إلا ما يلقى إليه املك من عند الله تعالى الذى بعثه الله تعالى ليسدده 
وعلى كل تقدير فكيف يقلد أبا حنيفة . 

وقد أوردوا فى مناقب أبى حنيفة أحاديث : 

هنبا : ر : إن آدم افتخر بى وأنا أفتخر برجل من امتی اسمه 
نعمان» وكنيته بو حنبفة هو سراج امتى. . وروى عنه عليه الصلاة والسلام أن سائر الأنبياء 
يفتخرون بى وآنا افتخر بأبى حنيفة من أحبه فقد أحبنى» ومن أبغضه فقد أبغضنى . كذا أورد فى 
الدر الختار ناقلا عن التقدمة شرح مقدمة أبى الليث . 

وأورد القاضى أبو البقاء ابن الضياء ء ا لمكى فى الضياء المعنوى شرح مقدمة الغزنوى حديغا ' 
أخر لفظه من رواية أبى هريرة فى أمتى رجل اسمه النعمان» وكنيته أبو حنيفة هو سراج أمتى هو 
سراج أمتى هو سراج أمتى . وقال ابن الجوزى إن هذه الأخبار موضوعة» واتفى معه الحافظ 
الذحبى والمافظ السيوطى والحافظ ابن حجر العسقلانى والشيخ قاسم الحنفى OE‏ 
آرفع من أن ثبت يثبت له فضل بثل هذه الأحاديث الموضوعةء ويكفى فى إثبات علو درجته الأحاديث 
الصحيحة . منها ما روا الشيخان عن أبى هريرة أن النبى اة وضع يده على سلمان فقال : لو كان 
الان عند الثريا لناله رجال من هؤلاءء وقوله: : من هؤلاء جمع اسم الإشارة والمشار إليه سلمان 
وحده على إرادة الجنس» ويحتمل أن يراد بم آهل العجم كلهم وقد كان جد أبى حنيفة من 
ا e‏ 
و ا یر ا ا و ا 
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افا وا ی فالا الان : صاحب السيرة تلميذ ا لحافظ السيوطى ما جزم به 
شخنا من أن أيا حتبفة هو الراد من هذا الحديث ظاهر لا شك قيه لأنه لم يلخ من أبتاء فادس فى 
العلم مبلغه أحد. 

وقال الشامی : : وأما سلمان الفارسى فهو وإن كان أفضل من آبى حنيفة من حيث الصحبة 
لكنه لم يكن فى العلم والاجتہاد ونشر الدين وتدوين أحكامه كأبى حنيغة ؛ وقد يو جد فى 
المفضول ما لا يوجد فى الفاضل . 

ومنها: ما أورده العلامة ابن حجر الكى من أنه عليه الصلاة والسلام قال: ترفع زين الدنيا 
سنة حمسن ومائة ٠‏ وقد قال شمس الأئمة الكردرىئ : إن هذا الحديث محمول على أبى حنيفة 
لأنه مات فى تلاك السنة . وقال ابن عبد البر : لاتعكلم فى آبى حنيفة بسوء» ولا تصدقن أحدا 
يسىء القول فيه فإنى والله ما رأيت أفضل ولا أورع ولا أفقه منه . 

وكان يزيد بن هبيرة أمير العراقين أراد أن يلى القضاء ء بالكوفة أيام مروان بن محمد آخر 
ملوك بنى أمية» فأبى عليه فضربه مائة سوط بعشرة أيام كل يوم عشرة أسواط » وهو على 
الامتناع» فلما رأى ذلك خلى سبیله. 

ونقله أبو جعفر المنصور من الكوفة إلى بغداد» وأراد أن يوليه قضاء القضاءء فأبى فحلف 
عليه ليفعلن وحلف أبو حنيفة أن لا يفعل وجرى بينهما كلام واستقر الإمام على الأمتناع ٠‏ فأمر به 
إلى الحبس» ونقل أن الإمام قال : إنا لا أصلح للقضاء فقال له المنصور كذبت أنت» فقال له 
الإمام : كيف بحل لك أن تولی قاضيًا من هو كذاب . وحکى الخطيب أيضا فى بعض الروايات 
إن المنصور جعله قاضيا جبراء وتولى الإمام القضاء يومين» وبعد الیؤمین اشتكى الإمام فمرض 
ستة أيام» ثم مات. 

وكانت ولادته سنة ثمانين من الهجرة ة بالكوفة» كذا قال ابن حجر . وقيل : سنة إخدى 
وسبعين. وقي : سنةسبعين. وقيل : سنة إحدى وستين. وتوفى فى رجب . وقيل: فى شعبان 
سنة حمسين ومائة . وقيل : ثلاث وخمسين ببغداد فى السجن . وقيل : إنه لم هت فى السجن . 
وقيل : انه دفع إليه قدح فيه سم فامتنع . وقال لا أعين على قتل نفسى» فصب فى فيه قهرا. 
وقیل : : إن ذلك بحضرة المنصوزء ومات سه» وصلى عليه الحسن بن عمارة» وحرز من صلی 
عليه مقدار خمسين آلقاء وجاء المتصوز» فصلى على قبره» وكان الناس يصلون على قبره إلى 
عشرين يوما كذا فى مفتاح السعادة» ودفن فى بغداد» وقبره هناك يز يزار» وصح إن الإمام لا أحس 
بالموت سجد فمات وهو ساجد زضی الله تعالی عنه وعن تابعیه . 

آبو حفص الكبير : هو أحمدبن حفص آخذ عن محمد بن الحسن . ووفاته سنة سبع 
عشر ومائتین» کذا قال العینی . وله أصحاب كثيرة ببخارا کان فى زمن محمد بن إسماعيل 
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البخارى صاحب الصحيح» كذا قيل» وابنه عبد الله معروف بأبى حفص الصغير : 
ابو خازم: بالخاء المعجمة كذا فى المغرب امه عبد الحميد بن عبد العزيز كان قاضيا 
حنفيا أصله من البصرة وسكن بغداد كان ثقة ورعا عالا بفنون علم الحساب والفرائض حاذقا فى 
عمل المحاضر والسجلات». وقد كان أخذ العلم عن هلال بن يحيى البصرى» وولى قضاء الكو فة 
وغیرها توفی فی جمادی الأولى سنة اننتين وتسعين ومأتين» كذا قال فى غاية البيان . 
أبو سليمان: هو موسى بن سليمان الجوزجانى أخذ الفقه عن محمد بن الحسن عرض 
ع او ها ا ف ا ولات امير العغر ي ر كاب ر امن تة 
بن الحسن المتحارف فى ديار الروم رواية عنه» كذا فى مفتاح السعادةء ووفاته بعد المائتين من 
الهجرةء كذا قال العينى . [ 
آبو عبيدة بن الجراح: هو عامر بن عبد الله بن الجراح القرشى الفهرى أسلم قدا 
وشهد بدرا والمشاهد كلهاء وهو أحد العشرة المبشرةء وأمين الأمةء وكان أحب إلى رسول 
E‏ كذا روى عن أم المؤمين عائشة رضى الله تعالى عنهم» ومناقبه كثيرة 
مات فی طاعون عمواض سنة ثمانى عشر وهو ابن ثمان وخحمسين سنة. 
أبو عبيدة معمر بن المثنى: هو تيمى نسبة إلى تيم قريش كان مولاهم البصرى 
النحوى اللغوىء وقد رمی برآی الخوارج» وكان هو من اتباع التابعين» وكان يبغض العرب» 
ولا يزال يصنف حتى بلغ تصانيفه مائتين مات بالبصرة سنة ثمان ومائتين. وقيل : بعد ذلك 
وقد غارب الائة كذا فى التقريب؛ وقال ابن خلكان : إنه كان لا يرضئ من لسانة أحدء ولايسلم 


1 آحډ من لسانه لا شریف ولا غیره ولذا لما مات لم يحضر جنازته أحد. 


أبو عصمة نوح بن أبى مرب المروزى: لقب بالجامع لأنه أول من جمع فقه أبى 
حنيفة. وقيل : لأنه كان له أربع مجالس مجلس للأثر» ومجلس لأقاويل أبى حنيفة ومجلس 
للنحو ومجلس للشعرء قال ابن حجر : كذبوه فى الحديث وقال ابن المبارك: كان يضع مات 
سنة ثلاث وسبعين ومائة » وكان على قضاء مرو لأبى جعفر المنصور كذا فى مفتاح السعادة. وقال 
فى غاية البيان: إن أبا عصمة المروزى هو سعدبن معاذ المروزى تلميذ إبراهيم بن يوسف وهو 
تلمیذ بی يوسف القاضى . 
ابو اللیت: هو الفقيه الإمام نصر بن محمد السمرقندى الحنفى كان من معتمدى الحنفيةء 
وله شرح على الجامع الصغير وعلى الجامع الكبير» وله بستان وتصانيف آخرى توفى سنة ثلاث 
وسبعين وثلات مائة . وقيل : حمس وسبعين وثلاث مائة . وقيل غير ذلك . 
ابو منصو ر الماتر یدی: هو محمد بن محمد» وكان شيخ الحنفية فى علم الكلام ينتى 


۰ سلسلة تلمذه إلى أبى حنيفة بثلاث وسائط» وماتريد قرية من قری ہ ي قند توفى سنة اثنتين 
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وثلائين وثلاث مائة.كذا قيل . 
أبو موسى الأشعرى: هو عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار بفتح الحاء المهملة 
وتشديد الضاد المعجمةء كذافى التقريب› صحابى جليل حضر المدينة المنورة بعد فتح خيبر» 
واستعمله ج على زبيد وعدن»› واستعمله عمر على البصرة وولى الكوفة زمن عثمان رضى الله 
عالى عنم كان حسن الصوت قصيرا خفيف اللحم كذا قال الذهبى مات سنة انين وأربعين» 
وقال الإمام اليافعى : سنة أربع وأربعين» وقال الهيشم بن عدى : مات سنة خمسين . وقيل : سنة 


إحدى وخمسين وعن المدائنى سنة ثلاث وخمسين قيل : بالكوفة وقيل : بمكة» والأشعرى نسبة ‏ 


إلى أشعر وهو نيت بن أدوء وإغا قيل له أشعر لأن أمه ولدته والشعر على بدنه» كذا قال ابن 
خلکان. 

أبو هريرة: كانت له هرة صغيرة كذا قال الشعرانى» أسلم فى السنة السابعة كذا قال 
الإمام اليافعى» وهو صحابى دوسى جليل القدر حافظ الصحابة ثبت سكن الضفة واستوطنبا 
طول عمر النبى اة ولم ينتقل عنہاء وكان هو عريف من سكن الصفة ومن نزلهاء وكان النبى وة 
إذا أراد أن يجمع أهل الصفة لطعام حضره تقدم إلى أبى هريرة ليدعوهم لمعرفته بهم وبنازلهم 
ومراتبہم» وكان هو أصبر على الفقر الشديد معرضًا عن مخالطة الأغنياء فقيما مفتيا قائما بالليل 

وصائما بالنہار . 

وقال الذهبی : يقال: روى عنه ثمان مائة نفس» واختلف فی اسمه واسم أبيه» فقيل عبد 
ال رحمن بن صخر وقيال: ابن غنم وقیل: عبد الله بن عائذ» وقیل: ابن عامر» وقیل: ابن 
عمرو» وقیل : عامر بن عبد شنمس» وقيل ابن عمير؛ وقيل: صعيد بن الحارث» وقيل: عب 


شمس واختاره أبو نعيم فى الحلية» وقال ابن حجر ذهب الأكثرون إلى الأول» ويقطع بأن عبد 


شمس غير بعد أن أسلم تولى أمرة المدينة فى أيام معاوية» وتحمل يوما خزمة حطب على ظهره» 
قال طر قرالا مير وروی عنه آنه کان یصلی خلف على رضی الله عنه ویأکل من سماط 
معاوية» ويعتزل القتال› فسئل عن ذلك فقال: الصلاة خلف على أفضل وسماط معاوية أدسم» 
وترك القتال أسلم» هكذا حكى عنه» كذا قال الإمام اليافعى رحمه الله» توفى سنة سبع وقيل : 
سنة تمان» وقيل : تسع وخمسين وهو ابن ثمان وسبعین سنه . 

بو يو سف: هو الإمام القاضى يعقوب بن إبراهيم بن حبيب من أولاد سعد بن حبتة 
الأنضارى وهو أحد الصنحابة رضى الله عنهم» ومشهور فى الأنصار بأمه وهى حبتة بنت مالك 
من بنی عمرو بن عوف»› وهو قاتل قتالا شديدا يوم الخندق مع حداثة سنه فرآه النبى با وقال : 
من أنت؟ فقال سعد بن حبتة» فقال : أسعد الله جدك ومسح على رأسه رضى الله عنه» وکان 
القاضى أبو يوسف من أهل الكوفة»› وصاحب أبى حنيفة» وکان فقیمًا حافظًا كان فى حفظه 
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أريعون آلف ,حديث من الأحاديث الموضوعة» فما ظنك بالصحيحة. 
وروی عنه محمد بن الحسن الشیبانی ویحیی بن معين وغيرهما وقال ابن عبد البر : إنه كان 
يحضر الحدث ويحفظ خمسين ستين حديثا ثم يقوم» فيمليہا على الناس» وقد سكن بغداد 
وتولى القضاء بها لثلاثة من الخلفاء المهدى وابنه الهادىء ثم هارون الرشيدء وكان الرشيد يكرمه 
ويبجله وهو أول من دعى بقاضى القضاةء وكان هو فى أول الحال حين طلب الحديث والفقه 
صعلوكا فيتعهده أبو حنيفة ويعطيه دراهم» وكان أبوه وأمه ينعان من تحصيل العلوم والاشتغال 
به» ویحرضان على تحصيل المعاش وطلب الدنيا وهو لا پسلم قولهما فى هذا الباب حتى نفعه الله 
تعالى بالعلم ورفعه إلى الدرجة العليا فى الدين والدنيا. 
وغال هلال بن يحي كان أبو يوسف يحفظ التفسير والمغازى وأيام العرب» وكان أقل 
عومه الفقه ولم یکن فی آصحاب آبی حنبفة مثل ابی يوسف» وقال على بن الجعد سمعت با 
بوسف یقول : العلم شیء لا عطيك بعضه حت تعطبه كلك . | 
۰ وروی آنه کان عند عیسی بن جعفر جارية سأله الرشيد أن يهبما له فامتنع» وسأله أن يبيعها 
فأب فحلف الرشيد واله لئن لم يفعل هذا أحد الأمرين لأقتلنه» وحلف عيسى أن أييع هذ 
الحارية أو أهبہاء فكل ما أملك صدقة» وكل مملوكى حر» وزوجتى طالق» فسأل الرشيد أبا 
يوست هل فى ذلك مخرج» قال أبو يوسف: نعم» يهب عيسى لك نضفهاء ويبيعك نصفهاء 
فكان لم يهب ال جارية ولم يبع فوهب عيسى للرشيد نصف الجارية وباع نصفها الباقى بائة ألف 
ديذار؛ فقيل الرشيد الهبة» وقال: اشتريت نصفها مائة ألف دينارء فلمات البيع والهبة قبض 
الرشيد الجاريةء وقال لأبى يوست : إن هذه ملوكة ولا بد أن تستبرأء ووالله لئن لم أبت معها 
ليلتى هذه لأظن أن نفسى ستخرج» قال آبو يوسف : يا أمير المؤمنين أعتفها وتزوجها فإن الحرة 
لا تستبرآ فأعتقها الرشيد وتزوجها تلك الساعة بحضرة شاهدين على عشرين ألف دينار» ودع 
بالال ودفعه إليماء وأعطى الرشيد بصلة هذه الفتوى أبا يوسف مائتى ألف درهم وعشرين تختا 
ثيابا, 
وولد القاضى أبو يوسف ثلاث عشرة ومائة بالكوفة وتوفى يوم الخميس أول وقت الظهر 
۰ جمس خلون من ربع الأول تة انين ونمانين وماقة يعاد وقيل + منة اثن تحن وما 
ومات وهو على القضاء. . 
ابن أبی لیلی: هو عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى قاضى الكوفة أقام حاكمًا ثلاثا 
وثلاثين سنة ولى لبنى أمية ثم لبنى العباس كان فقيما بل أفقه كذا قال الإمام اليافعى» ولد سنة 
أربع وسبعين من الهجرة؛ ومات سنة ثمان وأربعيز. ومائة كذا قال العينى . 
O EC e‏ 
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ابن زیاد: هو شيخ أبى حنيفة روى عنه أبو إسحاق الشیبانى وهو روى عن أبن عمر 
وغیره. | 
وأبی پوسف کان من العابدین صلی فی کل یوم مائثی رگعة كلا فی نتائج الأفکار» کان حافظا 
ثقة توفى سنة ثلاث وثلاثین ومائتین کان قاضيا للمامون ببغداد فلم يزل قاضيا إلى أن ضعف 
بصره فعزل. له كتاب أدب القاضى» وكتاب المحاضر والسجلات كذا فى مفتاح السعادة . 

این شبر مة: هو عبد الله بن شبرمة الكوفى فقيه أهل الكوفة وقاضيهم عداده فى التابعين 
روى عن أنس بن مالك» كذا قال العينى» ولد سنة انين وسبعين من الهجرة كان عفيفا عارفا 
عاقلا شاعرا جوادا مات سنة أربع وأربعين ومائة كذا قال الإمام اليافعى . 

ابن عباس: هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب الهاشمى ابن عم رسول الله ب دعا له 
رسول الله لا بالفهم فى القرآن فكان يسمى البحر وال حبر لسعة علمه» روى عنه أنه قال قبض 
النبى صلى الله عليه وسانم وأنا ابن ثلاث عشرة سنة» وروئ عنه آنه قال : آنا ابن خمس عشرة 
بالطائف سنة ثمان وستين . وقيل : سنة تسع وستين. وقيل: سبعون» وصلى عليه محمد بن 
الحنفية وقال : اليوم مات ربائى هذه الأمة وكان هو كثير الرواية وفقيما من العبادلة . 

ابن عمر: هو عبد الله بن عمر بن الخطاب يكنى أبا عبد الرحمن أسلم قديا وهو صغير 
وهاجر مع أبيه إلى المدينة واستصغر يوم أحد وهو ابن أربع عشر سنةب ثم شهد الخندق والشاهر 
مالكا: أفتى الناش سعين سنةء وكان هو أحد إللكشرين من الصحابة وواحدا من العبادلة؛ 
وشديد الشمسك باثار النبى ية مات فى مكة سنة ثلاث وسبعين وهو ابن أربع وثمانين سنة . 
وقیل : سنة ربع وسبعین. ودفن بذی طوی فى مقبرة اللهاجرین» کذا قال ابن خلکان . وروی آن 
عبد الملك لا أرسل إلى الحجاح أن لا يخالف ابن عمر شق عليه ذلك» فأمر رجلا معه حربة يقال : 


إنبا كان مسسمومة فلما دقع الناسن من عرفة لصق ذلك الر جل به فأمر الحربة على قدمه فمرض منم 


آیاما ومات رضی الله عنه. قال نافع : ما مات ابن عمر حتى أعتق ألف إنسان أو ما زاد . 
ابن مسعود: هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلى يكنى أبا عبد الرحمن 
أسلم بمكة قديا > وشهد بدرا والمشاهد كلهاء وكان صاحب نعل رسول الله اة وعصاه ومن کبار 
العلماءء وأمره عمر على الكوفةء قال البخارى: مات بالمدينة قبل عشمان. وقيل: مات سنة 
اننتين وثلاثين . وقيل : سنة ثلات ونلائين› وقيل : مات بالكوفة . 
الأوزاعى: هو عبدالرحمن بن عمرو بن أبى عمرو الأوزاعى يكنى أبا عمر وإمام آهل 
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الشام كان فقيما من كبار التابعين جمع العبادة والورع» وكان ثقة مامونا صدوقا حافظا أجاب عن 
ثمانين آلف مساألة فى الفقه من حفظ؛ ولد سنة ثمان ومانين ومات ببيروت سنة مانة وسيع 
وخمسين يوم الاحد لليلتين بقيتا من صفر. وقيل : فى ربيع الأولء وقبره فى قرية على باب 
بیروت يقال لها: حنتوس سء وهو مادفون فى قبلة ا مسجد والأوزاعى نسبة إلى أوزاع بطن من 
ذى الكلاع من اليمن . وقيل : بطن من همدان . وقيل : الأوزاع اسم قرية مشهورة بدمشق على 
طريق باب الفراديس . 

أياس بن معاوية: بن قرة بن أياس المزنى نسبة إلى مزينة البصرى من التابعين ثقة مشهور 
بالذکاء کذا قال ابن حجر» ولاه عمر بن عبد العزيز قضاء البصرة» وکان لاياسن خد اة صحة 
كذا فى غاية البيان» قال ابن خلکان : : فطانته ضرب المثل روی آنه سمع یہوديا يقول : ماأحمق 
المسلمين يزعمون أن أهل ال حنة يأكلون ولا يحدثون» فقال له أياس : آفکل ما تأکله تحدثه. قال : 
لاء لأن الله تعالى يجعله غذاء قال: فلم تنكر أن الله تعالى يجعل كل ما يأكله أهل الجنة غذاء 
فسکت . . توفى أياس سنة انين وعشرين ومائة . وقال فى العام الذى توفى في رايت فى المنام كأنى 
وأبى على فرسين فجريا مغاء فلم أسبقه» ولم وسبقنى وعاش أبى ستا وسبعينسلة وها آنا فا 
فلما كان آخر لباليه قال : أتدرون أية ليلة هذه هذه ليلة استكمل فيہا عمر أبى ونام فأصبح ميتا. 


صرف الباء 
بر یر ة: على وزن فعيلة مولاة عائشة رضى الله تعالى عنها مشهورة عاشت إلى زمن يزيد 
ابن معاوية . 
صرف التاء المناة 


تميم بن طرفة: بفتح التاء والراء والفماء الطائى الكوفى من التابعين مات ستة أربع 
وتسعین ٠‏ وقيل سنة خمس وتسعين . وقيل غير ذلك . وقال ابن سعد : كان ثقة قليل الحديث› 
وقال الشافعى : :. تميم بن طرفة مجهول. وقال النسائى : ثقةء ونقل عن أبى داود أنه ثقة مأمون . 
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او ا eT‏ وتوفى بالديتاثورة سنة شمان وسبعين» 
کذا قال الإمام اليافعى .. 
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جبير بن مطعم: بن عدى بن نوفل بن عبد مناف القرشى النوفلى» صحابى قدم على 
النبی ب فى فداء سارى بدرء ثم أسلم بعد ذلك عام خيبر . . وقيل TT‏ 
بالأنساب» توفى بالمدينة سنة تسع وخمسين. وقال المداينى : سنة ثمان وخمسين 

جر حد بن رزاح: بكسر الراء بعدها زاء معجمة وآخره مهملة كذا فى التقريب» وفى 
الإصابة أن أباه خويلد» وأما رزاح ففى أجداده» وهو صحابى أسلمى يكنى أبا عبد الرحمن. 
وقيل غير ذلك . قال ابن حبان: عداده و فى أهل البصرة» ومات فى ولاية معاوية» وروى ابن 
السكن أنه شهد الحديبية» وروى آنه كان من أهل الصفة . وقيل: إنه مات فى المدينةء وفى 
التقريب إنه مات سنة إحدى وستين . 

الجر جانی: هو الفقيه أبو عبد اله الرشد كذا فى تتائج الأفكار» واسمه محمد بن 
یحیی» کذا فی مفتاح السعادة» والقدوری یروی عن أبى عبد الله ا جرجانى . 

الجصاص: هر أحمد بن على الرازی یکن بأبى بكر صاحب التصانيف فى الفروع 
والأصول » له شرح مختصر الکرخی » وشرح مختصر الطحاوی وغیرهماء تفقه على بی الحسن 
الكرخى › وإليه انتہت رياسة أصحاب أبى حنيفة ببغداد بعد الشيخ أبى الحسن الكرخى » وکانت 
ولادته سنة حمس وتلاث.مائة › ومات ببغدادسنة مسبعين وثلاث» كذا فى نتائج الأفكار . 

جويرية بنت الحارث: بن أبى ضرار الخزاعية من بنى المصطلق أم ا مؤمنين كان اسمها 
برة» فالنبى اة غيّرها وسماها جويرية لكراهة أن يقول: خرج من برة ماتت سنة ست وخمسين 
كذا قال الإمام اليافعى . وقيل غير ذلك . 


مرف الفاء اليملة 

الحاكم الشهيد: هو أبو الفضل محمد بن محمد بن أحمد المقنول شهيد» وله مؤلف ِ 
عزيز الوجود ذكر فيه نوادر المذهب سما بالمتنقی» وله كتاب سماه بالكافى جمع فيه ما كتب 
محمد بن الحسن فى المبسوط» وجامعيه» وقد شرحه حاعة من المشايخ منيم شمس الأئمة 
السزخسى» وهو المشهور بوط السرخحسى» وهو المراد إذا أطلق المبسوط فى شروح الهداية 
وغيرهاء ولا ابتلى بمحنة القتل بمرو من جهة الأتراك قال: هذا جزاء من آثر الدنيا على الآخرةء 
والعالم متى جفاعلمه وترك حقه خف عليه آن يلحق با يسوءه . . وقيل ١‏ کان ست ذلك آنه لا 
رأى فى كتب الإمام محمد مكررات وتطويلات حذف المكررات وهذب فرأى فى المنام محمدا 
فقال له : لم فعلت هذا بکتبی؟ فقال : : لأن الققهاء كسالى فحذفت المكرر» وذكرت المقرر» 
فغضب محمد وقال قطعك الله كما قطعت کتبی» فابتلى بالأتراك حتی جعلوه على رأس 
شجرتين فقطع نصفين . قال فى كشف الظنون أنه توفى سنة أربع وثلاثين وثلاث مائة . 
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حبان بن منقذ: بن عمرو آنصاری صحابی کانت له مأمومة فی رأسه» ولذا كان يغن 
دی البیاعات» وکان رجلا ضعیفاء وکان فی لسانه ثقل لا یتلفظ باللام بل یقول بدله دالا کذا 
نقل على القارى فى شرح النقاية . 

۰ حجاح بن يوسف: بن أبى عقيل الثقفى نسبة إلى ثقيف هى قبيلة كبيرة مشهور بالطائف 
أمير مشهور ظالم معروف تابعى» ولد سنة خمس وأربعين أو بعدهاء ونشأ بالطائف وتوجه إلى 
قجال عبد الله بن الزبير مكةء ورمى الكعبة إلى أن قتل عبد الله بن الزبيرء» وولاء عبد الملك بن 
مرون الحرمين مدة ثم ولاه الكوفةء وجمم له العراقين» واستمر فى الولاية نحوا من عشرين سنة 
كان فصيحا بليغا فقياء وكان يزعم أن طاعة الخليفة فرض على الناس فى كل مايرومه. 

وأخرج الترمذى من طريق هشام بن حسان أحصينا من قتل الحجاج صبراء فبلغ مائة أف 
وعشرين آلغا. وقال عمر بن عبد العزيز لو جاءت كل أمة بخبيشها وجنا با حجاج لغلبناهم . 
وكفره جماعةء وقال طاوس : عجبت لن يميه مؤمناء وبا جملة هو ليس بأهل أن يروى عنه. 
مات سنة حمس وتسعین فی رمضان» وقیل : فی شوال» وعمره ثلاث وقیل: اربع وخمسون 
سنة . وروی أنه ما جاءت موت الحجاج أتى حسن البضرى سجد لله شكرًء وقال : الهم إنك قد 
أمته فأمت عنا سنته . وكانت وفاته مدينة واسط التى بناها هو بنفسه وإغا سماها واسط لأنا ين 
البصرة والكوفةء ودفن بہا وعفی قبره وأجرۍ عليه الماءء کذا قال ابن خلکان. . 

الحسن بن على: بن أبى طالب الهاشمى سبط رسول الله ية وريحانته من الدنبا ولد 
النصف من رمضان سنة ثلاث » وكان أشبه الناس به اة فيما بين الصدر إلى الرأس» وكان أخو. 
احسين بن على رضى الله عنه أشبه به لا من صدره إلى قدمه» فهما كالصورة المحمدية» وكان 
ورعا متواضعا حليما جوااء ولا مات على بايع الناس الحسن فبايعه أربعون ألقاء ووقع خلاف 
بينه وبين مجاوية» فكره الحسن القتال وصالح معاوية وبايعه».وذلك فى ربيع الأول سنة إحدى 
وأربعين» وكانت مدة خلافته قريبا من نصف سنةء وإغا كان ذلك ليتم ما مال بلا : الخلافة بعد 
ثلثو سنة سقاه السم زوجته جعدة بنت الأشعث بن قيس» قكان مرضه الأسهال الكبدى» 
وتقطع الامعاء مات وهو ابن حمس وأربعين سنة وكسرء قيل: أزيد من ذلك قى الربيع الأول» 
وفيل : فى صفر سنة تسع وأربعين» ذأ قال الإمام اليافعى ٠.‏ وقيل : سنة حمسين. وقيل : نة 
ست وخمسین ودفن بالبقیع . 3 

العحسن البصرى: هو آبو سعيد الحسن بن أبى الحسن يسار البصرى من التابعين كان 
زاهدا ورعا فقیہاء وأبوه مولی زید بن ثابت الأنصاری رضى الله تعالى عنه» وأمه مولاة أم 
المؤمنين أم سلمة زوج النبى بلا وربا غابت آمه فی حاجة » فیبکی فیعطيه أم سلمة ثدیہا تعلله به 
إلى أن شجىء أمهء فدر عليه ثديما فيشر به» فيرون أن تلك الحكمة والفصاحة فيه من بركة لين آم 
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ا . ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر بن الخطاب بالمدينة» وتوفى بالبصرة مستهل رجب سنه 
عشر ومائة رضى الله عنه عشية الخميس ودفن يوم الجمعة . . وقال رجل : قبل موت الحسن لابن 
سيرين أنا رأيت كان طائرا أخذ أحسن حصاة ة بالمسجذ فقال: إن صدقت رؤياك مات الحسن› 
فلم یکن إلا قلیلا حتی مات الحسن» ولم یحضر ابن سیرین جنازته لشیء ء کان پینهماء کذا قال 
ابن خلکان . 

الحسن بن زياد: اللؤلؤى قاضى الكوفة صاحب الإمام أبى حنيفة رحمه اله كان يقول : 
کتبت عن بعض شیوخنا اثنی عشر ألف حديث» كان رأسًا فى الفقه » توفى سنة أربع ومائتين. 

حفصة بنت عمر بن الخطاب: أم المؤمنین تزوجها النبی بلا بعد خنيس بن حدافة 
سنة ثلاث . وماتت سنة حمس وأربعين . وقيل : سنة إحدى وأربعين. 

حكيم بن حزام: بكسر الحاء المهملة وبالزاء المعجمة ابن خويلد بن أسد بن عبد العزى 
القرشى الأسدى المكى» وعمته أم المؤمنين حديجة زوج النبى اة ولد هو فى جوف الكعبة . 
وروی أنه کان بقول: ولدت قبل الفيل بثلاث عشر سنة» وكان من سادات قريش فى ال جاهلية ‏ 
وكان عالما بالنسب» وأسلم هو يوم الفتح» وله ستون سنة وعاش فى الإسلام ستين ومات وهر 
ابن مائة وعشرين سنةء كذا قال البخارى سنة أربع وخمسين» كذا قال إبراهيم بن المنذر : . وقيل : 
سنة لمان وخحمسين» وقيل : : سنة ستين . وقال العينى : إنه ذهب بصره قبل أن يوت» وکان موته 
بالمدينة المنورة» كذا فى نتائج الأفكار . 

حمزة بن عبد المطلب: عم النبى ية ورضيعه أرضعتہما ثوبية جارية أبى لهب 

اللعين > مات يوم أحد» وقبره هناك يزار» ويتبرك به . 

حمل بن مالك: بن النابغة الهذلى يكنى أبا فضلة صحابى نزل البصرة» روى عن البى 
بالا فی قصة الجنین» وله ذکر فی الصحیحین» وروی بو موسی فی الذیل آن حمل هذا قتل فی 
عهد النبى فة وقال ابن حجر : إن هذا عندی من الأوهام» فإنه کان حیا فی عهد عمر. وروی 
عنه عمر رضی الله عنہم . 


مرف الاء الععمة 
خالد بن الو لید: بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم القرشى المخزومى من كبار 
الصحابة يكن ى أباحدليمان أسلم بين الحديبية والفتح» وشهد موتةء ویومئذ سماه رسول الله ا 
سيف الله “وشهد الفتح وحنينا . . وقال الواقدى : هو أسلم بعد فتح خيبر أول يوم من صفر سنة 
ثمان» واستعمله أبو بكر على قتال أهل الردة ومسيلمة الكذاب» ثم وجهه إلى الراف؛ ثم ا 
الشام مات بحمص . وقيل بالمدينة سنة إحدى وعشرين . وقيل : سنة اثنين وعشرين 


لے 


< 


المجلد الأول - جزء٠‏ » مقدمة الهداية کے ترا اذ كورين فى النصفت الأخر ن لدا 


e‏ خبیب: هو صحابی جلیل › وقع فى أيذى الكفار فى عهد النبى ية وصلب وأخبر الله 


عز وجل بيه ل 5 وته بانزال آیة کانت تتلی فی القرآن» ثم نسخت . 


الخصاف: هو أبو بكر أحمد بن عمر الشبانى كان محدثا لكنه قل ما روى شيخ الحنفية 
حاسبا عالما بالرأی مقدما عند امهتدی باه زاهدا ورعا کان یأکل من صنعته صنف تصانیف 
ککتاب الخراج» وکتاب الحیل » وآدب القاضى وأحكام الوقوف وغيرهاء ولا قتل المهتدى نهبت 
دار ا لخصاف وذهبت بعض کتبه» وکان قد قارب الثمانین مات ببغداد إحدی وستین ومائتین» كذا 
فى أعلام النبلاء . وقال قاضى خان : أن الخصاف كان كبيرا فى العلم . 
الخليل: بن أحمد الفرا هيدى الأزدى هو إمام اللغة والعروض والنحو كان بارعا ذكيا 
مستنبط علم العروض ومخترعه . وقيل : : إنه دعا بمكة أن يرزق علما لم يسبق إليه أحد» فلما 
رجع من حجة ألقي عليه علم العروض واجتمع هو فى البصرة ةمع ابی عمرو وجلس فى حلقته 
SS‏ : فى ستين ومائة . 
خواهر زادة: هو شيخ الوقت فقيه ماوراء النهر اسمه محمد بن حسين بن محمد 
البخاری یکنی بأہی بکر وهو ابن خت القاضی اہی ثابت محمد بن خمد البخاری ولذا لقب 


بخواهرزادة» وکان من بحور العلم توفى ببخارا فى ا لجمادى الأولى سنة ثلاث وسبعين وأربع 


مائة كذا فى أعلام النبلاء . وقیل : سنة ثلاث وثمانين وأربع مائة» وله كتاب الذخيرة وغيره. 


صرف الزاء العممة 
الزعفراني. هو أبو عبد الله الحسن بن أحمد الفقيه الحنفى وهو الذى رتب الجامع 
الصغير لاومام محمد والزعفرانى نى أيضا هو أبو على الحسن بن محمد بن الصباح كان بارعا فى 
الفقه والحديث ولزم الإمام الشافعى حتى تبحر» وهو أحد رواة الأقوال القدية عن الشافعى 
رحمهما الله توفی فی سلخ شعبان» وقیل : فى رمضان سنة ستين ومائتين . وقيل : فى ربيع الآخر 


سنة تسع وآربعين ومائتين» والزعفرانى نسبة إلى الزعفرانية وهى قرية بقرب بغداد والمحلة التى 


e Gg 


اقفر ا ال ع ا I‏ ی 


حنيفة» يقول أبو حنيفة : زفرنا قياسنا. . وقال حماد بن ابی حنيفة لم یکن بعد بی پوسف فى 
صاب ا حنيفة مثل زفر: ”موده سنة عشر ومائة» وتوفى فى شعبان سنة ثمان وخمسين 
وا وا . وقال الدمياطى فى تعاليق الأنوار على الدر المختار: إنه كان متوليا 
لقا اة مات ا 
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الزهری: هو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب القرشى الزهرى كان 
فقيها من التابيعن فى المدينة رأى عشرة من الصحابة وكتب عمر بن عبد العزيز إلى الأفاق عليكم 
بابن شهاب» فإنكم لا تجدون أحدا أعلم بالسنة ا ماضية منه» وكان أبو جده عبد الله بن شهاب 
شهد مع المشركين بدرا» وكان أبوه مع مضعب بن الزبير توفى ليلة الثلغاء لسبع عشرة ليلة حلت 
من رمضبان سنة أربع وغشرين ومائة. وقيل: ثلاث وعشرين وقيل : خمس وعشرين وهو ابن 
اندين . وقيل : ثلاث وسبعین» ودفن فى ضيعتة أدامى» وهی خلف شغب وبداوهما وادایان . 
وقيل قریتان بين الحجاز والشام فى موضع هو آخر عمل الحجاز» وأول عمل فلسطين . وقيل: إنه 
مات فى بيته نعف وهى قرية عند القرى المذكورة» وقبره على الطريق ليدعو له كل من ير عليه 
كذا قال ابن خلكان والزهرى نسبة إلى زهرة بن كلاب بن مرة. هى قبيلة كبيرة من قريش . 

زياد بن أبى مريم الجصزرى: قال العجلى: إنه تابعى ثقة» وذكره ابن خبان فى 
الثقات» وقال الدارقطنى : زياد بن أبى مر ثقة » وزعم البخارى أن اسمه زياد بن الجراح» فزياد 
بن بی مرم وزیاد بن الجراح رجل واحد» وتبعه على ذلك ابن حبان فی الثقات» والاظھر آنہما 
انان فإن زیاد بن الجراح رجل من أهل الحجاز من موالی عثمان» وکان زیاد بن أبی مریم رجلا 
من أھل الکوفة کذا قال فی تہذيب التہذيب . 
زیدین أرقم: صحابی أنصاری خزرجی یکنی أبا عمر ویقال: أبا عامر» غزامع رسول 
اله اة سبع عشرة غزوة وقال ابن السكن: أول مشاهده الخندق نزل الكوفة وشهد صفين بج 
على» وكان من خواصه قال خليفة : مات بالكوفة أيام المختار سنة ست وستين» وقال الهيثم 
ابن عدى : سنة تمان وستين› وأرخه ابن حبان سنة خمس وستین . 

زید بن ثابت: بن ضحاك صحابی آنصاری نجاری مدنی یکنی با سعید» ویقال : آبو 
خارجة قدم النبى بز المدينة وهو ابن إحدى عشر سنة» وكان يكتب له الوحى»ء وكان من 
أصحاب الفتوى» وقال مسروق : كان هو من العلماء الرأسخين» ويوم مات قال أبو هريرة: مات 
اليوم خير الأمة . وقال ابن عباس : والله لقد دفن اليوم علم كثير . قال يحبى بن كير : توفى سنة 
حمس وأربعين, وقيل: سئة مان وأربعين. وقي سنة إحدى وخمسين. وقيل: سنة حمس 
وخحمسین . 5 

زید بن عیاش: هو أبو عیاش مدنى من التابعین» قال ابن حجر : إنه صدوق» وذكره 
مالك فى الموطأء وقال ابن حزم: هو مجهول. وفى بعض حواشى الهداية أن أبا حنيفة لما دخل 
بخداد قال فی مناظرة وقعت بینه وبين حل بغذاد آن زید بن عیاش عن لا قبل حديثه» واستحسن 
هذا الطعن منه أهل الحديث» حتى قال ابن المبارك: كيف يقال إن أبا حنيفة رحمه الله لا يعرف 
احدیث وهو قول : إن زید بن عیاش من لا قبل حدیثه» وقال ابن اجوز : قال أبو حنيفة : زيد 
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أبو عياش مجهول» فإن كان هو لم يعرفه فقد عرفه أئمة النقل . 


مرف السس الملة 

سعد بن أبى وفاص: اسمه مالك بن وهی ابن عبد مناف بن زهرة ٻن کلاب هو 
صسحابی زهری يكنى أبا إسحاق» أسلم قديا روى ابن المسيب عنه أنه قال: لقد مكثت سبعة 
با٠‏ وأنى لثالث الإسلام» وقد هاجر قبل رسول اله ل وشهد بدراء والمشاهد كلهاء وقدري 
يوم أحد آلف سهم» وكان مجاب الدعوات» وكان أميرا على الكوفة لع وفتح الله على يده 
لقادسيةء وذكر غير واحد أنه توفى بالعقيقء وحمل إلى الدينة» ودفن بالبقيع سنة إحدى 
د سين وقیل : سنة حمس وخمسين» وهو المشهور وهو این ثلاث وسبعین . وقیل ؛ آربع 
وسبعين» وهو آخر العشرة المبشرة وفاة. 

سعید بن جبیر: بن هشام الأسدی بالولاء مولی بطن من بنى أسد الكوفى من التابعين 
اد الخلم عن عبد ا بن عبان وسح مه القستیر و اکر زو عه کان قتا عادا ناد 
ورعا هة إماما حجة على المسلمين؛ روى أنه كأن له ديك يقوم من الليل لصياحهء فلم يصح ليلة 
حتی أصح؛ فلم بستیقظ سعید فش عليه فقال: ما له قطع الله صوته فما سمع له صوت بعدها 
و بن عا ۵ اء امل الکرف ونون یرل ۲ آلہان فیک این یر رو گان ھر س غ 
ارحمن بن محمد بن الأشعث بن قيس لا خرج هو على عبد الملك بن مروان» فلما قل عبد 
الرحمن هرب سعيد ولحق بمكة وأخذ وبعث به إلى الحجاج الظالم الثقفى » فقتله ذبحا ببلدة 
واس فى شعاد ست س وتشون وهو إن تع وأربعن مه وذق فى فاه اة را 
وفبره یزار وقیل : إنه فی مدة مرضه کان ذا نام رآی سعید بن جبیر آخذا مجامع ثوبه» ویقول 
پا عدو اله فبم قتلتنی» فیستیقظ مذعوراء ویقول : مالی ولسعید بن جبیر کذا قال این 
خلکان. 

سعید بن المسہب: بفتح الياء المخناة التحتية مشددة وقيل بكسر الياء مخزومى نسبة 
الى مخزوم من أجداده قرشى» قال قتادة: ما رأيت أحدا قط أعلم بالحلال والحرام منه» وكان هر 
من أفقه التابعينء وأحد الفقهاء فى الدينةء ولد لستتين مضتا من خلافة عم كلا رواء أحمر 
ابن حنبل» ركان هو أحفظ الناس لأحكام عمر وأقضيتهء وقال مالك : بلغنى أن عبد الله بن عم 
كان يرسل إلى ابن المسيب يسأله عن بعض شأن عمر وأمره» وقال قتادة : كان الحسن إذا أشكل ‏ 
عليه شىء كتب إلى سعيد بن المسيب» وكان هو رجلا صال حا ورعا لا يأخذ العطاء» وکان ل 
جرا رج ارعن ج وما فاه اكير الآرلى نند حمسن م رمتل الغ 
ی ات ری ردن ی خو اریت ری 


٠‏ الجلد الأول:- جزء٠‏ » مقدمة الهداية ۰ -۳- تراجم المذكورين في النصف الأخير من الهداية 


دة وناتتن ية وقال أبو نعيم : مات سنة ثلاث وتسعين» وفى التقريب مات بعد 
لفن رة اهر ان ول اه دی ی ن ج وا کا ا 

سلمان الفارسی: أبو عبد الله» ویقالٌ له : سلمان الخير صله من صبہان» وقيل: من 
غيره أسلم عند قدوم النبى اة المدينة» وأول ا د رر ف ادر الر اد لاء 
ا عا ف ر ا 
أدرك زمن عيسى علية السلام» وقال الواقدى مات بالدائن فى خلافة عذمان» وقال أبو عبيد : 
E DENS‏ قال 
e Ty‏ 

مر هى أت مارية القبطبة أهذاهما المقوقس ملك الاسكندرية إلبه ل فوم 


سيرين هو ٤ة‏ لحسان بن ثابت› فولدت له عبد الرحمن ابن حسان» كذا فى مدارج النبوة ٠‏ 


صرف ال العممة 

الشافعص: هو محمد بن إدريس بن العباس بن عشمان بن شافع بن السائب بن عبد بن 
ابن هام بن عد الطاب بن عه ماف الفر ني الطلي الماع الى من ا اا 
وکال السائب صالحب راية بنی هاشم یوم بدر فأسر وفدی نفسه ثم آنلم» وابته شافع قى ررر 
انه بل وكان الإمام الشافعى أعلم كتاب الله وآثار الصحابة لخويا ديا شاعرًا فصيحًا عارقا 
اا وا 0 
خاته» واعمد بن خنبل شی خلفه» قال الربیع بن سلیمان: رأیت على باب دار ال مام اشا فی 
سبع مات اة لطلب سماع کتبه» کذا قال الشعرآنی» وقال :۷9 تسبوا ریق فان ا ر 
طاق الاأزض علا أورده الحافظ السيوطى فى تبييض الصحيفة › كذ| قال الطحطاوى» فحمله 
بعضهم على الإمام الشافعى» وبعضهم على ابن عباس» فانه كان حبر الأمة وترجمان القرآن» 
وقال العلامة محمد أكرم فى شرح النخبة : وضع مأمون بن أحمدالهروى فال حاتااحمك ين 
a OS‏ 
کر ن او غل آم من اب ویکون فی أمتی رجل يقال له أبو حنيفة هو سراج آمتى . 

ولد الاما التانعی فی الیو الى توف فة ابر ةة تو وما لا ر ع 
الأصح . وقيل: بمسقلان» وقيل: باليمن» ونشأ بمكة ورحل إلى الإمام ا ي 
E a‏ 
الصغرى» وقبره يزار بها . وقال الإمام اليافعى : إنه مات يوم الجمعة آخر يوم من رجب ودفن بعد 
الصر من يومه» وقد كنت أنا ووالدى العلام دام ظله شريك السفر فى ا مركب اخامدى حن 
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الرجوع من مكة ا معظمة إلى الهند مع الشريف السيد عبد ابن السيد عقيل نائب حرم مكةء وهو 
کان ر جلاعم ا مزر کا ما افیا فا د 

قال يوما: إنه وقع بين الحنفية والشافعية مقاولة مزاحا فالحنفية يقولون: إمامكم كان مخفيا 
حتى انتقل إمامنا والشافعية قالوا: لما ظهر إمامنا هرب إمامكم فقال والدى العلام دام ظله هذا 
ولا حاجة للناس حينئذ إليناء وكبر السن يقتضى الرجوع إلى المولى والدنيا ليست بذار قزار ذهب 
وخلى الدنيا للشافعى فحسته كثيراء وقال: هذا هو الإنصاف . 

شریح: هو ابن الحارٹ بن قیس وهو کندی یکنی أبا أمية» كذا قال الإمام اليافعى» 

هو من كبار التابعين واستقضاه عمر بن الخطاب على الكوفة» فأقام قاضيا حمسا وسبعين سنة 
لم يتعطل فيا إلا ثلاث سنين امتنع فيا من القضاء فى فتنة ابن الزبير واستعفى الحجاج 
١‏ ابن يوسف من القضاء» فأعفاه» ولم يقض بين انين حتى مات كان ذا فطنة وأعلم الناس بالقضاء 
داعقل شاعرا توفى سنة سبع وثمانين وهو ابن مائة سنة؛ وقيل : سنة اثنين وثمانين. وقيل : سنة 
تمان وسبعين» وقيل : سنة ثمانين» وقيل: سئة تسع وسبعين: وقيل : سنة ست وسين وهو ابن 
مائة وعشرين سنة . وقيل : مائة وثمان سنين» كذا قال ابن خلكان . 

شريك بن عبد اللّه: يكنى أبا عبد الله النخعى تولى قضاء الكوفة أيام المهدى» ثم عزله 
موسی الهادی کان فقيما فطنا كان مولده ببخارأ سنة خمس وتسعين للهجرة» وتوفی يوم السبت 
مستهل ذى القعدة سنة سبع وسبعين ومائة بالكوفة . وقيل : مات سنة ثمان وسبعين ومائة» وكان 
هارون الرشيد بالحيرة فقصده ليصلى عليه فوجدهم قد صلوا عليه» فرجع ذا قال ابن خلکان. 

الشعبى؛ بفتح الشين هو عامر بن شراحيل.يكنى أبا عمرو كوفى ثقة من التابعين فيه 
أدرك خمس مائة من الصحابة» قال مكحول : ما رأيت أفقه منه مات فجاءة بالكو فة بعد الائة ث 
آربع . وقیل: ثلاث؛ وفیل: ست. وقیل: سیم وقیل : حمس» وله نحو من فمائن نة 
والشعبى نسبة إلى شعب هو بطن من همدان» وقال الجوهرى: هذه النسبة إلى جبل باليمن نله 
٣‏ حسان بن عمرو الحمیری هو وولده ودفن په» وهو ذو شعبين» فمن كان بالكوفة منهم قيل لهم : . 
شعبیون» وما کان منہم بالشام قیل لهم : شعبانیون» ذا قال ابن خلكان» وقال الإمام اليافعى : 
وشعب فی بلاد ایمن مان معروف بالقرب من صنعاء» والله أعلم من أى شعب ذلك الشعبى . 

شمس الائمة الس ر خسس: وسرخس بفتح السين والراء المهملتين وسکون الخاء 1 
ق ا ا 
ابن سھل یکنی بأہی بکر کذا فی مفتاح السعادة کان صلبًا فی مذهب آبى حنفية ولد سنة ربع 
مائة» وقدم بغداد سنة عشر وأربع مائة مع بيه للتجارة» ومات فى الجحمادى الأولى سنة أربع 
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وتسعين وأربع مائة . وقيل : سنة ثلاث وثمانين وأربع مائة . قال فی شرح الکافی : وکان شیخنا 
الإمام يعنى شمس الأئمة الحلوانى يقول إلخ . 

وفى أعلام النبلاء آنه أبو محمد عبد العزيز بن أحمد بن نصر بن ضالح البخارى والحلوان 
بضم الحاء المهملة وسكون اللام ونون بعد الألف اسم بلدة» وقد يقال الحلوائى بالهمزة بدل النون 
نسبة لبيع الجحلوى» كذا فى مفتاح السعادة» وفى أعلام النبلاء أن الحلوائى بفتح الحاء وبا مدء وفی 
الانتباه حلوانى بفتح الحاء وسكون اللام بعدها واو ولف ساكنةء وفى آخرها النون منسوب إلى 
عمل الحلواءء ويقال بالهمزة مكان النون»› وكان الحلوانى معدودا فى المجتهدين › كذا فى ذخيرة 
الي وتوفى سنة ثمان أو تسع وأربعين وأربع مائة بكش وحمل إلى البخاراء ودفن هناك› 
وقیل : فی تاریخه غير ذلك . 


حرف الصاد الملة 


مرف الطاء اليملة 

الطحاوى: هو أو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن عبد ا ملك الأزدى الطحاوى» 
وانتبت إليه رياسة أصحاب أبى حنيفة صر برع فى الفقه والحديث وهو ابن أخت آبى إبراهيم 
إسماعيل بن يحيى المزنى صاحب الشافعى نسبة إلى مزينة بنت كلب وهي قبيلة كبيرة مشهورة؛ 
وكان الطحاوى على مذهب الشافعى» ويقرأ على المزنى ثم انتقل إلى مذهب أبى حنيفة» و 
عن وجه الانتقال فقال : لأنى كنت أرى خالى يدم النظر فى كتب أبى حنيفة » فلذلك انتقلت 
إليه» وهو صنف كتبا منها أحكام القرآن» واختلاف العلماء» ومعانى الآثار» وكتاب الشروط › 
وله تاریخ کبیر وغير ذلك» ونقل ابن حلكان عن أبى سعد السمعانى أنه ولد سنة تسع وعشرين 
ومائتین» وزاد غیره فقال : ليلة الأحد لعشر خلون من ربيع الأول» وتوفى سلة إحدى وعشرين 
وثلاث مائة ليلة ا لخجميس مستہل ذى العقدة بمصر› ودفن بالقرافة» وقبره مشهور بہاء وطحاء 
بفتح الطاء والحاء اللهملنين وبعدها ألف قرية بصعيد مصر والأزد بفتح الهمزة وسكون الزاء 
المعجمة وبالدال المهملة قبيلة كبيرة مشهورة من قبائل اليمن» كذا قال ابن حلكان . 

طلحة: بن عبيد الله بن عشمان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة القرشى التيمى» 
أبو محمد المدنى أحد العشرة المبشرة» وأحد السابقين غاب عن بدر فضرب له رسول الله اة 
بسهم وشهد أحدا وما بعدهاء وقال قیس بن ابی حازم : رأیت ید طلحة شلاء» وقی بہا رسول 
لله بياذ يوم أحد وسماه رسول الله اة طلحة الخيرء كذا قال الشعرانى» فلما التقى القوم يوم 
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الجمل رمى مروان طلحة بسهم فأصاب ركبتيه» فمات منه وذلك يوم الجمعة لعشر خلون من 
جمادى الأخرى سنة ست وثلاثن» قال المدائنی مات وهو ابن خمس وستین. وقيل : هو ابن 
ثلاث وستين» وروى أن عبد الملك بن مروان يقول: لو لا أن أمير المؤمنين مروان أخبرنى أنه قتل 
طلحة ما تركت أحدا من ولد طلحة إلا قتلته بعشمان» وقبره بالبصرة مشهور يزار كذا قال 
الشعرانى . 


عرف الع الريملة 
عائشة بنت أبى بكر الصديق: أم المؤمنين رضى الله عنهماء كانت أفقه النساء وأحبين 
إلى رسول الله بء وقال هو 4 : «فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الأطعمة. 
توفيت فى المدينة فى رمضان سنة سبع وخمسين على الصحيح» كذا فى التقريب . ۰ 
عبادة بن الصامت: أنصاری خزرجی مدنی صحابی بدری مشهور مات بالرملة سنة 
أربع وثلاڻينء وله اثنان وسبعون. وقيل : عاش إلى خلافة معاوية» قال سعد بن عفير : كان 
طوله عشرة أشبار» كذا فى التقريب . 
عبد الرحمن بن عوف: قرشى زهرى أحد العشرة المبشرة» ولد بعد الفيل بعشر 
سنينء وأسلم قديا وهاجر الهجرتين» وشهد المشاهد كلهاء وكان اسمه عبد الكعبةء فغيرء 
الى 5 وكان من أغنياء الصحابة . وقيل: إنه كان يفتى على عهد رسول اله لا ومناقي" 
شهيرة؛ توفی سنة انون وثلاثين . وقيل : سنة ثلاث وثلاڻین . وقيل : إحدى» وقال بعضهم : 
کان ابن خمس وسبعين سنة . 
عبد الله بن جعفر الطيار: بن آبی طالب هاشمی لا هاجر جعفر بن أبى طالب إلى 
ا ببشة حمل امرآته اسماء بنت عمیس معه» فولدت له هناك عونا ومحمداء ثم قدم جعفر پیم 
اللدينة كان من الصبحابة أجودء ”قال ابن حبنان: كان يقال له : قطب السخا. ترفى مكة نة 
ثمانون. وقيل غير ذلك» وکان یوم توفی النبی ية ابن عشر سنن . o.‏ 
عبد الله بن سهل: بن زيد بن كعب بن عامر بن عدى الأنصارى الأوسى الحارثى» قل 
فى عهد النبى 5 لا خرج للتجارة إلى خيبر مع أخيه عبد الرحمن بن سهل» وبعض أقربائه» 


وتفرقوا بحوائجهم» فوجدوا عبد الله بن سهل قتیلا فی قلیب من قلب خیبر » فجاءوا إلى رسول 
الله اء وقصته فى القسامة مشهورة. | : 

عبد الله بن الزيير: بن العوام بن خویلد القرشی الأسدی» أمه أسماء بنث أبى بكر 
هاجرت به أمه إلى المدينة وهى حامل فولد بعد الهجرة بعشرين شهراء وقيل: فى السنة الأولى 
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بالخلافةء وكان من لم يبايم يزيد فغلب على الحجاز والعراقين واليمن ومصر وأكثر الشام؛ 
ؤانت ولایته تسع سنین» وقتله ا حجاج بن يوسف فى آيام عبد الملك بن مروان فى ذى الحجة 
سة ثلاث وسبعين فى مكة . ۰ ۰ 

عتاب بن أسيد: بفتح أوله ابن أبى العيص بكسر المهملة بن أمية بن عبد شمس بن عب 
ماف یکن بایی عد الرحمن؛ ویقال: آہو محمد هو صحابی مکی آضلم یوم فتح مکة کلا قال 
الإمام البافعى» وكان صالخا خيرا استعمله النبى اة على مكة حين خروجه إلى حنين؛ ولم يز 
وال علی مکة حتی قبض رسول الله کل وأقرہ آہو بکر فلم یزل علیہا والیاء وتزوج بابنة آبی جهل 
فولد له منہا عبد الرحمن بن عتاب . وقد ذکر أبو جغفر الطبری عتابا فیمن لا بعرف تاریخ وفاته» 
وقال فی تاریخه: إنه كان والباً مكة لمي سنة عشرين. وقال الزيلقى فى تريح أحاديث 
الهداية :أنه مات فى جمادى الأخرى سنة ثلاث عشرة. وقال الواقدی آنه مات یوم مات آبو بكر 
الصدیق رضى الله تعالى عنم . 

عثمان بن أبى العاص الثقفى الطائفی: صحابی شهیر استعمله رسول الله اة على 
الطائف ومات فى خلافة معاوية بالبصرة. ۰ 

عثمان بن عفان: بن أبى العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف الأموى القرشى 
یکنى أباعمرو» أسلم قدا وتروج بنتی رسول الله #5 رقية ثم آم كلشوم مرة بعد آخحرى» ولقب 
بذى النورين» وهو أحد الخلفاء الأربعة والعشرة المبشرة» ولد بعد الفيل لست سنين» ولم يشهد 
بدرا لأنه كان فى خدمة مرض زوجته رقية بنت النبى 5 . وقال ابن مسعود حین بویع عشمان 
ايعنا يرن وكان هو أوصل للرحم من زهاد الصحابة قائم الليل كرم النفس استشهد فى للدي 
فى ذى الحجة عد اعيد الأضنحى. وقيل : ثانى عشر ذى الحجة سنة حمس ولان فته المريون 
والملصحف مفتوح ین یدبه» وهو يقرا فانتفخ الدم» ووقع على قوله تعالی : #فسیگفیکهم اله 
وهو السميع العليم © وكان مدة خلافته انى عشر سنة وعمره مانون وقيل : أفل وقيل : أكثر. 

عدی ابن حاتم: بن عبداله الطائی رئیس طی یکنی با طریف› ویقال : آہو وهب 
صحابی شهير متواضع قدم عليه اة فى شعبان سنة سبع وهو من العمرين حضر فتح اادائن؛ 
وشهد مع علی الجحمل وصفین وغیرهماءوتوفی بعد ذلك بالکوفة وقال ابن حاع السجستانی فی 
اال ا ازا فا ع رول ا ر 
بالكوفة سنة ثمان وستين. وقيل: سبع وستين . ٠‏ 

عرفجة بن أسعد: بن کرب بفتح الأول وکسر الثانی» هو صحابی يمى قد أصيب 
أنفه يوم الكلاب يروى عنه الفرزدق الشاعر وهو نزل بالبصرة . ا 

عقيل بن آبی طالب: بن عبد المطلب هاشمى أخو على أسلم قبل الحديبية» وشهد 
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عزوة موتة» وان أسن من جعفر بعشر سنين» وكان جعفر أسن من على بعشر سنين» وكان عالا 
بنسب قريش ذكيا حاضر الجواب» توفى فى خلافة معاوية بعد ماعمى» وقيل : مات فى أول 
حكومة يزيد بن معاوية قبل وقعة الحرة. ‏ 

على بن آبى طالب: بن عبد المطلب بن هاشم ابن عم النبى إل وزوج ابتته» وأمير 
المؤمنين والخليفة الرابع وواحد من العشرة المبشرة» وأمه فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهو أول من 
أسلم فى صغره وشهد بدرا وأحدا وسائر المشاهد» وکان بيده لواء رسول الله اة فى مواطن 
كثيرة» ولم يتخلف إلا فى تبوك خلفه رسول الله بيا على المدينة . وقال له بلا : [أنت منى منزلة 
هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى)» قتله عبد الرحمن بن ملجم ليلة الجمعة لثلاث عشر 
خلت . وقيل : بقيت من رمضان سنة أربعين . وقيل فى أول ليلة من العشر الآخر من رمضان. 
وروی عن أبى جعفر أن قبر على جهل موضعه» وقيل : دفن فى قصر الأمارة. وقيل : فى رحبة 
الكوفة» توفى وهو ابن ثلاث وستين على الأصح . وقيل : أقل» وقيل: أكثر . 

عمار بن ياسر: بن عامر بن مالك العنسى بالنون ساكنة ومهملة مولى بنى مخزوم 
صحابى جليل مشهور من السابقين الأولين بدرى قتل مع على بصفين سنة سبع وثلاثين . 

عمر بن أبى سلمة: بن عبد الأسد المخزومى ربيب النبى بلا صحابى صغير أمه أم 
امؤمنين آم سلمة زوج النبى ية تزوج النبى بيا أم سلمة بعد وقعة بدر فى سنة اثنتين» وكان هو 
یوم توفی رسول الله 1 ابن تسع سنین» قاله الواقدى . وقال ابن الجوزى : إنه كان له من العمر 
.م تزوجها رسول الله ج ثلاث سنین» فکأنه عليه السلام تزوجها سنة أربع» وقال ابن الهادى : 
إن هذا بعيد كيف وقد قال ابن عبد البر: إنه ولد فى السنة الثانية من الهجرة إلى الحبشة» ويقوى 
هذا ما أخرجه مسلم فى صحيحه عن عمر بن أبى سلمة أنه سأل رسول الله َة عن القبلة 
للصائمء فقال 5 : «سل هذه» فأخبرته أمه أم سلمة أنه عليه السلام يصنع ذلك» فقال عمر يا 
رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرء فقال بي : أما واله إنى لأتقاكم لله تعالى» 
وظاهر هذا آنه كان كبيرا كذانقل فى نائج الأفكار» وأمره على البحرين» ومات سنة ثلاث 
وثمانين على الصحيح› كذا فى التقريب . 
عمربن عبدالعزیز: ابن مروان بن الحكم بن بى العاص بن أمية بن دبد شمس 
القرشى الأموى المدنى » ثم الدمشقى يكنى أبا حفص وأمه أم عاصم بنت عاصم بن عمر 
ابن الخطاب . ذکره ابن حبان فى ثقات التابعين قال ابن سعد: قالوا: ولد سنة ثلاث وستين» 
وقيل : ولد مقتل الحسين سنة إحدى وستين كان هو ثقة مأمونا فقيہا مجتمذا حافظا للقر آن ورعا 
إماما عادلاء قال مالك بن أنس: كان سعيد بن المسيب لا يأتى أحدا من الأمراء غَيّره ولى أمرة 
المديتة للوليد» وكان مع سليمان بن عبد الملك كالوزير» وتوفى سليمان فى صفر سنة تسع 
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وتسعين واستخلف عمر بن عبد العزيز يوم مات فولى الخلافة بعده» وعد من الخلفاء الراشدين› 
وماتم له أربعون سنة حتى مات فى رجب سنة إحدى ومائةء ومدة خلافته سنتان ونصف . وقال 
الشعرانی أنه دفن بدير سمعان من أرض حمص . 

عمرو بن حزم: ابن زيد صحابى أنصارى يكنى أبا الضحاك شهد الخندق وله خمسة 
عشر تة واستعمله النبى ية على نجران وهو ابن سبعة عشر سنة قال : خليفة مات سنة إحدى 
أو اتن وخمسين. وقال: سعيد بن عفير سنة ثلاث وخمسين» وقال أبن إسحاق سنة أربع 
وخمسين. وقیل : توفى فى خلافة عمرو فى التقر يب أنه وهم . 

عمر بن الخطاب: ابن نفیل بن عبد العزی بن رياح بن عبد الله بن قرط بن رزاح 
ابن عدی بن کعب القرشی العدوى يكنى أبا حفص أمير المؤمنين كان كثير العلم وافر الفهم زاهدا 
متواضعا أحد الخلفاء الأربعة من العشرة المبشرة كان إسلام عمر نصرة للمسلمين شهد بدرا 
وامشاهدا کلهاء وفتح اله فی عهده بلادا كشيرة» وکان نقش خاته کفی بالموت واعظا؛ وولی 
الخلافة عشر سنين وشهورا واستشهد فى المدينة ا منورة يوم الأربعاء لأربع بقين من ذى الحجة . 
وقيل: لفلاث سنة ثلاث وعشرين وهو ابن ثلاث وستين سنة. وقيل: غير ذلك» ودفن مع 
صا-سبیه فى حجرة عائشة بعد آن استأذنہا فی حیاته» وأوصی أن بستأذن آیضا بعد موته کذا قال 
الإمام اليافعى . 

عيسى بن أبان: من علماء الأصول كان فقيما ذا اعتمادء وقال ابن ا ملك : ابن أبان كان 
من أصحاب الحديث ثم غلب عليه الرأى تفقه على محمد بن الحسن» وكان موته سنة إحدى 


وعشرین ومائتین . 


عرف الماء 

فخر الإسلام: هو على بن الحسين بن عبد الكريم النسفى البزدوى نسبة إلى بزدة قلعة 
حصينة كذا فى أعلام النبلاءء كان إمام الأصحاب باوراء النہر درس بسمرقند» وکان ممن يضرب 
به الل فى حفلا المذهب» وله التصانيف الجليلة» وأخوه صدر اللإسلام محمد بن محمد 
ابن الحسين بن عبد الكربم وعبد الكريم هذا تلميذ الشيخ الإمام أبى منصور محمد بن محم 
الماتريدى السمرقندى يكنى فخر الإسلام بأبى العسر لكون تصانيفه عسيرة» ویکنى أخوه بأبى 
اليسر لكون تصانيفه يسيرة ولد فى حدود سنة أربع مائة» وتوفی بكش فى رجب سنة أثنتين 
وثمانين وأربع مائة. 
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القدوری: هو أبو الحسين أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان الفقيه الحنقى»' 
انعبت إلبه رياسة الحنفية بالعر ق کان قد سمع الحدیث» وروی عنه آبو بكر الخطيب صاحب 
التأريخ» وصنف فی مذهبه مختصرا مشهورً كانت ولادته سنة اثنتین وستین» وثلاث مائة . 
وتوفى يوم الأحد الخامس من رجب سنة ثمان وعشرين وأربع مائة ببغدادء ودفن من يومه بداره 
فی درب آبی خلف» ثم نقل إلى تربة فى شارع المنصور» ودفن هناك بجنب أبی بكر الخوارزمى 
الفقيه احنفى والقدور بضم القاف والد ال المهملة وسكون الواو وبعدها راء مهملة وهى جمع قدر 
قال ابن خلکان ولا آعلم سہب نسبته إلیہا بل هكذا ذكره السمعانى فى كتاب الأنساب. وقيل : 
إنه نسبة إلى بيع القدور أوالى عملها. وقيل : القدور اسم قرية. 


مرف الکاف 
الكرخى هو الإمام بو الحسن عسبيد الله بن الحسين بن دلال كان من ثقات الخنفية 
وشيوخهم» وله مختصرفى الفروع الحنفية شرحه القدورى وغيره» توفى سنة أربعين وثلاث 
مائة . 


عرف اليم 


مارية أم سيدا إبراهيم ولد النبى ب كانت قبطية أهداها له ية المقوقس ملك الاسكندرية 
ومصر توفيت سنة السادسة عشر كذا قال الإمام اليافعى . 

مالك بن أنس: ابن مالك بن آبى عامر بن عمرو الأصبحى أبو عبد الله المدنى الفقيه إمام 
دار الهجرة رأس المتقين من كبار أتباع التابعينء كذا قال ابن حجر كان هو إذا أراد أن يحدث توضاً 
وجلس على صدر فراشه وسرج لحیته وکن فی جلوسه بوقار وهیئة ثم حدث وکان یکره أن 
يحدث على الطريق أو قائما أو مستعجلاء وكل هذا لتعظيم حديث رسول اله إا وکان 
لا يركب فى المدينة المنورة مع ضعفه وكبر سنه» ويقول: ل أركب فى مدينة فيا جثة رسول 
الله ب مدفرنة كانت ولادته سنة حمس وتسعين للهجرة. وقيل: سنة ثلاث وتسعين. وقيل : 
سنة تسعين وتوفي لحشر مضين من ربيع الأول سنة تسع وسبعين بعد المائةء وقيل : سنة مان 
وسبعين» وتوفى بالمدينة ودفن بالبقيع » وروى الترمذى عن أبى هريرة مرفوعا يوشك أن يضرب 
الناس أكباد الإبل يطلبون العلمء فلا يجدون أحدا أعلم من عالم المدينة قال : شقان اين غبنة: 
إنه مالك بن أنس ومتله عن عبد الرزاقء» كذا فى المشكاة والأصبحى بفتح الهمزة وسكون الصاد 
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املهملة وفتح الباء الموحدة نسبة إلى ذى أصبح واسمه الحارث بن عوف وهو من يعرب بن قحطان 
وهى قبيلة كبيرة باليمن . 

محمد بن الحسن: ابن فرقد الشيبانى بالولاء الإمام الفقيه الحنفى » وهو ابن خالة الفراء 
النحوى اللغوى وأصله من قرية على باب دمشق فى وسط آلغوطة اسمها حرستا وقدم أبوه من 
الشام إلى العراق» وأقام بواسط فولد له بها محمد ونشأ هو بالكوفة وطلب الحديث وحضر 
جل آي فة نن نم تفه على أ م واخ اديت ن الام مالك رم 
الكتب الكثيرة حتى قيل : إنه صنف فى العلوم الدينية تسع مائة وتسعة وتسعين كتاباء وكان هو 
رحمه اله فصبحاً لغويا أديبا استند بقوله : أبو عبيد فى غريب الحديث» وجرى بينه وبين الإمام 
الشافعى مجالس» وتزوج هو بأم الشافعى» وفوض إليه كتبه وماله حتى قال الأمام الشافعى : 
لے و غل ددن امن وق ب ووا اا امن الان على ف اغ ن 
الحسن» وقال أيضًا ما رأيت سمينا ذكيا إلا محمد بن الحسن» وكان الرشيد قد ولاه قضاء الرقةء 
نم عزله عنہا وقدم بغداد» ولم یزل هو ملازما للرشید حتی خرج إلى الرى خرجته الأولى» 
فخرج معه ومات برنبوية قرية من قرى الرى فى سنة تسع وثمانين ومائة ومولده سنة خمس 
وثلاثين . وقيل : إحدى وثلاثين» وقيل : انين وثلاثين ومائة ويوم مات هو مات الإمام فى النحو 
والقراءة أبو الحسن على بن حمزة الكسائى حتى قيل : إن الرشيد كان يقول : دفنت الفقه والعريية 
بالری . ۰ 

محمد بن مقاتل: هو من الآخذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق التابعين» وأصله من 
الرى مات بعد المائتين كذا قال ابن حجر . 

معاوية بن آبی سفیان صخر: ابن حرب بن أمية الأموى أبو عبد الرحمن صحابى 
أسلم قبل الفتح . وقیل : یوم الفتح» وروی أنه کان کاتب الوحی ودعا له النبی بلا حيث قا : 
اللهم علم معاوية الحساب والكتاب وقه العذاب» وصالح معه الحسن بن على وولى الأمارة 
حتی مات فی رجب سنة ستین» وقد قارب الثمانين . 
عرف النوں 

النخعی: هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعى يكنى أبا عمران كوفى فقيه ثقة 
من التابعين وكان مفتى أهل الكوفة مات سنة ست» وقيل : خمس وتسعين وهو ابن خمسين ٠‏ 
وقال ابن خلکان : الأصح أنه كان ابن تسع و أربعين سنة ونسبته إلى النخع بفتح النون وا ث٠‏ 
العجمة وبعدهاعين مهملةء وهى قبيلة كبيرة من مذحج باليمن وأبوها. ۰ 
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صرف الاو 
هلال بن یجیی: بن ملم البصرى الرائى نسبة إلى الرأئ لأنه كان على مذهب الكوفيين 
ورائہم» وهو من أصحاب يوسف ابن خالد البصرى» ويوسف هذا من أصحاب أبى حنيفة . 
وقيل: إن هلالا أخذ العلم عن أبى يوسف وزفرء ووقع فى المبسوط والذخيرة وغيرهما الرازى ' 
وفى المغرب هو تحريف» لأنه من البصرة لا من الرى والرازى نسبة إلى الرى. وهكذا صحح فى 
مسند أبى حنيفة» كذا فى رد المختار . وقيل له : ا ي 
وأربعين ومائتين » كذا فى مفتاح السعادة. 


٠‏ صرف الساو 

یحیی بن معین: EE‏ و ا و 
وهو إمام فى الحديث ثقة حافظ مقن لم يلق التابعين بل أخذ عن تيع الأتباع» وكتب بيده ست 
مائة ألف حديث ولد سنة ثمانين وخمسين ومائةء كذا قال الذهبى» وقال أحمد بن حنبل كل 
GS‏ قل إنه خرج مرة من 
E‏ فى المنام» فقال: : یا یحی أ ترغب عن جواری فقام من 
الخد وزجع»› رأقام يالدية ثلا بام ثم مات فى الدية التورة فى فى القحنة نة تلات رغاد 
O yS‏ 

بم اليم وتشديد الراء وهذه النسبة إلى مرة بن غطفان» وهى قبيلة كبيرة مشهورة كذا قال ابن 
خلکان. 

السمان: اسمه حسیل مصغرا وقیل ل ر و ان جا ال 
باموحدة وهو هرب إلى المدينة فحالف بنى عبد الأشهل» وتزوج بامرأة من بنى عبد الأشهل فولد 
له منها حذيفة وأسلم اليمان وابنه حذيفة وشهدا أحدا فقتل اليمان بہاء وأما حذيفة فهو صاحب 

سر النبی ولا وروی مسلم آنه قال : : لقد حدثنی رسول الله یا ما کان ومایکون حتی تقوم 
الساعة واستعمله عمر على امدائن سكن الكوفة ومات بعد قتل عشمان بأربعين يوم كذافى 
تہذیب التہذيب . وقال الذهبى نة مات ستة ست ولان : 


هرابة 
فى كر بعش الأسانيہ إلى تولف الہ اية 
اعلم أنه أجازنى بجميعها الشيخ الفقيه الكامل النبيه السيد أحمد بن زين دحلان الشافعى 
المدرس فى الحرم الشريف المكى بمكة المعظمة فى ذى القعدة سنة التاسعة والسبعين بعد الألف 


المجلد الأول - جزء٠‏ › مقدمة الهداية 1~ أسانيد الهداية 
المجلداوول ”جرع ١م‏ 8# ل س 


والمائتين من هجرة رسول الثقلين» وله إجازة بجميعها من طرق عديدة . 

منها: عن العلامة الشيخ عثمان الدمياطى الشافعى المدرس با لجامع الأزهر فى المصر الأنور 
ابن المرحوم الشيخ حسن الدمياطى » عن الشيخ محمد بن الشيخ على ابن الشيخ منصور الشنوانى 
الدرس با لجامع الأزهر على ما هو مغبت مسلسلا فى ثبته المسمى بالدرر السنية فيما علا من 
الأسانيد الشنوانية» وعن الشيخ العلامة أبى محمد محمد بن محمد الأمير على ماهو مصرح 
مرفوعًا إلى صاحب الهداية فى ثبته» وكتاب سنده . 

ومنها: عن العلامة الشيخ عبد الرحمن بن الشيخ الإمام محمد بن الشيخ عبد الرحمن Ù‏ 
الكزبرى الدمشقى على ما هو مثبت مسلسلا فى رسالة سنده. 

ومنہا : عن الشيخ أبى على محمد العمرى عن إمام المحدثين فى بلد الله الحرام الشيخ عمر 
بن عبد الكريم بن عبد الرسول على ما هو مثبت فى مدارج الأسنادء والشيخ الإمام الوالد القمقام 
أدام الله ظله إلى يوم القبامة عن الشيخ رئيس المدرسين فى بلد اله الأمين شيخ العلماء جمال 
ابن عبد الله شيخ عمر الحنفى عن الشيخ المرحوم عبد الله السراج» وعن الشيخ محمد بن محمل 
عزب الشافعى المدرس فى المسجد النبوى» وعن بعض الثقات عن العلامة محدث دار الهجرة 
الشيخ محمد عابد السندى على ما هو مصرح فى ثبته ا مسمى بحصر الشارد» وعن أشياخ آخرين 
تغمدهم الله بغفرانه» وأسكنہم بحبوحة جنانه . 

وقد قرأ الوالد العلام أدام اله ظله الجلدين الأخيرين من الهداية أعنى من كتاب البيوع إلى 
الآخر على عمه الشيخ القدوة المفتى محمد يوسف حف الله عن موجبات التاسف» وهو قرأ 
على أستاذه وجد أبيه بحر العلوم وال جاه مولانا امرحوم المفتى محمد ظهور الله اللكنوى» وهو قرا 
على أبيه مهبط الفيض الأزلى مولانا المرحوم المفتى محمد ولئ» وهو یرویہا عن أخ جده أستاذ 
الأساتذة شيخ المحققين مولانا المرحوم نظام الملة والدين » عن أبيه سند الكاملين قدوة العارفين 
مولانا المرحوم الشيخ قطب الذين الشهيد اللكنوى السهالوى» وهو مستغن عن الأوصاف 
لاشتہاره فى الأقطار والأطراف . E‏ ۰ 

۰ هذا ولقد استراح القلم من تحرير هذه المقدمة نهار الأول من الربيع الأول سنة إحدى 

وثمانين بعد الألف والمائتين من هجرة رسول الثقلين صلى عليه الله رب المشرقين والمغربين وأخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين . ۰ ۰ 
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سذيلة الءراية لقر نة الہ اية 
لاإمام أبي الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي رحمه الله تعالى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


حامدا ومصلًا 
يقول أبو الخسنات محمد عبد الى الأنصارى اللكنوق ابن علامة دهره فهامة عصره مرجم 
الأنام فى زمانه مطلب الأعلام فى أوانهء مولانا الحاج الحافظ عبد الحليم جعله الله من ورثة جنة 
النعيم : هذه رسالة مسماة بمذيلة الدراية لمقدمة الهدايةء مرتبة على عدة هداية» كل منها لطالب 
الهداية كفاية جعلتها ذيلا" لماألفته سابقًاء وتتمة لما صنفته سالفا 


هراية 
فی تراہم س ذکر فی الملہیں الولیں س الہہاية 
أخذا من التهذيب وتہذيبه وتذهيبه» والإصابة وغيرهاء كتذيب الأسماء واللغات 
للنووى» وشروح الهداية ملاحظً فى التعبير عنهم بعنوان صاحب الهداية . 


صرف الرٴلف 

ی: بضم الأول وفتح الباء الموحدةء وتشديد الياء السحتانية اة هو ابن كعب 
ابن قيس أبن عبيد بن زيد الخزرجى الأنصارى» كاه رسول الله اة بأبى المنذرء وکناهعمر 
ابن اخطاب رضى الله عنه بأبى الطفيل ء شهد العقبة الغانية فى سبعين من الأنصار» وشهد بدلم 
وغيرها من المشاهد؛ ومن أجل مناقبه ما ثبت فى صحيح البخارى ومسلم عن أنس أن رسول الله 
قرأ على بى سورة الم يكن وقال: «أمرنى الله تعالى أن أقرأعليك؛. وقال الواقدى: أول من 
کتب لرسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم آبی» وکانت وفاته بامدينة سنة ثلاثین فی خلافة 
عب اذ رغبى اف قعالى عنه» قال بو لعيم :هو الضحيح» وقيل: ستة سم وخشرين »وقي : 
عشرين» وقيل غير ذلك . 

ابو حمید: اسمه عبد الرحمن بن سعد ويقال: ابن عمرو بن سعد وقیل : اسمه ` 
المنذر ابن سعيد وفيل : غير ذلك روی عن رسسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم عبدة 


ا 


(١(٠‏ الذيل بقية الشىء وآخره» وذيل تصنيف عبارة عما زيد عليه. 


2 
۱ 
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أحادیث» وروی عنه ولد ولده سعید وجابر وعباس بن سبهل وغی رهم ؛ كان أعلم أحداث 
الصحابة بصلاة رسول الله لا كما رواه عنه أصحاب السان شهد أحدا ومابعدها من المشاهد» 
وتوفى فى آخر خلافة معاوية رضی الله تعالى عنه . 

ابن المبارك: هو عبد الله بن المبارك بن واضح أبو عبد الرحمن المروزى الزاهد الفقيه 
الحدث جمع بين الفقه والأدب والنحو واللغة والورع والعبادةء وأحد شيوخ الإمام أحمد» أخذ 
عن سفيان الغورى» والإمام مالك» والإمام أبى حنبفة» ومدحه فى مواضع كثيرةء وشهات 
بفضله الأئمة» ونقل ابن لان عن تاب التصوص على مراقب اهل اصوصن أنه قدم 
هارون الرشيد الرقة فانجفل الناس خلف ابن الباركء فأشرفت أم ولد أمير المؤمنين» فلما رآت 
الناس قالت : ما هذا؟ قالوا: عالم خراسان» فقالت : والله املك لاملك هارون الذى لا يجيع 
الناس إلا بأعوان . 

ركائت رقا ئ شان هة إخدى؛ ويل :انان وتمائن بعد الانة: ویخکی آنه کان 
يعمل فی بستان لمولاه» فجاء مولاه یوما وفال له: ريد رمانا حلواء فمضى إلى بعض الشجر؛ 
وأحضر منہا رمانًا» فكسره مولاه» فرج حامضاء فرده عليه» وقال: اطلب الحلو» فتحضر 
احامتیں» هات حلواء فمضى وفع من شجرة خر » فلا کسره الولى وجده أبضا حامضا؛ 
فاشتد عضسه عليه وفعل ذلك دفعة ثالثةء فقال له المولى بعد ذلك: آنت ما تحرف الو من 
احامض» فقال : لاء لأنی ما کلت منه شیا حتی آعرفه» فقال: ولم لا تأکل؟ » فقال: لأنى 
لم يحصل لى الإذن منك» فكشف عن ذلك» فوجده جقاء فعظم فى عينه ‏ وزو جه ابنته . 

ويقال: إن هذه الحكاية للمبارك آبی عبد الله» ونسبما بعضهم إلى إبراهیم بن" عم» واه أعلم. 
أفلح: عم عائشة رضى اله تعالى عنما من الرضاعة» قيل : هو ابن أبى القعيس؛ ل 

أفلح أبو القعيس قال النووى فى تبذيب الأسماء : واللفات الصحيح أفلح أخو آبى القعيي؛ 
وقال الخطيب فى كتاب الأسماء: المبہمة كنيته أبو الجعد» وهكذا فى فتح البارى» وروى الأئمة 
البنة من جالة رى اه تعالى غنبا قالت: دل جلى أفلع بترت ب قال واا ع 
قلت : من أين» قال : أرضعتك امرأة أآخى» قالت : إغا أرضعتنى المرأة» فدخل على رسول الله 
عليه الصلاة واللام فحدثته ماوقع بينى وبين أفلح» فقال : «إنه عمك فليلج عليك؟ | 

أبو سعيد الخدرى: هو سعد بن مالك بن سنان بن عبيد بن تعلبة الأنصارى الخزرجى؛ 
اشتېر بکنیته» وروی عن رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم كثيرا» وعن الخلفاء» وزيد 
ابن ثابت وغیرهم رضی الله تعالی عنہم ۰ وعنه ابن عباس وابن عمر وجابرء وأبو الطفيل وغيرهم 
رن ا تمان عن ل كن ادن دات الحا اف وري ا ي 
العلاء بن المسيب عن أبيه قال : قلنا لأبى سعيد هنتا لك برؤية رسول الله اء قال : يا حى إنك 
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ری اا ا مات سنة أربع وسبعين» وقيل : أرب و ين4 وقنل؟ تلات وسن 
وقیل : خمس وستین. 

أبن السکیت: اسمه یعقوب بن إسحاق» ویکنی بأبى يوسف» وإغا عرف بابن السكيت 
بكسر السين المهملة» وتشديد الكاف ا مكسورة بعدها ياء مثناة تحتية» ثم تاء مغناة فوقيةء لأنه كان 
كثير السكوت طريل الصمت»› وأصله من دورق بفتح الدال المهملة بعدها الواو الساكنة بعدها راء 
مهملة بعدها قاف› بليدة من عمال خوزستان بضم الخاء العجمة وبعد الواو زاء معجمة وهو 
إقليم بين بلاد فارس والبصرة حکی عن أبيه أنه كان قد حج فسأل الله تعالى فى الطواف أن يرزق 
ابنه العلم فأجاب الله دعاءه فتعلم ابن السكيت الصرف والنحو وسائر فنون الأدب» وبرع فیا 
حتی قال ثعلب: أجمع أصحابنا على أنه لم يكن بعد ابن الأعرابى أعلم باللغة من ابن السكيت» 
وكان المتوكل قد ألزمه تأديب ولده المعتز بالله» فلما جلس عنده قال له : بأی شىء يحب الأمير أن 
نبداً من العلوم» فقال المعتز: بالانصراف قال ابن السكيت : فأقوم» فقال المعتز : فأنا أخحف 


نموضا منك» فقام فاستعجل فعثر بسراويله» فسقط والتفت إلى ابن السكيت خجلا وقر 


أحمر وجهه» فأنشد ابن السكيت : 
يصاب المرأمن عثرة بلسانه وليس يصاب المرأً من عثرة الرجل 
فعثرة فى القول تذهب رأسه وعشرته بالرجل تبرأعلى مهل 
فما کان من الغد دخل یعقوب على المتوکل فأخبره ا جرى فأمر له بخمسين ألف درهم . 
ولابن السکيت تصانيفب جليلة كإصلاحالمنطق وكتاب الأمغال: وكتاب المقصور والممدود وغير 
ذلك ما هو مذکور فی تاریخ ابن خلکان» وكانت وفاته ليلة الاثنين لخمس خلون من رجب سنة 


اربع وأربعين ومائتين» وقيل : ست وأربعين» وقيل : ثلاث وأربعين. 


أبو ذر الغفارى: اسمه برير مصخر ابن جندب» أو جندب بن عبد الله » والمشهور 
جناب بن جنادة كان من السابقين إلى الإسلام مصاحبا لرسول الله ب وسائلا له عن كل شىء 


۰ كما ذكره أبو نعيم فى الحلية مات بالربذة سنة اثنتين وثلائن» ومناقبه كثيرة. 


أو داو د: ذكره صاحب الهداية فى فصل الماء الذى يجوز الوضوء به وما لا يجوز به 
بقوله: وما رواه الشافعى من حديث القلتين ضعفه أبو داود» انتہی . والمراد به ابو داود صاحب 
ال ان 2 اجان ما غ ا وصاحب العناية وغيرهما من الشراح وترجمته على ما 
فی تیب النووی آنه سلیمان بن الأشعث بن شداد بن عمرو بن عامر السجستانى قاله أبو حاتم 
وغیره. وقیل : سلیمان بن بشر بن.شداد» وقال أبو عبيد وأبو بكر بن داسة سليمان بن الأشعث 
ابن إسحاق بن بشر بن شداد. قال الحافظ أبو طاهر السافى : هذا القول أمثل : والقلب إليه أميلء 
وأصنه من سجستان بفتح السين وكسرهاء وهو الأشهر والجيم مكسورة اسم ملكة لكن لأ كانت 
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البلدة المعروفة بزرنج دار ملكتها غلب عليما هذا الاسم سمع أبو داود عبد الله بن مسلمة القعنى ؛ 
وأبا الوليد الطيالسى» وأحمد بن حنبل» ويحيى بن معين وغيرهم» وسمع عنه الترمذى 
والتسات : وأبو عوانة وغيرهم كان أحد حفاظ الإسلام لحديث رسول الله 5ء وعلله حصل له 
القبول فى دياز الشام والحجاز والعراق وخراسان وغيرهاء ولا صنف كتاب السنن صار 
لأصحاب الحديث كالمصحف يتبعونه اثنى عليه جم من العلماء» ومدحه جمع من الفضلاء . 


وحكى عن المحسن بن محمد الرازى آنه قال: 


أراد أن يستمسك بالستن »› فلیقراً سنن ابی داود. کانت ولادته سنة ٿنتين ومائتين › ووفاته بالبصرة 
لأربع عشرة بقيت من شوال سنة حمس وسبعين ومائتين هنا فإن قلت : قد روی أبو داود هذا 


فكيف يصح قول صاحب الهداية : E‏ 


قلت : التضعيف وإن لم يكن مصرحا فى 


کلامه لکنه پستنبط منه لأنه فی سنده ضعفاء وفى متنه اضطرابا قاله صاحب النهاية . وقیل: 


بحتمل أن يكون تضعيفه فى غير سننه» وقال العينى 


: یحتمل أن یکون المراد بأبی داود ہو داود 


الأنصارى شهدبدراء وكان من الشجعان ودافع عن 


رسول الله اة يوم أحد»ء وشهد اليمامة؛. ‏ 


وشارك فئ قتل مسليمة الكذابء وتوفی فی خلافة بی بکر رضی الله تعالی عنه» ذا قال النووى . 


یو عبید: بغیر تاء مذکور فی باب الجنايات من كتاب الحج اسمه القاسم بن سلام كان دا 
باع طويل فى فنون الأدب والفقهء قال القاضی أجمد بن کامل :کان آبو عبید فاضلا فى دينه 
تفننا فى أصناف العلوم من القراءات والفقه والعربية والأخبار حسن الرواية صحيح النقل» روى 
عن أبى زيد والأصمعى › وأبى عبيدة: وابن الأعرابى والكسائى والفراوغيرهم . وروی الناس 
من كتبه المصنفة بضعة وعشرين فى الحديث والقراءات والأمثال ومعانى الشعر وغريب الحديث 


يث . وقال الهلال: من الله تعالى على هذه 


الأة بأرنعة فى مانم بالشافعئ في ققه الحديث؛ وبأحمد بن حنبل فى المحنةء ولو لاه لكفر 


الحديت. 


وکانت وفاته بمكة› وقيل : بالمدينة سنة النتين أو ثلاث وعشرين ومائتين» وقال البخارى : 


سنة ربع وعشرين» ويو جد فى بعض نسخ الهداية فى الموضع امذكور أبو عبيدة بالتاءء واسمه 
خرن الى وقد وکنا رجه ف الاضل: وقال العینی قى شرح أبو عبيد : اسمه معمر بن 
المثنى التيمى› وفى بعض النسخ أبو عبيدة بالتاءء واسمه القاسم بن سلام البغدادى» والأول 
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أصح» انتهى . وهذا مخالف لا فى تاريخ ابن خلكان وغيره من التواريخ العتمدة من أن أبا عبيد 
بغیر التاء کنیته القاسم » وبالتاء کنیته معمر» والله أعلم. 

أبو قتادة: امشهور أن اسمه الحارث ابن ربعى الأنصارى» وجزم الواقدى وابن الكلبى 
بان اسمه النبمان» وقیل : عمروء وأمه کشة بت مطهر بن حرام شهد آحدا وما بعدهاء وکان 
يشال له : فارس رسول الله و روی عنه وعن معاذ وعمر وغیرهم» وروی عنه ابناه ثابت وعبدالله 
وأنس وجابر وغیرهم مات بالکوفة فی خلافة علی رضی الله تعالی عنه وصلی علیه» وقال 
الواقدى مات بالمدينة سنة أربع وخمسین» وذکره البخاری فی من مات بین الخمسین والستين . 

أبو محذورة: اسمه أوس» وقيل : سمرة بن مغبر بكسر اليم وسكون العين المهملةء 
وح التحتانية » وهو المشهور علمه رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم الأذان وقصته طرياة 
مردية فى سان ابن ماجة والنسائى » وكان تعليمه إياه با جعرانة مات سنة تسع وخمسين» وقيل : 
تسع وتسعین» وقد ذکرت نبذا من ترجمته فی رسالتی خير الخبر فی أذان خير البشر . 

أسامة: هو ابن زید بن حارٹة بن شرجیل بن عبد العزی مولى رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم ومحبه یکنی بأبی زیدء وقیل: بأبی محمد مات رسول الله ب وعمره عشرون أو 
تمانية عر سنةء وکان رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم آمره علی جیشن عظیم» فمات 
قمل أن يتوجه أسامةء فأنفذه آبو بكر فهو آخر البعوث النبويةء وأول البعوث الصديقية» واعتزل 
لقان إلى أن مات فى أوإخر حلافة معاوية بالدينة وصحح ابن عبد البر أنه مات ستة أريع وخمسيين. 

الأ صمعى: هو عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن على بن أصمع من أولأد مضر بن 
نزار بن معد بن عدنان عل ماهو مذکور فی تاریخ ابن خلکان کان صاحب لغة ونح وأماما 
فى الأخبار والنوادر سمع شعبة بن الحجاج ومسعر بن کدام وغیرهما» وروی عنه عبد الرحمن 
بن ايه عب اله وأبو غبيد» وأبو حا وخيرهم؛ وهو من أهل البصرة: وقدم بخداد فی آيام 
هارون ابرشید» وصار مرجعا للأنام» صنف كثيرا ككتاب خلق الإنسان» وكتاب الأجناس» 
دكتاب همز وغیرهاء وکانت ولادته سنة انتین» وقیل : ثلاث وعشرین ومائة وتوفی فی 
ر ر ولارن ره ول ع عقر وتان بالف ر" بمرو» 
وغاش لمانا وثمانين سئة. 

أم سلمة: بنت أبى أمية ابن الغيرة بن عبد اله بن عمر بن مخزوم القرشية أم الؤمنين 
امه هند على الأصح» واسم أمها عاتكة كانت أولا تحت ابن عمهنا أبن سلمة بن عبد الاسر 
بن الخيرةء فمات فتزوجها رشول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم سنة أربم؛ وقيل: م 
اث وكانت من أسلم قدياء وزوجهاأيضًاء وهاجر إلى الحبشةء ثم قدمامكة وهاجرا إل 
الليتة؛وآخرج السائی بسند صحیح عنها قالت : لا انقضت عدت خطبتى آبو بكر» فلم أقبزء 
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فبعث رسول الله صلى الله عليه وعلى اله وسلم عمر يخطبنى عليه؛ فقلت أخبره انى امرأة ذو 
غر 5 وإنی لیس آحد من آولیاتی شاهداء فقال رسول اة لحمر : قل ٹھا: سنأدعو اله فیذھب 
غي رتك ولس حه من أوليائك شاهد» ولا غائب يكره ذك 4 افق ال عمر: لابا م م 
فزوجها برسول الله لاء وكانت موصوفة با لجمال الباںع والعقل البالغ والرأى الصائب» ماتت 
فى شوال نة تبيخ وحمسين على ما قال الواقدى» وضلى عليه آبو هربرةء. وقال آبو نعیم : س 
ایر رآ اا او را و ا ا 
بع ا جا‌ها نعی الطحسین رضی الله تعالی عنه» ویرد هذه الأقوال ما ثبت فى صجيح مسام آذ 
N N N TT‏ 
لیے انلك جه ده سر بن عة عكر الاه اى ال ت 
وقعة الحرة سنة ثلاث وستينء”كذا قال ابن حجر" فى الإصابة . 2 

۲ ا افر ی فت ن ن جرا اوري اا صا‎ e 
رسول ايله ياد واحد مكشرى الرواية عنه ا به آَم سليم أمه عند رسول الله ا وهو ابن عشر‎ 
۰ ین» وقالت :ها غلم بخدنمك» فقبله» وکناه پأبی حمزة؛ فاخدمه غشر سنین؛ ودعی‎ 
رسول اله اة بقوله: الهم أكثر ماله وولده» وبارك فيه فأجابه الله تعالی دعاء؛» فکثر ماله حتى‎ 
إن أرضه كانت تثمر فى السنة مرتين > ودفن من صلبه سوى ولد ولده مائة وخمسة وعشرين‎ 
اء كما آخر جه الطبرانى عنه» وكانت إقامته بعد وفاة رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسم‎ 
فى المدينة لم شهد الفتوج» ثم سكن البصرةء ومات في باوج آخر الصحابة موتا فيا تة | جى‎ 
رسي ويلم عر إلى نما إل عة زقال أو نعي الك رف ات ا ا‎ 
. ماثة وثلاثوقال النووى فى تهذيب الأسماء : الصحيح الذى عليه ا جمهور هو هدا‎ 

آوس: ئ الصامٹا ین قت ب اضرم بن هرن لحلبة بن نن ن عوز بن غمران بن غزت 
ابن الخزرج الأنصارى أخو عبادة بن الصامت الذى ذكرنا تر جمته فى الأصل شهد بدرا وما بعده» 
وهو الذى ظاهر من امرأته وكان ذلك أول ظهار فى الإسلام؛ توفى بالرملة سنة اثنتين وثلاين . 

بو طالب: بن عبد المطلب عم النبى صلى الله عليه وعلی آله وسلم» ووالد على رضی 
اانه کان جوادا سینا شریقا ذاب الأذی عن سول اله صلی الله عليه وغلی آله وسلم» وناصرا 
له مات فى رمضان أو شوال من السنة العاشرة من النبوة. وف: مات فی رجب ولم جد خظا 
من اللإسلام على الصحيح › فقد روى البخارى وغيره أن أبا طالب لا حضرته الوفاة دخل عليه 


ر سول الله اة وعنده أبو جهل وعبد الله بن أبى أميةء فقال : أى عم قل: لا إله إلا الله أحاج لك 


)0 ما وقع فى مسك احتام شرح بلوع الرام لبعض أفاضل عصرنا نها ماقت سنة مان وأ 
فلت الأقو ال الختلفة فى رسالتى تبصرة البصائر فى معرفة الأواخر. 


ربعين فشطط لا يلعفت إليه» وقد 


المجل الأول = جزء٠‏ > مققدمة الهداية - 0 تراجم المذكورين في النصف الأول من الهداية 


پا عند ال فقال أبو جهل وعبد الله : أترغب عن ملة عبد المطلتء فلم یزالا یرادانه حتی قال آبو 


ا آخر ما لمهم على ملة عيد الطلبء یی أن يسلم» فقال رسول اله لل : لأسستخقر ن زاك 
ی وان وا ن رو و و 

دفى صحبح البخارى ومسلم عن العباس أنه قال لرسول الله بلا إن أبا طلب كان ينصرك 
BEE‏ 
إلى سحضاح . a‏ 

دروي جب عة من الحدئين كما بسطنا فى غاية المغال فى ما يتعلق بالتعال مرفوعا أن أهون 
أعل النار عذابا بو طالب» یعطی له نعلان من نار یځلی منپما دماغ . . 

ودوئ آبو داود والنسبائی وأحمد وغیرهم ن علی قال : امات آبو طالب انطلقت إل 
روء اه فقلت : إن عمك الضال قدمات قال أذحب فار أباك؛ فم لادان شيا د 
و وک ی ا ون جد را ی ی 


فالغل لكر وهو المختار عند المحققين . 


عماس رضي الله عنما میناد فیه من لم سم آنه ا قارب موت آی طلب نظر العباس إلیه ب ل 


شفتيه» فأصغى إليه أذنه» فقال : يا ابن أخى والثه لقد قال أخى الكلمة التى أمرته» فقال رسول 


الله عا : «لم أسمع» والحواب عن هذه الرواية نها مع ضعفها لا تعارض.الأحاديث الصحيحة 
العبريحة فى موته كافراعلى أن العباس كانٍ فى ذلك الوقت كافراء فلا اعتبار لقوله. ولذلك رو ۰ 
رسول الله ب شنهادته بقوله : «لم أسمع فافهم . وفى الام تفصيل لو لا غرابة امقام لأبته وفى 
ما طكرتهكفاية. 

صرف الباء الوصرة ) 
براء: بن عازب بن الحارث بن عدى الأوسى أبو عمار ویقال: أب و عمروویقال: بر 
ا المدنى زيل الكوفةء. وهو بتخفيف الراءء:وبالد على الصحيح المشهور غند طرإئف 
العلهاءء حاار اسم غر زرل ان صلی الدعایه رعلی آل ولم رم بتر زر ارز 
و یر ی ع امھ رت آنا وای عر بن د ری مم ار 
ال : غزوت مع رسول الله ل حمس عشرة غزوة» وكانت وفاته بالكوفة زمن مصعب بن الزيير . 

| براع ین اون کر ابن مددة فن كتاب الع حابة من ال اة وروی لدسدرناء ف 
فتح إلبارى أنه ظئر إبراهيم بن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم» ومرضعته أم سيف» 


ا 
أ 
! 
۱ 
ا 
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ا ۰ f ٤‏ 
وقیل: ام رة بشت اللو بن زيدين لبيد الاتضارية زوجة البراء ين أرس: 
| بلال: ا ایا یری موی ی ری اھ از مه 


1 
| 
ا 
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کان عن يعذب فى الله » فيصبر على العذاب» وكان أمية بن خلف يعذبه» فقدر الله تعالى أن قتله 


من ذلك اليوم» وأذن أبضا فى قدمة قدمها إلى المدينة لزبارة قر رسول الله صلى اله وعلى آله 
وسلم» وله فضائل كثيرة› رمناقب غفيرة من أجلها ماثبت فى ضحبح البخارى ومسلم آن 
رسول الله اة قال : دخلت الحنة» ذ مین حف نعلیك بین یدی ۰ وما اشتہر من أن سین بلال 
عند الله شین › فموضوع کما قال ابن کثیر فی تاریخه . وكذا ما اشتہر من قصة سقوطه من المنارة 
عند الأذان فى المدينة . ووفاته بها فإن الصحيح أن وفاته كانت بدمشق سنة عشرين . وقيل: إحدى 
زعغ رین وقد درت نیڈ من تر مته فی رسالتی خپر احبر فی آذان شیر البشر» فارج ا 
مرف الثاء المشلئة 

ثابت: بن فين بن شماس بن مالك بن ارت القيس الفزرجى آبو عبد الرحمن خيب 
رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم› والمشهود له بالجنة شهد بدرا والمشاهد كلهاء ودخحل 
عليه رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم وهو علیل؛ فقال: «أذهب الہأس رب الناس عن 
ثابت بن فيس بن شماس» استشهد باليمامة فى خلافة آي بكر سنة اثنتى عر ؛ زوئ الظبرانى 
والغوی عن انس آن اتا لا قتل کان عليه درع» فمر په رل مسلم فادها فبینما رجل نام 
أتاه ثابت؛فى المنام» وقال: إنى لا قتلت أخذ فلان درعى› ومنزله فى أقصى الناس» وعند خباءه 
فرس لى فأت خالداء فكان أمير الجيش» فمره فليأخذهاء وليقل لأبى بكر : إن على من الدين 
کذا وکذاء فلیؤده» وإِن فلانا من عبیدی عتيق» فاستيقظ الرجل» وأتى خالدًا فأخبره» فبعث إلى 
الدرع» فاتی بہا وحدث أبا بکر برویاه» فأنفذ وصيته . 


“ S4 
: فالہة‎ 


ويقال: عبد الله بن ثعلبة بن صعير» له حدیث واحد عن رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
فى صدقة الفطر. وروی عنه ابنه عبد الله وفیه اخحتلاف کثیر کذا فی التہذيب . وقال العينى فى 
شرحه: ثعابة بن صعير بضم الصاد المهملة› وفتح العين المهملة› وسكون الياء التحتانية الثناة فى 
آخزه راء مهملة» والمذكور فى بی ای داؤد وغوه آنآ شی ونی کت الف ورو 
6 فى الكمال ذكره فى ترجمة ابنه عبد الله وقال ال مزى: عبد الله بن صعیر مسنح رښبول 
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الله اة رأسه ووجهه زمن الفتح» وذعى له» وكانت ولادته قبل الهجرة بأربع سنين» وقيل 
E‏ وتوفی سنة سبع وثمانین» وقال الانزارى قال جمال الدين فى نسبه العذرى بضم العين 


المهملة» وسكون الذال المعجمة آخره راء مهملة. وقيل العدوى منسوب إلى جده عدى . 


تلجی: هو محمد بن شجاع آحد أصحاب الإمام أبى حنيفة نسبة إلى ثلج بن عمر 
ابن مالك بن عبد مناف وليس هو منسوبا إلى بيع الثلج» ویقال له ابن التلجى. رله تصانیف 
كثيرة مات فجاءة فى صلاة الحصر وهو ساجد سنة ست وستين ومائتين» کذا قال العيلى . 

ثمامة: بصم الناء ابن آثال بضم الألف» وتخقيف الثاء مصروف بلا خلاف ابن العلماء 
أبن عبيد بن تعلبة بن يربوع بن تعلبة بن الدوال ابن حنيفة الحنفى اليمامى سيد أهل اليمامة» أسره 
رسول الله ب ثم أطلقه. فأسلم وحسن إسلامه» وقصته مروية فى الصحيحين وغيرهما. 


2 


جعفر: هو ابن آبى طالب بن عبد المطلب بن هاشم أبو عبد الله الطيار ابن عم رسول 
اله ا أسلم قديا وهاجر إلى الحبشة مع أصحابه» ووقع سببا لإسلام النجاشى» واستعمله 


رسول الله ية على غزوة موتة» واستشهد بها سنة ثمان وله فضائل مذكورة فى الصحاح» وإنغا 


لقب بالطيار لقول رسول الله 4ة رأيت جعفر بن أبى طالب يطير مع الملائكةء روء الترمذى 
والطبرای والحاكم وغيرهم لا لأنه كان يطير فى الدنيا كرامة كما يفهم من شرح العقائد النسفية . 


عرف الماء الرملة 
احارث: هو ابن عبد المطلب بن هاشم عم النبى َء ولم يدرك الإسلام» فقد كان لعبد 
ا م پو ا ا 
رضی اله تعالی عنه والعباس رضې اله تعالی عنه» ولم یسلم إلا اثنان حمزة والعباس رضی ال 

تعالی عنہماء کذا فی تاریخ الخمیس . 
حبیب بن أبى سلمة: هكذا وقع فى الهداية فى فصل التنفيل » وصوابه ابن مسلمة كما 
نب عليه الزيلعى» وهو المذكور فى كتب أسماء الرجال أنه حبيب بن مسلمة بن مالك بن وهب بن 
تعلبة القرشى الفهرى› کان يقال له حبیب الروم لکثرة دخوله علیہم ٠‏ وأنکر الواقدی سماعه من 
رسول الله َة وإن کان عمره حين وفاته عليه الصلاة والسلام اثنتى عشرة سنةء وقال مكحول : 
سألت الفقهاء هل كان لحبيب صحبة فلم يعرفوا ذلك» فسألت قومه عنه» فقالوا: نعم» وقال ابن 
معين آهل الشام يشبتون له السماع أيضًاء ومات فى خلافة معاوية رضى اله تعالى عنه» وقال ابن 
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سعد : لم یزل مع معاوة'“ فی خروبه حت وجهه إلى آرمينية والياء فمات بها سنة اثنتين وآربعين . 
وروی إسحاق بن راهویه فى ” مسنده" أنه ذكر لحبيب بن مسلمة الفهرى أن صاحب قبرس 
حرج بتجارة بطري أرمينية » فخرج عليہا حبيب فقاتله » وجاء بسلبه على خمس بغال من الحریر 
والديباج والباقوت والزبر جد وأمثالهاء فاراد أن يأخذ كلهاء وأبى أبو عبيدة» وكان آمير اميش 
إلاآن بانحذ بعضة» فقال حبیب له : د قال رسول انه ب امن تل قنیلا له سلبه»» فقال آبر 
عة ل يكن ذلك اند » وع محا رشي اله تال دان جل ا لخا د 
لبيب: ألا تعقى ال فإنى سمعت رسول الله هاا بقول : «إغا للمرء ما طابت به نفس إمامه" 
فاجتمع رأيہم على ذلك » فأعطوه الحمس . 
رروى ننخوه الطبرانى فى معحجمه الكبير والبيمقى فى المعرفة وأسناده ضعبف » وأما ما 
ذكره صاحب الهداية من أن رسول الله صلی اله عليه وعلی آله وسلم قال لحبیب بن آبی سلمة ! 
ليس لك من سلب قتيلك إلا ما طابت به نفس إمامك» فليس بصحيح كما بسطه العینى فى شر ج : 
حدذسفة: بضم الحاء هو ابن حسل بكسر الحاء المهملةء وإسكان السين المهملة المعروف 
باليمان"“ بن جابر بن ربيعة» أسلم هو وأبوه وهاجرا إلى امدينة» وشهداأحداء وقتل أبوه 
بومغذ» قتله امسلمون خطأء فوهب لهم دمه» وأسلمت أم حذيغة وهاجرت كما روی الترم دى 
فی اقب اخسن والسین؛ وکان صانحب سر رسول اله لا وکان فتح همدان والری ۰ 
والدينور فى زمان خلافة عمر رضى الله تعالى عنه على يده وشهد فتح احزيرة؛ وولاه عمر رضی 
الله تعالى عنه المدائن › فلم بزل ہہ حتی مات سنة ست وثلائین بعد قتل عشمان رضی الله تعالی 
عنه بأربعين ليلة . 
التصسين: بن علی بن بی طالب سبط رسول الله اة وریحانته فی الدنیاء وسید شہاب 
أهل الحنة مناقبه مشهورة» وقصة قتله فى كب السير مسطورة» وفى مرآة الجنان لليافعى وا 
ا لسن بن علنى فى السنة الثالفة من الهجرة فى رمضان» ولم أرهم ذكروا تاريخ ولادة أيه 
اخسین والذی بقتضی ما ذکروه من زمان وفاتهماء ومدة عمرهما أن تكون ولادة احسین فی 
السسنة الخامسةء ثم وقفت على كلام للقرطبى المالكى يذكر فيه أن الحسن ولد فى شعبان من الست 
الرابعةء فعلى هذا ولد الحسين قبل تام السنة من ولادة الحسن» ومثل هذا غريب فى العادة تادر 
الوقوع» ؤيؤيد هذا ما وقفت عليه من نقل الواحدى أن فاطمة علقت بالحشين بعد مود اسن 
بخمسين ليلة» والله أعلم . ۰ ۰ 
حنظلة: غسيل الملائكة هو ابن الراهب من سادات الصحابة » وفضلائہم» مناقبه شهيرة 


ر0 ما لقب باليمان لأنه أصاب دما في قومه» فهرب إلى المدينة فحالف بنى عبد الأشنهل من الأنصار» فسماه قومه 
اليماك لاله حالف الأنصار وهم من اليمن» کذا قال النووى. 


pê 
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من أجلها أنه لا استشهد سنة ثلاث من الهجرة فى يوم أحد قال رسول الله إلا: : «ما بال حنظلة 
غسلته الملائكة)» فسالوا امرآته فقالت سمع الهاتفةء وفى رواية الهيعة» أى الصوت الشديد من 
جاتب احد وهو جنب» فلم يتأخر للاغتسالء رواه الطبرانی والحاكم وابن حبان» وغيرهم» 
وذکر الواقدى أن زوجته جميلة بنت أبى بن بن ابی سلول» وکانت قد ابتنی بہا تلك الليلة فرأت فى 
منامها كان بابا من السماء فتح » فدخل حنظلة وأغلق بابه دوناء فعرفت أنه مقتول من الغد > فلما 
lL E GE‏ 
الزیلعی فی تخرین أحاديث الهداية . 
فائہۃ: 

وقع فى رواية الطبرانى حنظلة بن الراهب» وجاء فى رواية | بن حبان حنظلة بن ای ضا 
فوم هذا الاختلاف تعدده وليس كذلك› > فإن والد حنظلة عمرو بن صيفى بن زيد بن أمية» 
وکښته ابو عامر» وقیل اسمه عبدعمرو الأنصارى لاوش الي > وكان يعرف فى الحاهلية 
بالر هب» وکان هو وعبد الله ابن أ بی سلول منافقین» فعبد الله کان یہطنه» وأبو عامر بظهره» 
وسماه رسول اله 5 بالفاسق» NS‏ 
مخا با دكان مكة إلى آن فتحت فهرب إلى هرقل فمات هناك كافرا سنة تسع أو عشرء كذا قال 
النووى والغينى . 
TT‏ 
درا واجداو ادى ی ی ی ق ای ا 
رسو الله چ قال اهت ز عرش الرحمن لموته» وفى الصحيحين عن البراء قال : آهدی لرسول الله 
ثوب حریر» فجعلنا نتعجب من حسنه» فقال لناديل سعد فى الحنة خير من هذا والين» وله 
مناقب كثيرة. 

سلصة بن الأكوع: الأسلمی المدنی روی عنه ابنه آیاس» ومولاه یزید بن أ آبی عبيد 
والجسن بن محمد ابن الحنفية وغيرهم مات سنة أربع وثمانين . ۰ 

سلسصان بن بر یدة: بضم الباء الأسلمى المروزى» روى عن أبيه بريدة» وعمران بن 
حصنن » وعائشة وغيرهم» و : يقولون: : إن سليمان کان صح حديشا من أخيه 
عبد انه بن وای : وقال ابن معين› وانو حام فة سات س خن وم وما وفی يوم موته 
ماٹ أحوه أيضًاء وکانا قدولدا من بطن واحد» وأبوه بريدة بن ا لحصيب بن عبد الله بن الحارث 
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أسلم قبل بدر» وشهدهاء وشهد خيبر › وفتح مكة ومات برو سنة ثلث وستين› بريدة صحابی 
وابنه لیس بصحابی» وبه ظهر ما فی قول صاحب الهداية فى باب كيفية القتال» فإن أبوا استعانوا 
الله عليہم وحاربواهم لقوله عليه الصلاة والسلام فى حديث ان ن ا دف 
فادعهم إلى إعطاء الحزية إلخ» من المسامحة» فإن التبادر من هذه العبارة أن راوى الحديث المذكور 
عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم هو سلیمان ولیس كذلك بل هو مروی فی صحیح مسلم 
وغیره عن سلیمان عن آبیه» فافهم . 

سمرة بن جندب: بضم الدال وفتحها وبضم الجيم هو أبو سعيد» ويقال: أبو عبد 
الرحمن بن هلال بن جريح بن مرة الفزارى توفى أبوه وهو صغير» فقدمت به أمه إلى المدينة غزا 
مم رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم غزوات»؛ ثم سكن البصرة» كان شديدا على 
اخوارج» ولذا كانت الحرورية يبغضونه» كان الحسن وابن سيرين من فضلاء البصرة يثنون علا ؛ 
توفی بہا سنة تسع» وقیل : ثمان وخمسین» وقال البخاری: توفی سمرة بعد آبى هريرة» يقال : 
أآخر سنة تسع وخحمسين» ويقال: ستين . 

سودة: آم المؤمنين بنت زمعة بالفتح اىن قيس بن عبد شمس القرشية العامرية كانت أولا 
تحت ابن عمها السكران بن عمزوء وهاجرت معه إلى الحبشة» ثم قدمامكة» فتوفى السكران 
با رضی اله تعالى عنه» ولم عقب وتزوج رسول الله لبها سنة عشر من البنوة بحد وف ة 
حديجة رضى اله تعالى عنباء وقبل تزويج,عائشة رضى الله تعالى عنباء قاله ابن إسحاق وقتادة 
وغیرهما. وقال عبد اله بن محمد بن عقيل تزوجها بعد عائشة رضی اله تعالی عنہا ماتت فی 
خر تحلافة عمر رضن الله تعالى عنه على قول الأكشرء وقال الواقدی : إلا ثبت عندنا آنا ماقت 
فى شال سنة أربع وخمسين فى بخلافة معاوية رضى الله تعالى عنه . 


فانہة: 

قال النووى: قال إسحاق : أول من تزوجها رسول الله اة خديجة» ثم سودة» ثم غائشه؛ 
تم حفصة» ثم زینب»› ا ثم آم سلمة» ثم زینب بنت جحش › ثم جويرية› ثم صفية › 
وقيل: سهيل نزيل البصرة» وحديثه عن خالد السمنى عن أبيه كذا نقل العينى وهو غير أبن صخر 
الذى ظاهر من امرأته» فإن اسمه سلمة» أو سليمان» وقد غلط صاحب الهداية » فكتب أحدهما 
مكان الآخر كما ستقف عليه عن قريب . 


ر 
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مرف الس العممة 

شراحة: بضم الشين المعجمة وتخفيف الراء بعدها حاء مهملة من قبيلة همدان كذا قال 
القبسطلانی فی شرح صحیح البخاری: هى التى أترت بالزنا عند على رض الله تعالى عنه 
فر چدها. 

2 ۰ صرف الصاد البملة 

صبى: بضم الصاد المهملة وفتح الباء ا لموحدة التغلبى الكوفى بن معبد ذكره ابن حبان فى 
اقات وقال مسلمة بن قاسم : هو تابعی ثقة رزوی عن عمر بن الخطاب» وعامة أصحاب رسزل 
۔ الله ۰4 کذا فی تہذيب التہذيب وتذهيب التهذيب» ولم يذكروا تاريخ وفاته. 
صفوان بن أمية: هو أبو وهب وقیل : أبو أمية صفوان ابن أمية بن خلف بن وهب 
القرشى المكى أسلم بعد أن شهد حنينا كافراء وكان من المؤلفة» وتوفى مكة سنة اثتتين وأربعين» 
وقیل : توف فى خلافة عثمان» وقيل : عام الجمل سنة ست وثلاثين» وقتل أبوه يوم بدر كاف . 

صفوان بن عسال: بعين المهملة مفتوحةء وسين مشددة مهملة المرادى الكوفى غزا مع 
رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم ثنتى عشرة غزوة» ومن مناقبه أن عبد الله بن مسعود 


رړې نه . 
صرف الس الرملة 

عبامن بن عبد المطلب: عم رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم» کان سن منه 
بثلاٹ سنین» وکان وصولا للأرحام سخیاء له مناقب شهیرة به استسقی عمر بن الخطاب بعد 
وفاة رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم کماهو مروی فی صحیح البخاری وغیره» وکان 
ذلك فى السنة السابعة عشر من الهجرة كمافى مرآة الجنان» واختلفوافى زمن إسلامهء 
فروی الواقدی بشنده عن ابن غباس إن أبى أسلم بمكة قبل بدر» وأسلمت آم الفضل معه» إلا أنه 
لم يباجر فأسر مع الكفار يوم بدر. وردہ الحافظ ابن حجر فی تہذیب التہذیب:بأنه ثبت فی 
الصحيح أنه قال يوم بدر لرسول الله که حین اسر إنى فاديت نفسى وعقيلا» فلو كان مسلما لا 
فادى» فالصحيح أنه أسلم حين أسرء ثم استحکم إسلامه حتی قال رسول الله ب : «أيما الناس 
ن آذی عمی فقد أذانی فإغا عم الرجل صنو" أبيه». وکانت وفاته فى رمضان سنة اثنتين 
وثلاثين . وقيل : أربع وثلاثين. 
انرق : و 
ذكر ابن إسحاق وغيره من أرباب السير أن عبد الطلب لالقى من قريش مالقى عند حفر 


کک 


. بكسر الصاد المهملة» وسكون النون أى مغله.‎ .)١( 
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و ر کک ا اوا ی و اا را 
على النذر أقرع بينم فخرجت القرعة على عبد الله والد رسول اله لاء وكان أصغرهم وأحببم 
إليه فبادر لذبحه» فمنعته قريش» ثم اتفقوا على تحكيم بعض الكهان فأشار أن يقرع بين عبد الله 
وعشرة من الإبل» فخرجت مائة من الإبلء فنحرهاء ومن ثم لقب عبد الله بالذبيح . 

وروى نحوه الطبرانى وغيره وقال العلامة ابن حجر المكى الهيشمى فى كتاب النعمة 
الكبرى على العالم يولد سيد ولد آدم: جملة آولاد عبد المطلب اثتى عر كما قيل» وحمرة 
أصغر من عبد الله والعباس أصغر من حمزة» فعدهم عشرة قبل وجود هذين . وما قيل : إك عب 
الله أصغخرهم فالمراد به عند إرادة الذبح» انتهى كلامه . 

عشمان بن حنف: بن وهب بن العكيم الأنصارى الأوسى أبو عمرو المدنى روى عن 
رسول الله با وعنه ابن أخيه» وعبيد الله بن عبد الله وعمارة بن خزية وغيرهمء شهد أحدا وما 
بعدهاء قاله العسکری وغيره» وتفرد الترمذى فى قوله : شهد بدراء وولاه عمر بن الخطاب 
السواء مع حذيفة بن اليمان» فوضع على الجريب من الكرم عشرة دراهم واستعمله على رضی 
اله تعالى عنه على البصرة قبل الجحمل» وبقى إلى زمن معاوية رضى الله عنه. 

عقبة بن عامر: بن عبس بن عمرو بن عدى الجهنى ابن سعاد» ويقال: ابن عامر»› 
ويقال: أبو عمرو» ويقال : أبو عبس»› روی عن رسول الله ٤ة‏ وعن عمر رضی الله عنه » وروی 
عنه جماعة كان قاريا عالما بالفرائض والفقه» فصيح اللسان أحد من جمع القرآنء قال فى تيب 
العہذيب: ومضحفه إلى الأن بمصر بخطه على غير ترتيب عثمان رضي الله تعالى عنهء ولاه 
اة شو اال وم ر ف وی ا 
. وخحمسين»› وروئ.أبو زرعة الدمشقى فى تاريخه عن عبادة بن نسى؛ قال: ريت جماعة على 
رجل فى حلافة عبد املك بن مروان وهو يحدثهم» فقلت من هذا فقالوا : عقبة بن عامر احهنى؛ 
ال آنو زر فر ذلك أدبن صالخ انكر و قال ات اا فی اخر د 
معاوية رضی الله تعالى عنه . 

عمرو بن الحاص: بن وائل بن هاشم بن سعيد بضم السين مصغرا القرشى السهمى 
آل کا یر ازل م س ول ی ار بے فا ود ر 
اله غلن عمان > فلم برل با خعی توقی رول الاقم آرسله آبو یکر ری ال نای ع 
مرا لی الشام» فشهد فتوجه» وولا عنمر رضی الله تعالی عنه فی جيش إلى مصر» ففتحهاء 
ول ب لوالا چا ی فرق عبر ری اف یال ع ی رل ان رصي ا ای ع ی 
آخر خلافته» ثم استعمله معاویة رضی الله تعالی عنه علی مصرء فبقی علیہا حتی توفی واا 
عليه ليلة عيد الفطر سنة ثلاث وأربعين. وقيل : ثمان» وقيل : إخدى وخحمسين. قال النووى : 
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الأول اصح 


الجمهور على كتابة العاصى بالياء» وهو الفصيح عند أهل العربيةء ويقع فى كثير من كنب 
وا ان الاب وهی لحه ودرا ی الع توه الک اال رالا ورین 
کذااقال النووی . ۰ 

عصران: بکسر العین ابن حصين بن عبيد بن خلف النزاعى البصرى أبو نجيد أسلم هو 
وآبو هريرة عام خيبر سنة سبع من الهجرةء وغزا مع رسول الله له غزوات» وبعثه عمر إل 
لبصرة ليفقه أهلهاء وكان مجاب الدعوة» وفی صحیح مسلم عنه قال : کان قد یسلم على حتی 
اکتوپت فترك ثم ترکت الكى فعاد يعنى سلام ا ملائكة . ۰ 

وروی نحوه الحاكم فى المستدرك» وقال النووی فی شرح صحیح مسلم : كانت بعمران 
بواسیر؛ وکان یصبر على همهاء وکانت الملائکة تسلم علیه» فاکتوی فانقطع سلامهم» ثم ترك 
فعاد سلامهم» انى . ونقل السيوطى فى كتابه ”تنوير الملك فى رؤية والنبى واللك عن البيقى 
تہ قال : لو کان النبی عن.الکی بطریق التحرم لم یکتو عمران مع علمه بالحدیٹ غیر آنه ارتکب 
المكروه ففارقة ملك كان يسلم عليه فحزن» انتبى . 

قال الترمذی فی تاریخه» والبیہقی فی دلائل النبوةء وأو نعم : کان عمران یأمرنا أن 
تكنس الدار» ونسمع السلام عليكم» ولانرى أحدا. وأخرج أبو نعيم فى دلائل الثبوة عن بحي 
بن سعيد القعلان قال : ما قدم علينا البصرة من الصحابة أفضل من عمران أتت عليه ثلاثون سنة 
تسلم الملائكة عليه من جوانب بيته » وكانت وفاته سنة ثنتين وخمسين. ا 

واختلةوا فی إسلام آبيه حصي » وصحبته» وصحح ابن الجوزى فى التلقيح إسلامهء 
وآیده ما روی الترمذی فی باب جامع الدعوات عن عمران قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم لأبي : يا حصين كم تعبد إلها قال سبعة فى الأرض وواحدا فى السماءء قال: 
فأیہم تعد لرغبتك ورهبتك» قال : الذى فى السماءء فقال : يا حصين أما أنك لو أسلمت علمتك 
كلمتين تنفعإنك؛ فلما أسلم قال: يا رسول الله علمنىء فقال: قل: اللهم ألهمنى رشدى» 
وأعذنی من شر نفسی . قال الترمذی : هذا حدیث حسن غریب 

e‏ صرف الفاء 

فاطمة بنت قيس: التى طلقها زوجها وخطبہا معاويةء وأبو الجهم» فتزوجت أسامةء 
وى فإصمة بت قيسن بن خالد الأكبر ابن وهب بن ثعابة الفهرية القرشية أخت الضحاك بن 


ر 
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قيس › وكانت من المهاجرات الأول ذات عقل وافر وكمال» روى عنها جماعة من التابعين» کذا 
قال النووى . 
مرف اليم 


ماعز: الا ملمى هو ابن مالك المعترف بالزنا المرجوم» وقصته مروية فى الصحاح . 
٠‏ م ن شن مر بن هاشم بن عبد مناف أبو عبد الله القرشى كان من فضلاء الصحابة ‏ 
وخيارهم أسلم فى مكة وهاجر إلى الحبشة» ثم إلى المدينة بعد العقبة الأولى ليعلم الناس بعثة 
رسول الله لل وهو أول من جمع الجمع فى المدينة» وأسلم على يديه سعد بن معاذء وأسيد بن 
حضير استشهد يوم أحد» كذا قال النووى . 

معاذ بن جبل: بن مرو بن أوس الخزرجى الأنصارى المدنى أبو عبد الرحمن» أسلم 
وهو ابن ثمان عشرة سنة» وشهد العقبة الثانية› وشهد بدرًا وأحدًا وغيرهماء وآخى رسول 
اله تة بينه وبين عبد الله بن مسعود له فضائل كثيرة منها أنه قال له رسول الله ل : «إنى أحبك ٠ء‏ 
رواه أو داود والننائى» ومنها أنه جمع القرآنا فى الحهد النبوى لا ومتها أنه أعلمهم بالحلال 
والحرام» زواه الترمنذی وغیره» توف ی فى طاعون عمواس" بالشام سنة ثمان عشرة على 
الأصح› وقيل: سبع عشرة. ۰ 

المعلى: هو ابن منصور الرازی تلميذ أبى يوسف ومحمد روی عنہما الأمالى» وسمع 
E a SL E EE‏ 
ودخلت عليه سنة عشر ومائتين › ولم يحدث البخاری عنه فى ال جامع شيئاء وإنما حدث عن رجل 
عنه» ذا قال العينى . : 

معن بن یزید: بن الأخنس قال الذهبى له ولأبيه ولجده صحبة أدرك أمرة مروان» 
انتہی» وروی البخاری عنه قال بایعت رسول الله اة أنا وأبى وجدى E‏ فأنکحنی» 
وکن آبی یزید احرج دتایر یتصدق بہاء فوضعها عند رجل فی المسجد» فأخشتیا: قال : واه ما 
إياك آردت» فخاضمته إلى سول الله إا فقال : لك من نويت يا يزيدء ولك ما أخذت يا 
معنا . 

مغيرة بن شبعة: بن أبى عامر بن مسعود الشقفى الكوفى أبو عبد الله أبو عيسى أسلم 
عام الخنذقء وشهد الحديبية» وولاه عمر بن الحطاب رضى اله تعالى عنه البصرة ملة ثم ن 
فرلاه الكوفة حتى قتل» فأقره عتمنان رضى اله ثعالى عنهء ثم عزله واعتزل الفتنة بعد قتل 
عثمان رضى الله تعالى عنه وشهد الحكمين» ثم استعمله معاوية على الكوفة ؛ فلم یزل بہا حتی 


)١(‏ بفتح الأول والثانى موضع بين الرملة وبيت المققدس نسب الطاعون إليما لأنه بدا منها: 


= F3 


IT‏ ا اکور ا و 
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. وقيل : إحدى وخمسين‎ E 

مبمونه: أم المؤمنين بنت الحارث بن حزن الهلالية تزوجها رسول الله ل سنة ست من 
الهفجرة» وقيل : سنة سبع كان اسمها برة» فغی رها رسول الله ل ماتت بسرف بفتح السين 
المهملة وراء مكسورةء ثم فاء موضع على ستة أميال من مكة» وقيل : سبعة إلى جهة المدينةء 
ودفنت هناك وی بها رول لهاك أا وكانت وفاتہا سذ إحدى وخمسين على الأظهر 
اثنتین» وقيل : إ<ندى وستين» وقيل : ست وستين» قال النووى: هذه الأقوال الثلاثة 
شباذة باطلة . 


اختلفوا فی آنہا تزوج رسول الله ب بها فى حالة الحرام أو فى حالة الإحلال» فاختارت 
الشافعية الثانى» وهر الأصح رواية وثبوتاء واختار أصحابنا الأول وهو الأدق نظرا كما بسطه 
الأصوليون. 


صرف الئرں 

ناجية الأسلمى: هو ابن جندب بن كعب . وقيل: ناجية بن کعب بن جندب صاحب 
ندل رسول الله اة شهد الحديبية» وبيعة الرضوان . وقیل : کان اسمه ذکوان» فسماه رسول 
اله ل ناجية إذ بجا من قريشن توفى فى خلافة معاويةء قال النووى فى تبذيب الأسماء : واللغات 
جعل أحمد بن جنبل فى مسنده صاحب البدن ناجية بن الحارث الخزاعى المصطلقى » والأول هو 

المشهور. انتهى. وزيادة التنصيل فى هذا المقام فى رسالتى غاية المقال فى ما يتعلق بالنعال. 
ناطفي: هو أبو العباش أحمد بن محمد بن عمر الناطفى أحد الأئمة الأعلام من تصانيف 
الأجناس والفروق والواقسات مات بالرى سنة ست وأربعين وأربع ماثة ونسبته إلى عمل 


۰ اانافلفت وبيعه وهو تلميذ السيخ أبى عبد الله ا لجرجانى وهو تلميذ أبى بكر الجصاص» وهو تلميذ 


اسن » وه تلمي. الإمام أب حنيفة» كذا قال العينى . 


صرف الوار 
وائل بن <سچر: بةسم الحاء المهملة» وسكون الحم ابن ربيعة الحضرمى كان من ملوك 
تح غ ويقال: لاملك منہم» قبل بفتح القاف وسكون الياء المثناة التحتية» وجمعه أقيال وكان 
بره من ملو کهم و-جاء هو وافدا على رسول الله اة وکان رسول اله کا بشر بقدومه قبل قدومه 
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بأيام» وقال : يأتيكم وائل من أرض بعيدة من حضرموت راغبا إلى الله تعالىء فلما دخل عليه 
رحب به وأجلسه مع نفسه واستعمله على بلاده وأقطعه أرضا نزل الكوفة؛ وعاش إلى أيام 
معاوية رضى الله تعالى عنه»› روی عنه ابناه علقمة وعبدالجحبار. 


صرف الاء | 

هلال بن أمية: a e‏ 
غروةتبوك» وهو هلال وكعب بن مالك ومرارة بن ربيعة» وورد قبول توبتهم فى سورة براءة؛ 
وأحد من لاعن مع امرآتهء ا کماهو مروی فی سنن ابی داود وغیره 
E EE‏ 

هند: امرأة أي سفيان هى بنت عتبة بن ربيخة بن عبد شمس القرشية أم معاوية ء ألمت 
فى الفح بعد إسلام زوجها بليلة وحسن إسلامها وتوفيت فى آول خلافة عمر رضى اله تعالى 
عنه یوم توفی بو قحافة والد بی بكر رضی الله تعالى عنهجا . 


فداية | 
نی شرع البيسات الواقعة فى النصف الژرل سس ال اية والأطير کلي ا 
ا و 


قو له فى فصل البئر : له أنه عليه الصلاة والسلام أمر العرنيين شرب أبوال الإبل وألبانبا. 

أقول : وقع فى رواية البخارى فى كتاب الجهاد: أن رهطا من عكل وهو بضم العين 
وسكون الكاف قبيلة من تيم الرباب› ووقع فى رواية أخری له أن ناسا من عرينة» وفى رواية ثالثة 
له أن ناسا من عكل وعرينة بالواو العاطفة» قال الحافظ ابن حجر فى شرحه: هذا هو الصواب› 
ويؤيده ما رواه أبو عوانة والطبرى من طريق سعيد عن قتادة قالوا: كانوا أربعة هن عرينة وثلانة 
عل 

فان قلت: هذا مخالف لا فى رواية البخازى فى الجهاد أن رهطا من عكل ثمانية ؛ قلت : 
بحتمل أن یکون الثامن من غير القبیلتین جاء متبعا لهم» وقد کان قدومهم على رسول الله 85 تی 
ما قاله ابن إسحاق فى الجحمادى الأولى سنة ست» کذا فی إرشاد الساری شرح صحيح البخارى 
للقسطلانی . 


قو له فی فصل البئر من کتاب الطهارة : لأن ابن الزبير وابن عباس أفتيا بنزح الماء كله حين 


اس ج1 


لد د نب شرح المبهمات الواقعة في كتاب الهداية 
مات زنجی فی بئر زمزم . 

أقول : هکذا رواہ ال۔ارقطنی وا SS‏ : فمات غلام 
قال العینی فی شر حه : کر ن أن يكون هذا الغلام زنجيا أو حبشياء والزنجى بالفتح منسوب إلى 
الزج» وهو جبل ه النودن» وجاء فيه كسر الزاء أيضًا» وفى رواية الطحاوى وغيره حبشى» 
انتہی کلامه ٠‏ ولم م أقف إلى الأن على اسم هذا الزنجى الواقع فى بر زمزم . 

قوله فی باب التیدم : لماروى آن قوما جاءوا إلى رسول الله َة وقالوا: إنا قوم نسكن 
e a‏ : عليكم 
بارضکم. 

أقول : هذ القوم كانوا من أهل البادية كما ورد فى رواية أحمد والبيمقى وإسحاق بن 
راهویه وغیرهم . 

قو له فى فعسل الاستجاء : لقوله تعالى TN E‏ 
يتبعون الحجارة الماء. 

أقول: هذه الأقوا م اسل قبا ء كما رواه ابو داود والترمذی» وابن ماجة» وأ بو الشيخ وابن 
مردوية› وغبد الرزاق وابن بي شيبة وأحمد والبخاریى فى تاريخهء وابن جریر والبغوی فی 
معجمه» وأبو نعيم فى المعرفة على ما هو مبسوط فى الدر المنغور» وروى الطبرانى» وأبو الشيخ 
والحاکم وابن مردویه عن اى عباس قال: لما نزلت #فيه رجال) الآية بعث رسول الله اة إلى 
عويم بن ساعدة» فقال : ما ه.ا الطهور الذى أثنى الله عليكم » فقال :يا رسول الله 5 ما خرج منا 
رجل.ولا امرأة من الغائط إلا غسل مقعدته . 

وروی ابن سعد وابن ا بی حاتم » وأبو الشيخ وابن مردويه أن عويم بن ساعدة سأل رسول 
الله اة من الذين قا الله فیہم : : فيه رجال یحبون أن بتطهروا# فقال : نعم القوم »> منم ويم 


أبن سياعدة» قال ع روة بن الزبير لم يبلغنا أنه سمى رجلا غير عوم > وروی ابن سعدعن جابر 


ابن عبد الله مرفوعا : نعم العبد عويم» قال موسى بن يعقوب : : أحد رواته کان عو أول من غسل 
e‏ 

ا و ی فعل رسول الله یا ا وأصحابه » وبه مدح 
الله تعالى أهل قباء كما عرفت» وظن قوم أن هذه الآية نزلت فى المجمع بينهما بعد البول وحكموا 


بأنه لا بد أن يستنجى با حجر والماء كليہما بعد البول أيضًاء وليس كذلك فإنه لا يخفى على 


الواقف على طرق تةسير الآية المذكورة أن نزولها إغا كانت فى المع بينهما بعد الخائط» ا 
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البول فلم ينقل لنا صريحا عن رسول الله بء ولا عن آصحابه آنہم فعلوه ه إلا عن عمر رضى الله 
تعالی عنه» رواه الطبرانى فى الأوسط› وأبو نعيم فى الحلية عن عبد الرحمن بن آبی ليلى؛ قال : 
رأينا عمر بال» ثم مسح ذكره بالتراب» ثم التفت إلينا وقال : هكذا علمنا. 

وعنه نه کان یبول ثم يسح ذکره بحجر» ثم بمسه الماء رواه عبد الرزاق والفقه فى هذ الباب 
أن التنقية با حجر بعد البول ليست من ضروريات الدين بل يكفى التطهير بالماء» نعم من خاف 
التقاطر يحسن له أن ينقى با حجر أيضًاء وذلك يختلف بانتثلاف الأحوال والاشخاص زالبلدان 
N E EE‏ 

قو له فى باب الأذان : صفة الأذان معروفة» وهو كما أذن ا ملك النازل من السماء. 

أقو ل: قد روى أصحاب السنن والمسانيد قصة رؤية عبد الله بن زيد بن عبد ربه الأذان فى 
امنام بألفاظ مختلفة» وفى جميعها أنه جاء رجل . . . زاد فى بعضها: عليه ثوبان أخضران» 
فعلمه الأذان. ۰ 

e‏ : جاء عبد الله بن زيد إلى رسول 

اة فقال : : يا رسو الله ل إنى رأيت رجلا نزل من السماء فقام على حائط » فاستقبل القبلة . 
oT‏ وهذا صريح فى أنه ذلك المعلم كان ملكا كما شار إليه صاحب : 
الهداية» ويستنبط ذلك من رواية ابی داود وغیره أيضًا حيث قال فى آخرها : : قاللەرسول 
الله اة لا عرض عليه عبد الله رؤياه : نها لرؤيا نحق إن شاء الله تعالى » فإن الرؤيا احق لا تكون إلا 

من الله تعالى› وقد ثبت فی بعض الروایات أن لله تعالی ملکا یری عباده ما شاء هو فى المنام» 

وهل هذا املك هو جبرئيل عليه السلام أم غيره» تردد فيه الحينى » و استظهر الأول . 

sS 
ll ا‎ 
کانت بخیبر» وب نج ابن إسحاق وغيره من أهل المغازى» وقالوا : كان ذلك حین قفوله من‎ 
خيبر وصححه ابن عبد البر» وقال بعضهم : : حين مر جعه من حنين › وفی حدیث ابن مسعود أن‎ 
ذلك كان زمن الحديبية» رواه ابو داؤد» زی چا ای مار کے غ ل قال ابن عبد‎ 
هی ثلاث نوازل‎ : TS ل‎ 

o 
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اساد عن ان عدر آن قو لسرت بې غیت رجور عر وکوا بصلود جلومً یمود 
بالركوع والسجود. ۰ 

قوله: لأن الصحابة تحروا وصلوا ولم ينكر عليهم رسول الله كلا 

أقول: لم يرد تسمية جميغهم فى رواية» نعم يعلم من رواية الترمذى وعبدبن حميده 
وأبى:داود الطيالسى وار ن ماجة وابن جرير» وابن ابی حاتم والدارقطنی› وای تغب والقن 
E E‏ ويخام من رواية البيهقئ ٠‏ وابن مردوية 
والدارقطنی أن جار .ن ہل الله ايا کان منېم. 

قوله: لأن أهل ق قباء لما سمعوا بتحول القبلة استداروا كهيئتهم . 

أقؤل : لم أقق على تعیینہم . 

a a 

اقول درد ر رافع الزر زی جد علی بن سی بن عرد اهن خاد كناف ف 
رن راكع 

: أقول: ls‏ ولاأبيه صحبة» 0 

البتيم أخوا انس لابه » واسمه ضميرة» كذا قال العينى . 

قو له فى باب ما يفسد الصلاة : كما فعل رسول الله اة لولدى أم سلمة. 
أقول: a‏ 
رواية "ابن :شاجة : کي 2 

E eG ad 

a yS 
وغيرهم» قال الزیدعى فى تخريج أحاديث الهداية ظاهر الحديث أن العشاء أيضًا من الفوأئت›‎ 
وليس كذلك. وإنما صلاها فى وقتہاء لكن لا آخرها عن وقتها المعتاد سماها الراوى فائتة مجاارًا.‎ 
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اقولة فى باب صااة العيدين وجه الثانی قول علب السلا فی حادیٹ الأعرابى عقيب 
سؤاله هل على غیرهن؟ قال : لا إلا أن تطوع . 

أقو ل : هذا الأعرابى هو ضمام بن تعلبة كما قيل ذكره القسطلانى والسيوطى فى شرح 
صحيح البخارى . 

قو له فى فصل الصلاة على الميت : لأنه عليه السلام صلى على قبر امرأة من الأنصار . 

اقول زوئ ابن خان واخاكم وغيرعما أن امراة من الأنضار عات ردنت بالل فر 
رسول الله ي علۍ قبرها وسأل عنه» فقالوا: فلانة فعرفهاء فقال: أفلا آذنتمونی» قالوا: كنت 
قائلا صائماء قال: فلا تفعلوا الحديث» ولم تسم تلك المرأة. 

وروی البخارى ومسلم عن أبى هريرة أن امرأة سوداءء أو رجلا أسود كانت تقوم المسجد» 
فماتت» فسأل رسول الله عنہاء فقالوا ماتت› فقال : فلا آذنتمونی دلونی على قبره»:فأتی على 
قبرهاء وصلى . قال الحافظ ابن حجر فى مقدمة فتح البارى : هذا الشك من الراوى» وفى رواية ‏ 
أخرى لا أظنہا إلا امرأة وه جز م ابو الف فی کا الم او اما آم منک وروی من 
طريق ابن بريدة عن أمية اسمها محجنة وهو فى البيہقى . 

تقو له فى فصل الدفن : ومن شاهد قبر النبى عليه الصلاة والسلام أخبرانه مسنم 

أقو ل : منہم سفيان بن.دينار التمار أبو سعيد الكوفى رواه عنه الببخارى» وأبو نعيم فى 
الستخرج وابن أبى شيبة» وابن سعد وغيرهم» ومنهم أبو جعفر محمد بن على» والقاسم بن 
محمد بن آبی بکر » وسالم بن عبد الله کما رواه ابو حفص بن شاهین فی کتاب الجنائز» وفى 
الوفاء عا يجب لحضرة المصطفى لنور الدين" على بن أحمد السمهودى . قال يحيى خدثنى 
هارون بن موسی قال : حدثنى غير واحد من مشايخ المدينة أن صفات القبور الشريفة أنہا مسنطحة 
علیہا بطحاء» وآما ما فی صحیح البخاری عن سفيان من أنه رأى قبر رسول الله كو مسنماء فلا 
يعارضه» لأن سفيان ولد فى زمان معاوية » ولم ير القبر الشريف إلا فى آخر الأمر» فيحتمل كما 
SS EEO n e‏ 
عبد الله بن عبد الله بن الحسین آنه رآ مسنما فی زمن الولید بن هشام » انتهی 

SS ea e‏ لك ارا 
أجر الصدقة» وأجر الصلة» قاله لامرأة ابن مسعود. 

أقول: ھی ینب بنت معاویةء أو عبد ال بن معاوة اشقفیة؛ کما هو مصرح فی رواب 


)1( وفاته فى سنة إحدى عشرة وتسع مائة. 
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الجماعة إلا أبى داود. 

قوله: لاروی أن رجلا جعل بعیراله فی سیل الله ES E‏ 
الحاج . 

آقول: هو آبو معقل کما ورد فی رواية ابی داود والنسائی . 

قوله فی كتاب الصوم: : ولنا قوله عليه الصلاة والسلام بعد ما شهد الأعرابى برؤية 
ا ل بقية يومه ومن لم يأكل فليصم». 

قوله: وقد صح اول الله ع قبل شهادة الواحد فى رؤية هلال رمضان 

آقول: هذا هو ابن عمر رضی الله تعالی عنه قبل رسول اله ب شهادته فيه کما رواه أبو 
داود وابن حبان والبیہقی والحاکم وغیرهم» وكذلك قبل شهادة أعرابى أيضًا جاء من الحرة 
أخرجه أصحاب الستن الأربعة. ٤‏ 

قله فى باب ما يوجب القضاء والكفارة: : وجه الاستحسان قوله عليه السلام للذى آكل 
فاا : اتم على صومك» . 

e أقول:‎ 

قوله: ولحديث الأعرابى فإنه قال : يارسول .الله هلکت وأهلکت »> فقال : ماصنعت 
قال : واقعتامرآتی فی نہار رمضان متعمدا. 

أقول: قيل هو سلمة بن صخر البياضى من بنى بياضة رواه ابن أبى شيبة وابن الجارود وبه 
جزم الحافظ عبد الغنى» وتعقب عليه بأن سلمة هو المظاهر فى رمضان أتى أهله بالليل رای 
خلخالها فى القمرء وروی ابن عبد البر ذف فى التمهيد من د «لريق سعيد بن بشر عن قتادة عن سعید بن 
اليب أن الرجل الذى وقع على أهله فى رمضان فى المهد النبوی هو سلمان بن صخر أحد بنى 
بياضة. وقال: : أظنه وهما من الرواة لأن الحفوظ إغا هو سلمة أو سلمان فى الظهار» وفى فتح 
البارى أن الجامع فی رمضان کان أعراييا كما ورد فى رواية أيى هريرة. 

قولەفی کتاب الحج : وأمر أا عة ئشة أن يعمرها من التنعيم. 

أقول: : هو عبد الرحمن بن ابی بكر رضی الله تعالى نكا احرج الاق ور 

قوله فی باب الإیلاء. : دحو الأثور عن على وعشمان والعبادلة الثلاثة رضوان اله تعالى 
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قول الرادبیم عبد اه بن مسعود وعبد اله ن عباس؛ وعبد اله بن جمر رضی اف تعالی 
عنہم» كذا قال العينى» وقال النووى فى تهذيب تهذيب الأسماء واللغات : : اعلم أن عبد الله 
ابن الزبير أحد العبادلة الأربعة وهم ابن الزبير وابن عباس وابن عمر» وابن عمرو بن العاص› 
هكذا قال أحمد وغيره من المحدثين. وقيل لأحمد: فابن مسعود قال: ليس هو منہم» قال 
البيمقى: لأن وفاته قد تقدمت وهؤلاء عاشوا طويلا حتى احتيج إلى علمهم» وحن بان 
مسعود فی هذا سائر المسلمين» وأما قول الجوهرى فى صحاحه : إن ابن مسعود أحد العبادلة 
الأربعة» وأخرج ابن عمرو بن العاص» فغلط ظاهر» انتهى كلامه. 

قلت : قد غلط الحوهرى صاحب القاموس أيضًا فى إدخاله ابن مسعود فى العبادلة» والحق 
أنه لا وجه للتغليط› فإن فى العبادلة مشربين» أحدهما مشرب المحدثين» وهو ما ذكره النووى 
وغيره» والثانى مشرب الفقهاء» وهو إدخال ابن مسعود» وإخراج عبد اله بن عمر», وکیف لا 
ولابن مسعود أيضنًا فضائل وافرة ومناقب متكاثرة» وهو صاحب نعل رسول الله بلا وعصاه» 
وقد ذكرنا نبذا من ترجمته فى غاية ا لمقال فى ما يتعلق بالنعال . وقال ابن الهمام ابن مود أيضا 
مشتہر بالفقه» فکان أولی بأن یدخل فیہم» انتہی» وهذا هو الذی ذكره الجوهرى . واکتفی 
عليه» ومن ذكر أحد المشزبين فى أمر لا ينسب إليه الغلط كما لا يخفى . ۰ 

قوله فى باب الظهار : لقوله عليه السلام للذى واقع فى ظهاره قبل الكفارة: «استخفر 
الله» . 

. أقول: و ا ف وا و ا ر 
وإغا قيل له البياضى› E E‏ وقیل e‏ 
صخر كذ اذكر الترمذیى فى جامعه . . 

قو له فى باب اللعان: دل عليه قول ذلك الملاعن عند النبى عليه الصلاة والسلام كذبت 
عليہا يارسول الله إلخ . | 
أقول: و ا اا کا وروا ا 
وردت فى عوف بن مالك العجلانى » قال النووى : هذاغلط صریح» وصوابه عویر كما هو فی 
الصحيحين وغيرهما بل فى كل من كتب الحديث والفقه والتواريخ والأنساب وغيرها, , 

قوله: لا روى أنه عليه الصلاة والسلام نفى ولد امرأة هلال بن أمية عن هلال , 


)١(‏ هذاعلى تقدير صحة نسبة النووى إليه إدخال ابن مسعود فى العبادلةء والذى رأيته فى صحاحه هكذا العبادلة ثلاثة 


عبد الله بن عباس» وعبد الله بن عمر» وعبد الله بن عمرو بن العاص» انتهى . 


الجلد الأول - جزء٠‏ ء مقدمة الهداية 2 E‏ ا ا 


أقول: اسم امرآته حول بشت عاصم کمافی فتح الباری» وولدها كان من الزذاء قال 
عكرمة : : وكان آميرا على البصرة» وما يدعى لأب . 
قو له فى فصل الحداد: وقال عليه السلام للتى فل زوتجها اسکنی فی بيتك حتی یبلغ 
الكتاب أجله». 
oT‏ 

قوله فی باب الولد من أحق به: روى أن امرأة جاءت إلى رسول الله وء وقالت : إن 

أقول: لم أقف على اسمها: قوله: إليه أشار الصديق بقوله :ريقها خير له من غسل وشهد 
عندك يا عمر» قاله حين وقعت الفرقة بينه وبين امرأته. 

أقول: هى أم عاصم بن عمر» واسمها جميلة كذا قال العينى . 

قو له فى فصل ثان من فصول باب النفقة : وأما البائن فوجه قوله: ما روى عن فاطمة أنا 
قالت طلقنی زوجی ثلاٹا الحدیث . 

أقول: اسمه أبو عمرو بن حفص» وذكر النسائى أن اسمه أحمد» وقيل: الأشهر فى 

قو له فى فصل من كتاب العتاق: لقوله عليه الصلاة والسلام فى عبيد الطائف حين 
خر جوا إليه فسلمين هو عتقاء الله . 

أقول: منم أبو بكرة عبد ا لار ث بن كلدة» وردان عبد لعبد اله بن زبيعة الفقفى» ويار 
عبد لحثمان بن عبد الله بن نافع عبد لغيلان بن سلمة» وإبراهيم بن جابر عبد لخرشة الثقفي 
ومرزوق عبد لعثمان کما رواه الواقدی فی کتاب المغازی ونقله عنه الزيلعى . 

ا ا 

TS e أقول.‎ 
E ےا‎ a الصحيح›‎ 


a aT‏ صحيح مسلم» وقصته مروية فى 
الصحاح الستة وغيرها. 
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قو له فى كتاب الحدود: وقد حبس رسول الله ها رجلا بالتہمة . 

e‏ ا 

. قوله فى فصل كيفية الحد E A NL‏ 
قد زنيا. 

أقول: أحدهما امرأة اسمها بسرة ذكره ابن العربى فى أحكام القرآن» وانيہما رجل 
ول ف روا ای انار 

قو له فی باب حد الشرب : لما روی أن عمر آقام ا لحد على آعرابى سكر من النبيذ. 

أقو ل: هكذا رواه الدارقطنى وابن أبى شيبة وغيرهماء ولم ترد تسميته فى رواية. 

قو له فى فصل الحرز من باب السرقة a‏ 

آ فرلا ررد ووا ناوالا غه 

قو له فى باب كبفبة القتال: ونحين رأى رسول الله بلا امرأة مقتولة قال : هاه. 

اقول هکذا رواه النسائی» وأبو داود وغيرهما. 

قو له فی باب الغنائم : من رسول الله على بعض الأساری يوم بدر. 

أقول: منہم أبو العاص بن الربيع زوج زينب رضى الله تعالى عنها بلت رسول الله كلإ 
وقصة المن عليه مروية فى طبقات ابن سعد ٠‏ وصحيح البخارى وغيرهما وملہم المطلب 
ابن حنطب أسزه أبو أيوت الأنصازى › فخلى سبيلة» ومنہم عمرو بن عبد الله بن عثمان بن جمح 
CS N‏ 
وذکر الواقدی منہم عمیر بن ابی سفیان ووهب بن عمیر بن وهب وغیرهما. . 

قو له فى كتاب المفقود: هكذا قضى عمر رضى الله تعالى عنه فى الذى استهواه الجن , 

آقول e‏ 
الاي 

قولة قى باب الع الفاسد : ولنا قول عائشة لتلك الرأة وقد باعت بستمائة إلخ . 


أقول : ورد فى رواية الدارقطنى والبيمقى أن اسمها ك ورد 
اية أحمد أن التى باعت بستمائة بعد ما اشترت بثمان مائة كانت أم ولد زيد بن أ رقم 


قوله : فی فصل ما یکره :وهب النبي عليه السلام لى غلامين| خحوین صغیرین. 


فی رو 
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أقول: هكذا ورد فى رواية ابن ماجة والثرمذى وغيرهما من غير تسميتهما. 

قوله فى باب المرابحة والتولبة : وقسد صح أن النبى ية لا أراد الهجرة ابتاع أبو بكر 
بعيرين إلخ. 

آقول: هكذا ذكره ابن إسحاق» وقال الواقدى بإسناده أخذ رسول الله ية القصوى› 
وکان اہو بکر اشتراه بثمان مائة درهم» وقالت عائشة رضی الله تعالی عنها: فی ما ذکره ابن هشام 
هى الجدعاءء» وکذا حکی السهیلی عن ابن إسحاق کذا فی تاریخ الحافظ ابن كثير رحمه الله . 

قو له فى كتاب الشهادة: لقوله عليه السلام للذى شهد عنده لو سترته بثوبك لكان خيرا 
لك. 

أقول: هذا الرجل اسمه هزال» قاله الزيلعى» وقصته مروية فى الصحاح . 

قو له فی باب ما يدعيه الرجلان: ولنا حديث تيم بن طرفة أن رجلين اختصما إلى رسول 

أقول: هكذا رواه ابن أبى شيبة وعبد الرزاق وغيرهما. 

قو له فی كتاب الولاء: لقوله عليه السلام للذى اشترى عبداء فأعتقه هو أخحوك ومولاك. 

آقول: رواه الدارمى وعبد الرزاق بإبهام الرجل . 

قو له فی فصل اللبس : رأی رسول الله اة على رجل خاتم صفر إلخ . 

أقول: روا أبو داود والنسائی وغيرهما بإبہام الرجل . 

قوله فی مسائل متغرقة : وصح أن رسول الله با عاد يہوديا مرض بجواره. 

آقول: اسمه عبد القدوس» کما فی فتح البارى. 


هرابة 
فی الزنساب والقبائل ونج رها الواقعة فى اليداية 


بنو هيم قبيلة من العرب منسوبة إلى تميم بن مر بن طابحة كانت منازلهم بأرض نجد دائرة 
من هناك على البصرة واليمامة وامتدت إلى اليمامة والعذيب من أرض الكوفةء ثم تفرقوا بعد 
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ذلك كذا فى سبائك الذهب"“ فى نساب العرب ناقلا عن العبر . 

بنو تغلب: قال صدر الشريعة فى شرح الوقاية: تغلب بكسر اللام أبو قبيلة والنسبة إليبا . 
تغلبى بفتح اللام استيحاشا لتوالى الكسرتين» ورا قالوا بالكسر» هكذا فى الصحاح» وبنو 
تغلب قوم من مشر كى العرب طالبہم عمر رضى الله تعالى عنه با لجزية» فأبوا وقالوا: نعطى 
الصدقة مضاعفة » فصو لوا على ذلك» فقال عمر رضى الله تعالى عنه: هذه جزيتكم فسموها ما 
ا 

ا E‏ وقال فى الكافي والكفاية 
وغاية البيان : بنو تخلب قوم من نصارى العرب» انتهى . 

وفى شرح الوقاية لابن بنت شيخ التسليم الشيخ نظام الدين" الهروى بنو تغلب قوم من 
نصارى العرب» وما فى الصدرية من أن التغلبى قوم من مشركى العرب»› فسهو منه لا ثبت أن 
عمر لم يوظف على مشركى العرب بل على شأنهم» أما السيف أو الإسلام» انتهى . وقال 
العينى : بنو تغلب بفتح التاء وسكون الغين وكسر اللام ابن وائل بن قاسط بن هنب» اختاروا فى 
الجاهلية النصرانية» فدعاهم عمر رضى الله تعالى عنه إلى الجرية › فأبوا وقالوا: نحن عرب خذ 
منا كما يأخذ بعضكم من بعض » فقال : لا نأخذ من مشرك صدقة» فحلق بعضهم فقال العثمان : 
يا أمير المؤمنين إن القوم لهم بأس شديد» فخذ منہم الجزية باسم الصدقة» فبعث عمر رضى الله 
تعالى عنه فى طلبہم وضعف عليہم وأجمع الصحابة على ذلك» انتهى . وهكذا فى سبائك 
الذهب . 1 2 

بنو حنيفة: قبيلة معروفة تنسب إلى حنفية بن لجيم بن مصعب بن على بن بكر بن وائل 
بن قاسط بن هنب بہاء مكسورة ونون ساكنة» ثم باء موحدة ابن أفصى بفتح الهمزة» وإسكان 
الفاء» وفتح الصاد المهملة بن دعمى بضم الدال وعين ساكنة مهملتين > ثم ميم مكسورة» ثم ياء 
مشددة بن جديلة بن أسد بن ربيعة» وكان غالب هذه القبيلة ولا فى اليمامة» ثم تفرقوا کذا قال 
النووى فى التہذيب . 

بنو المطلب: امن ی غد ماق فن ف ن تب لى الطب ن عد اك 

بنو هاشم:. نسبة إلى هاشم بن عبد مناف أخى المطلب» وهى خير قبائل العرب وأشرفها 
حيث جعل الله رسوله اة منہا . ۲ ) 

آهل نجران: هو بفتح النون وسكون الجيم بلد من اليمن غلبت على هلها النصرانية . 


)١(‏ للشيخ الفاضل أبى الفوائد أمين البغدادى. 
(( هو الذى رد عليه صدر الشريعة فى باب زكاة السوائم بقوله: فانظر إلى هذا الذى أدرج فى الأعان ركنا خر إلخ. 


الجلدالأول - جزء٠‏ » مقدمة الهداية . - ۷١‏ - بيان الأنساب والقبائل.الواقعة فى كتاب الهداية 


آهل حر وراء: eS‏ 
e‏ ؛ سبوا إلببا فقيل sS‏ 
I E la‏ ا 
a‏ : بل سمانا الله تعالی فى کتاره» وردت فی مناقېم 
أحادیث كثيرة؛ ٍ 

تقيف: O a‏ هم۰ 
فيقال لهم : : يف أيضًا» وزعم بعض النسابة أنهم من بقايا ثمود. : وليس كذلك فإن ثمود من 
لم يبق لھم خلف ٠‏ قال ابن خلدون فى العبر بنو ثقيف بطن متسع وكانت منازلهم بالطائف . 
۰ بنوآدم E TS‏ ۰ 
SG ae‏ وفی 
أحوالهم کتاب نفیس للقاضى بدر الدين الشبلى الحنفى جامع لأخبارهم حاو لآثارهم سنماة آکام 
الرجان» فليراجع 

e‏ هم من أولاد حام بن وح على نبينا عليه الصلاة والسلام كما أخرج 
الترمذى وابن جرير وان المنذر وابن بن بی حاتم وغیرهم» وأخرج الحاکم فی مستد رکه وصححه 
وغیره عن ابن مسعود أن نوحا اغتسل یوما فرأی ابنه حام بنظر إلیه» فقال : تنظر إلى وأنا اغتسل 
صود الله لونك فهو أبو السودان. . وقد وردت فى فضائلهم آحاديث من شاء الإطلاع عليہاء 
فر جع إلى بهجة أزهار العروش فى أخبار الحبوش للسيوطى رحمه اله . 

الخوارج: هم طائفة خرجوا على على رضی الله تعالى عنه» وبغضوه ضد الروافض . 

العرنيون. eS‏ 
yT‏ ی راا را مرت م 
ر > وهى قبيلة تنسب إليما العرنيون سقطت ياء التصغير وتاء التأنيث عن النسبة . کما يقال فی 
ج e‏ 

a E ا‎ 
نصروه.‎ 
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الهو د: هم الذين أقروا برسالة موسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام. 
المهاجرون: هم الذين هاجروا من مكة» فمنهم من هاجر إلى المدينة أولاء ومنهم من . 
هاجر إلى الحبشة أولاء ثم إلى المدينة وهم أصحاب الهجرتين . 


هرابة 
فى شرع أسماء الواضم الوقعة فى السداية 

آذر ييجان: بہمزة مفتوحة غير عدوذةء ثم ذال معجمة ساكنة» ثم رامفتوحة» ثم باء 

حدة مكسورة» ثم ياء مثناة من تحت» ثم جيم» ثم ألف ونون هذا هو الأشهر وعليه الأكثر» 
رتل التروى عن ابن الضلاح مذ الهمزة مم فم القال» وإنكاة الاد رإلة فح التسر وإسكان 
الذال وهى ناحية تشتمل على بلاد معروفة» وقيل : هو بمد الهمزة مع ضم الذال وإسكان الراءء 
وقيل : بمدها وضم الذال وكسرالراء» وقيل: غير ذلك و قال العينى النسبة إليها أذرى» 
وأذربی . 

أوزجند: قال العينى: فرغانة اسم لإقليم ماوراء النہر» وفيہا سكك منها سكة تسمى 
بأوزجند. 

بساخ: بكسر الباء الموحدة قرية من قرى فرغانة . 

بصر 5: فتح الباء بلدة مشهورة عمرها عمر بن اخطاب رضى الله تعالى عنه قال 
النووى: فيا ثلاث لغات» فتح الباء وضمهاء وكسرها حكاهن الأزهرى فى تهذيب اللغة 
والفتح أفصح› ويقال لها البصيرة بالتصغير والمؤتفكةء لأنہا ايتكفت بأهلها فى أول الدهر» أى. 
انقلبت وقبة اللإسلام» وخزانة العرب بناها عتبة بن غزوان فى خلافة عمر سنة سبع عشرة» 
i a RAE SE E E E‏ ولم 
يقولوا بالضم. 

بئر بضاعة: بضم الباء وكسرها لغتان» ذكرهما ابن فارس فى مجمل اللغة والضم أشهر 
وأفصح» بئر بالمدينة الطيبة بدار بنى شاعدة» قيل : هو اسم للبئر» وقيل : كان اسم لصاحبهاء 
فسميت باسمه» وقال السمهودى فى وفاء الوفاء : هو بضم الموحدة» وحكى كسرها وفتح الضاد 
المحجمة وأهلها بعضهم اسم دار بنى ساعدة التى بها هذا البئر قاله الملجد ونقله ابن حجر عن 
بعضهم ومقتضى كلام البعض أنہا اسم للبنيان الذى فيه هذا البئرء e a‏ 
انتہی . 

وفى وفاء الوفاء أيضًا قال ابن النجار : هذا البثر اليوم ماءها عذب طيب» ولونه صاف 
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وريحها كذلك» وقد ذرعتهاء فكان طولها أحد عشر ذراعا وشبراء وعرضهاستة أذرع كما ذكره 
بو داود فی سننه» انتهى . وقد روى أصحاب السان والطبرانى وغيرهم أن رسول الله صلى ال 
عليه وآله وسلم توضأ من هذه البشر» وبصق فيہاء وكان فى السابق يلقى فيه الحيض ‏ والنتن» 
فسئل عن الوضوء منهاء فقال : الماء طهور لا ينجسه شيء» وهذا هو مستند الشافعية فى أن الماء 
إذا زاد على القلتين لم ينجس واستندت الالكية بهء فقالوا: يجوز التوضى بالقليل مالم يتغير 
طعمه أو لونه» أو ريحه» ورو الطحاوى فى شرح معانى الآثار بسنده عن الواقدى أن ماء 
بضاعة کان جاريًا فى البساتين يأتى من جانب ويخرج من جانب» فله حكم الأنار الجارية . 

بر زامصزم: بر فى المسجد الحرام بينها وبين الكعبة ثمان وثلاثون ذراعاعلى ماذكره 
النووى» سميت بها لكثرة مائباء يقال : ماء زمزم أى كثير» ولها أسماء كثيرة كطيبة وسيدة وسالمة 
وكافية ومونسة وغيرها نما هو مبسوط فى العقد الشمين فى فضائل البلد الأمين» وقصة نبعها فى 
زمان إبراهيم على نبينا وعليه السلام مذ كورة بالبسط فى مبارق الإظهار شرح مشارق الأنوار لابن 
ملك . وقد وردت لها فضائل فى أحاديث كثيرة وأجمع العلماء على أن ماءها أفضل مياه الدنيا 
إلاماء نبع من أصابع رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم» وهل ماء زمزم أفضل من ماء 
الكوٹر أيضًا احتلفوا فيه» فمنهم من قال : لا وذهب أهل التحقيق إلى كونه أفضل منه أيضًا أخذا 
نما روى فى قصة المعراج من غسل الملائكة صدر رسول الله َه بمائه » فلو كان ماء الكوثر أفضل 
منه جیء به کما لا یخفی . 

وير ة: بضم الباء وفتح الواو بعدها راء مهملة نخل بقرب المدينة الطيبةء ويقال لها: 
البويلة باللام أيضًاء وقال المجد البويرة موضع منازل بنى النضيرء وقيل : اسم موضع مخصوص 
منهم كذا نقله السمهودى عنه» ورجح الأول . 

یخار: بضم الباء بلدة معروفة بماوراء النهر لم تزل موطنا للفضلاء . 

بغداد: بفتح الباء الموحدةوسكون الغين المحجمةء وفتح الدال المهملة بعدها ألف بعدها 
دال مهملة وضبط السمعانی فى كتاب الأنساب الذال المعجمة في الآخرء وقال: إنما سميت بذا 
الاسم لان كسرى أهدى له خصى من المشرق فاقطعه هذا الصر» وكان لهم صنم بالمشرق يعبدونه 
يقال له البغ» فقيل له : بغداد» يقول أعطانى الصنم» والفقهاء يكرهون هذا الاسم من أجل هذاء 
وسماها أبو جعفر المنصور بمدينة السلام» لأن دجلة كان يقال لها وادى السلامء وكان ابن المبارك 
يقول : لا يقال بغداذ بالذال المعجمة بل بغداد بالمهملةء وكان أبو عبيدة» وأبو زيديقولان: بخداد ` 
بلهملتين»› وبغذاذ بمعجمتين» وبغداذ بمعجمة آخرا فقط جميجها راجع إلى أنه عطية الصنم» 
انتہی کلامه ملیخصا . ٤‏ 


۰ (1) بكسر ال حاء وفتح الياء جمع حيضة بكسر الحاء وسكون الياء الخرق التى تمسح النساء بها دم الحيض. 
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وهکذا فی تاریخ الخطیب البغدادی» وزاد عن ابن الأنباری أنه قال : من العرب من يقول: ` 
بغدان بالباء والنون»› ومدیم ھن قوت : بغداد بالدالين المهملتين› E ESR.‏ 
الآخر» وهی أشد اللغات . 
یدر: e‏ خلت من رمان من اة القانية من 
الهجزة» قال ابن قتيبة فى كتاب المعارف : بئر کانت لرجل یدعی بدراء فشميت باسمه» وهناك 
قرية عامرة على نحو أربع مراحل من المدينة الطيبة . . وفى وفاء الوفاء بدر اسم رجل من غفار اسمه ‏ 
بدر بن قریش ابن مخلد» وقیل SC E‏ 
وا اا ا 
وحکى الواقدى إنكار ذلك کله عن غير واحد من شیوخ بنى غفار» وقالواإغا هى ماءنا ‏ 
وملكنا وما ملكها أحد قط يسمى بدزاء وإغاهو علم لها كغيرها من البلاد» انتهى . وقد وردت 
فى مناقب البدريين أحاديث كثيرة» ومن عجائب بدر أنها تضرب فيا طبل النصر من زمان الفتح 
إلى قيام الساعة» قد سمعه غير واحد من الأعلام وحكاه جمع من العظام» ولا مغ بإنكار 
بعض الكرام» فإن من علم شيئًا حجة على من لم يعلمه فاعلم ¿ فعلم المرء ينفعه. 
التنعم: بفتح التاء أقرب أطراف الخل إلى الكعبة على ثلاثة أميال» وقيل : : أربعة من ' 
مكة .. وقال صاحب المطالع على أربع فراسخ منهاء وليس بذلك» ويقال: سمى بذلك› لأن على 
ينه جبلا يقال له نعیم » وعلی ساره جبل يقال له ناعم والوادی يقال له نعمان بقشح النون. 
ترك: بالضم قوم معروفا من نسل يافث بن نوح على نبينا وعليه الصللاة والسلام كما 
أخرجه الخاكم» والخطیب وغیرهما وورد فی بعض روایات شان آبی داود [طلاق بنی قنصو را 
ا » قال بعض شراحه هو بفتح القاف وضم الطاء مقنصورا اسم بى الترك» وقيل : e‏ 
جارية لإبراهيم على نبينا وعليه الصلاة والتسليم» ولدت له أولادا» وجاء من نسله التر ‏ 
التعلبسة: بفتخ الثاء المثلثة ٠‏ > قال العينى : هو من منازل البادية بعد العذيب بكثير . 
ححفة: بضم الجيم وسكون الحاء المهملة قرية كبيرة كانت عامرة فى العهد السابق واقعة ۰ 
على طريق المدينة بيتها وبين مكة ثلاث مراحل › ونقل النووى عن صنانخب المطالع وغيْرة فى وجه : 
تسمنتما به أن السيل اجتحفها وحمل أهلهاء وقال بو الفتح الهمدانى الححفة فعلة من جحف 
السيل واجتحف وهو من باب الغرفة كما تقول : غزقت غرفة بالضم كذلك جخف السيل جحفة 
بالفتح والجحوف الجحفة بالضم* وذكر بعض الأعلام أن اجحفة كانت فى العهد النبوى مسكنا 
لليہود» ولذا دعنا رسول الله اة بنقل خمى المدينة إليهاء TT‏ 
الأحاديث . 


wn 
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جیحون: بفتح ايم وضم الحاء المهملة نہر معروف فى طرف خراسان عند بلخ » قال ا 
أبو الفتح الهمدانى : : یکن أن يكون فعلونا أو فيعولا فان كان الأول كان من الاحتياج والنون 


زائدة وإن كان الثانى فهو من الجحن بفتح الجيم والاء وهذا النهر غير النهر المعروف بجيحون» 
1 ف ر اليم لا نر الشام كيا ذكره الحوهرى. . كذا قال النووى» ونقل العينى عن تقوم 


البلدان ن جیحون يقال له جیحان أيضًا ٠.‏ . 

جبل أبو قبیس: RE‏ 
من نہض یبنی فيه رجل کان یسمی بأبی قبیس» > فلما صعد بالبناء فيه سمی به» وکان یسمی فی 
الحاهلية بالأمين» لأن الحجر الأسود كان مستودعا فيه من عام الطوفان وهر أ اول جبل وضبعه الله 


تعالى على الأرض› کما حکی عن مجاهد» وله فضائل كثيرة ذكر بعضها صاحب العقد الثمين . 


جبل أحد: بصمترن معروف بجنب المدينة الطيبة على نحو ميلين وردت فى فضائله 


۰ ا ا ا قال على القارى فى بعض رسائله"" محبة الحى للجماد 


إعجابه وسكون النفس إليه والموانسة به ومحبة الجماد للجى مجاز عن كونه نافعا لب انتہی ,.. 

الحبرة: بكسر الحاء وسكون الياء التحتانية مدينة كان يسكنا النعمان بن المنذر على رأس. 
ميل من الكوفة كذا فى المغرب . 

الحديسة: بضم الحاء وفتح وتخفيف اليا كذاقال أهل اللغةء وقال أكثر المحدثين 
بتشدید الیاءء قال النووی هما وجهان مشهوران» وهی قرپة ليست بكبیرة سمیت باسم پیر كانت 
هناك عند الشجرة وهى على نحو مرحلة من مكة. ٍ 

الحرم: حرم مكة عبارة عما أحاط بہا من جوانبهاء» وجعل فى حكمهاتشبريفالهاء 
وتحقيق حدودها مذكور فى موضعهاء وأما حرم المدينة فهو ما بين عير بفتح العين المهملة وسكون 
الياء المثناة التحتية إلى ثور» و 


8 فی موضعه.‎ E 


ا ر الأسود: E ID Ee‏ 
نبذا منها صاحب العقد النمين منہا ما ورد فى الصحاح عن عمر رضى الله تعالى عنه أنه جاء 


() هكذا فى الصحاح وغيره» وفى النہاية أنه نهر ترمذ وتبعه صاحب العناية. 
0( فقال غلام جحن أى سيئ الغذاء سمى به لقلة أله وصغر ينبوعه. 
)( ای رسالته المؤلفة فى تحقيق خب الهرة م من الإبمان. 
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إلى الحجر الأسود وقبله» وقال: إنى أعلم أنك حجر لا تنفع ولا تضرء ولولا أنى رأيت رسول 
ق اڭ . زاد الحاکم فی روایته فقال على رضی الله تعالى غنه : بل يا أمير المؤمنين هو 
يضر وينفع ولو علمت ذلك من تأويل كتاب الله لعلمت أنه كما أقول قال الله تعالى : #وإذ أخذ 
ربك من بنی آدم من ظهورهم ذريتہم) الآية . فلما أقروا أنه الرب وأ نہم العبيد كتب ميشاقهم فى 
رق وألقمه فى هذا الحجر» وأنه يبعث يوم القيامة» وله عينان ولسان وشفتان يشهد لمن وافى 
بالموافاة» فهو أمين الله فى هذا الكتاب» فقال لهعمر رضى الله تعالى عنه: E‏ 
بست فیبا يا با حسن , 
E O‏ 
نخيل ومزارع»فعها رسول اف نة سبع من الهجرة. ۰ 
الخندق: هو خندق المدينة حفره رسول الله هة وأصحابه بصلاح سلمان الفارسى رضى 
الله تعالى عنه» لما تخربت الأحزاب عليه.سنة أربع» وقيل : خمس . 
خيف بنى كنانة: هو الموضع الذى تحالف فيه قريش وبنو كنانة على بنى هاشم وبلى 
المطلب أن لا يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليم رسول الله» ويسمى بالمحصب وال بطح 
أيضا . 
خشمران: يضم اثخاء وميم قرية يبخارا كذاقيل . 
٠‏ دجلة: بسر الدال اسم لنہر بغداد مشتق من قولهم : بعیر مدجل» آی مطلى بالقطران 
طليا كثيرا» ويجوز أن يكون مشتقا من معنى الكثرة ة كذا قال أبو الفتح الهمدانى 
اذوالحليفة: O O EG‏ وقيل: سبعة» 
وقيل: أربعة . وقال السمهودى: قد اخحتبرت ذلك بالمساحة» فكان من باب عتبة المسجد 
النبوى َة المعروف بباب السلام إلى عتبة مسجد الشجرة ڌ تسنعة عشر آلف ذراح:وسبع خائة واثنان 
وثلاثون ونصف ذراع» وذلك خمسة ميال ولا ميل بنقص مائة ذراع . 
ا بكسر العين وسكون الزاء ميقات أهل العراق على مرحلتين من مكة ٠‏ 
الری: ر E i CT SASS‏ واف ا ار ی 
الزأء المعجمة» > لأن النسبة على الياء ما تتقل ٠‏ 
زند: بالفتح قرية ببخاراء ومنه ثوب زندينجى » وهو نسبة على حلاف القاس كذا قال 
السغناقى فى النہاية . 
سرف: قاد مر ذكرة فى الهداية الأولى . 
سو اد العراق: اختلف فی وجه تسميته به» فقيل O E E‏ : لكثرتهء 
ومنه السواد الأعظم والعراق بالكسر إقليم معروف سمى به لاستواء أرضه وخلوها عن الجبال. 


4 E 
1 


ر 


س اد . 
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والعراق فى اللغة الاستواء» وفيه وجوه آخر ذكرها النووى. 

سمر قند: بفتح السين موضع معروف . 

سحو ن: قال صاحب غاية البيان: : هو اسم نهر الترك» وقال فى النباية : : نهر خجند» 
وأخرج أحمد فى مسبنده مرفوعا سيحان وجيحان» والنيل والفرات من أنہار الجنة . 

الصفاء: بالفتح مقصورا مكان مرتفع عند باب المسجدالحرام» وهو مبدأ للسعى» 
ومنتہاه المروة بالفتح » وهى لا طية جدا. 

الشام: إقليم معروف» قال النووى: هو بہمزة ساكنة مثل رأس» ويجوز حذفهاء وجاء 
شام بالمد حکاها جماعة» وسہب تښمیته به أن قوما من بنی کتعان تشاء موالیہا ذكره الحافظ أبو 
نعیم فی آول تاریخ دمشق» وعن ابن الأنباری أنه يجوز أن يكون مأخوذا من اليد الشؤمى» أى 


اليسرى»› ویجوز أن يون فعلا من الشؤم . 


طت شان : بالفتح بلدة معروفة بعراق العجم والنسبة إليہا طبرانى وطبرى أيضًا 
وهى غير طبرية الشام ٠‏ فإنما مدينة بالشام فى ناحية الأردن. 
طائف: بلد معروف على مر حلتين م من مكة فى جهة المشرق ذات مزارع وبساتين» وحخکی 
عياض عن هشام ‏ بن الکلبى آنه إغا سمى الطائف به لأن رجلا أصاب دما فى قومه بحضرموت»› 
و ا ل ا 
فقال لھم : ھل 'بنی لکم طوفا علیکم یکون لکم ردءا من العرب» فقالوا: نعم» فبناه وهو الحائط _ 
المطيف . وقيل :فى وجه تسميته به غير ذلك أيضًا . 
عرفات: قال اللجد فى القاموس : هو موقف الحاج يوم التاسع من ذى الحجة على اثنى 
عشر ميلا من مكة» وغلط الجوهرى فقال : موضع يينى» انتهى . وقال الحاكم : بين القاموس 
والصحاح العلامة أبو زيد عبد الرحمن بن عبد العزيز مكة نزيل مكة فى كتابه الوشاح فى رد 
توهيم المجد الصحاح قلت :لها كان منى منزلا لقريش الظواهر مشهوراً كشهرة مكة أضاف 


ٍ الجرهرى عرفات إلبهء وقوله: آقرب من قول ابن فارس عرفات بمكة» ومن قول الزبیدی عرفات 


جبل بمكة» انتى . وإنا سميت به لأن آدم عليه السلام عرف حواء هناك» وقيل: لأنه عرف 
جبرئيل إبراهيم الخليل عليه السلام مناسك الحج» وجمعت وإن كان موضعا واحداء لأن كل 
قطعة منها تسمى بعرفة» ولهذا كانت مصروفة كقصبات قال النحويون: ويجوز ترك صرفه كما 
يجوز ترك صرف غايات وأذرعات على أنبا اسم مفرد. 

عذیب: بضم العين المهملة» E‏ قريب من الكوفة» وهو حد 


)١( .‏ بفتح الطاء وسكون الباء وفتح الراء وإسكان السين كذا نقل النووى عن الحازمى. 
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عبادان: بفتح العين وتشديد الباء الموحدة جزيرة مشهورة تحت البصرة» وكانت قديا من 
ثغور المسلمين قال الحازمى فى كتاب المؤتلف : قد ردت فى فضائلها أحاديث غير ثابتة . 
عقبة حلوان: بضم الحاء وإسكان اللام بلد معروف وهو آخر حد سواد العراق ما يلى 
المشرق. قال النووى قال الخازمى : هو منسوب إلى حلوان بن عمران بن قضاعة لأنه يناه 
٠‏ فرات: بضم الفاء نہر معروف بين الشام والعراق يخرج من جبل ببلاد الروم» وهو من 
أنہار ا لحنة كما جاءت به الأحاديث . 
قادسية: بكسر الدال والسين وتشديد الياء بينها وبين الكوفة نحو مرحلتين وپینپا وبين 
بغداد حمس مراحل» کذا قال النووی . 
قبا: بضم القاف وتخفيف الباء مدودا ومقصورا والمختار آنه مدود منون مصروف»› كما 
قال النووى» وهو قرية بعوالى المدينة» وقيل : مدينة كبيرة كانت متضلة بها وهو فى الأصل اسم 
لبثر كانت هناك» وقال السمهودى: قد اختبرته من عتبة باب المسجد التبوئ المعروف بياب 
جبرئيل إلى عتبة مسجد قباء» فكان سبغة آلاف ذراع وخمس مائة ذراع» وذلك ميلان وخم 
سم مل على الختمد شن أن اليل ثلاث آلف ذراع ومين مائةء اوفضائل قباء مسجل مدكرر 
فى القرآن والأحاديث كما بسطه السمهودى فى وفاء الوفاء . 
قرن: بفتح القاف ميقات أهل نجد يقال له قرن المخازل» وقرن الثعالب» قال النووى : 
وسكون الراء لا حلاف فى هذا بين رواة الحديث وأهل اللغة والفقهاء وأصحاب الأخبار 
وغيرهم» وغلطوا ا لجوهرى صاحب الصحاح فى قله : إنه بفتح الراء؛ انتهى ٠‏ وفى الوشتح 
شاهد الحو هری ما فى مشارق عياض» قال قرن المنازل وقرن الثعالب واحد» ورواه بعضهم بفتح 
الراء وهو غاط وفى تعليق عن القابسى من قال : قرن بالإسكان أراد ا جبل المشرف على الموضع ٠‏ 
ومن قال : قرن بالقتح أراد الطرق التى تفترق منه فإنه موضع فيه طرق . ۰ 
كوفة: ل رة ر ها ر الطاب ري اه ال عد جت بك 
لاستدارتا تقول العرب : رأيته كوفاناء وكوفا للرملة المستديرة» وقيل : سميت كوفة لاجتمل 
الناس من قول العرب تكون الرمل إذا ركب بعضه بعضاء وقيل : غير ذلك . 
مكة: هى أفضل الأرض عند جماعة من العلماءء ومالك ومن غا الد انل ا 
سميت بها من قوله : أمتك الفصيل ضرع أمه إذا امتصته» ولها أسماء أخر كبكة وأم القرى 
وصلاح بفتخ الصاد وغيرها. ۰ ٤ E‏ 
المسجد الحرام: هو المسجد الذى حول الكعبة فضائله مأثورة ومناقبه مشهورة . 
المدينة: لها أربع وتسعون اسما مبسوطة فى وفاء الوفاء» وكثرة الاسم تدل على شرف 
المسبمى یکفیه کونه مسکنا لسید الخلق صلی الله عليه وعلی آله وسلم ومدفنا له» ومن اسمائہا 
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یثرب بالفتح» ویقال : أثرب کانت تسمی به في الحاهلية» وورد النهی عن تسمیته به فی بعض 
الأخبار إما لأنبا مأحوذ من الثرب بالتحريك وهو الفساد أو لا لكراهة التثريب». E‏ 
جاء فى بعض الأحاديث تسميتہا به لأنہا لبيان الجواز . 

منس: و E‏ 
ويصب» وقيل : غير ذلك . 

مقام إبراهب: Ts es‏ 
قذمه فيه . 

المهرة: لسر وسكون لاء لد بيسن وهو فى الاضل اسم رجلى» وقيل : اسم قبيلة 
SS‏ 

مصر: بالكسر بلدة معروفة ذات مناقب مشهورة فيه وجهان الصرف وتركة» والفصيح 

هو الترك سمیت به لأن مصر بن كابيل بن دوانيل بن عرياب بن آذم على نبينا وعليه الصلاة 
والسلام نزل بہا وقسمها بين أولاده» وقيل: بل سميت باسم مص ر الثانى : وهو مضرام بن 
يعراوش الجبار بن مصرم الأول . وقيل : بل بمصر الثالث وهو مصر بن بنصر إن حام بن نوح عليه 
السلام. وقيل غير ذلك كذا فى كتاب المواعظ"" والاعتبار بذكر الخطط والآثار ووردت فى 
So E A E‏ 
والقاهرة: 

هراة: بلدة معروفة لا زالت معدنا لأرباب الفضل والكمالات. 

هند: بالكسر إقليمنا لا زال معدنا للفضل له فضائل كثيرة كيف لا وهو الإقليم الذى هبط 
فيه آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلام» وحل فيه نور سيدنا محمد صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم أولاء ووجه تسمیته به مذكور فى كتب التواريخ كتاريخ فرشتة وغيره. 

اوآذر: بالفتح وكسر الذال قرية بسمرقند كذا قال السغناقى . 3 
۰ يصن: a EC TES‏ لأن الألف 
بدل منہاء فلا يجتمعان . وحكى سيبويه يانى بالياء المشدذة. ٤‏ 

یلملم: و ل و بای و 


aî 


ey 


سیپ سے EE‏ 


)١(‏ للشيخ تقى الدين أحمد بن على المورخ المقريزى المتوفى سنة حمس وأربعين وثمان مائة. 
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2 الساعات التى وقعت س صاعب الم اية فى النصف الول 

منہا : قوله في باب الأذان والإمامة : لقوله عليه السلام لابنى أبى مليكة إلخ. 

م الط دروا الأ اة فى كن رل مر ا عن بل ن اركف 
أتيت رسول الله اة آنا وصاحب لى وفى رواية : وابن عم لى» وفى رواية النسائى وابن عمر» 
فلما أردنا الانصراف قال لنا: إذا حضرت الصلاة فأذنا وأقيما وليؤمكما أكبركماء فالصواب 
لقوله عليه السلام مالك بن الحويرث» وصاحب له أو ابن عم له أو ابن عمر على اختلاف 
الروايات› وقد ذکره صاحب الهداية أيضًا على الصواب فى كتاب الصرف حيث قال فى مسألة 
السيف المحلى» لأن الاثنين قد يراد بهماالواحد قال الله تعالى و و 
والمرجان#» e‏ 
والمراد أحدهماء انتهى . 

کذا قال الزیلعی فی تخریج أحادیشہا وابن الهمام فى فتح القدير وغيرهماء وقد تكلم 
الانزارى فى غاية البيان ا يفضى العجب» فقال : روی ابو داود فی سننه سناد إلی ابی قلابة ۰ 
عن مالك بن الحویرث أن رسول الله قال له ولصاحب له : إذا حضرت الصلاة الحديث» ويجوز 
أن يسمى أحد الأخحوين صاحبا للآخر» ويجوز أن تكون كنية الحويرث أبو مليكة ولكن لفظِ 
مبسوط شيخ الإإأسلام غير ذلك حيث قال : پروی ن رسول اله ل قال لالك واین عم له فعلی 
هذا يجوز تسمية الابنين للاہن وابن عم له . وقول صاحب الهداية بطريق التخليب على اعتبار أن 
ابن العم یسمی ابناء انتهی کلامه . َ 

قال العینی فی شرحه الانزارى مع دعواه وسعة نظره ای الست طا كز » لأنه ذكر 
الحديث أولا على أصله» ثم حمل كلام صاحب الهداية عليه بتأويل غير مقبول» وقول صاحب 
الهداية غلط فى نفس الأمرء والصواب مالك وصاحب له» أو ابن عم له» أو ابن عمر» ثم أكد 
غلطه بقوله : يجوز أن تكون كنية الحويرث أبو مليكة» وهذا لم يقل به أحد» ثم استدرك بقوله : 
لكن وأوله بقوله : فعلى هذا توفيقا بين لفظ الحديث» ولفظ صاحب الهداية» ولا توفيق على آن 
اح اداه دك هدا ا ديفن كات الفبر ف على الصرات ٠‏ اكين: 

ومنہا: قوله فى باب صفة الصلاة: لقوله تعالى : #واركعوا واسجدوا# إلخ . 

هذا غلط فإن الواو فى واركعوا ليست فى القرآن» والصواب اركعوا ؤاسجدوا. 

ومنہا : قوله فى باب صلاة ا لحنائز : كذا قاله رسول الله َة حين وضع أبا دجانة فى القبر . 


)١( ٠‏ هداية فى المسامحات الواقعة.فى النصف الأول من الهداية. 
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هذا غلط فإن أبا دجانة توقى بعد رسول الله ئة فى وقعة اليمامة سنة اثنتى عشرة ة فى خلافة 
آبی بکر الصدیق رضی الله تعالی عنه» کما روا الواقدی فی تاب الردةء ذا قال الزیلعی» وقال 
العينى : : هذا وهم فاحش فإ أبا دجانة قتل يوم اليمامة كما أسنده الطبرانى فى مخجمه عن محمد 
ابن إسحاق وسبب هذا الوهم التقليد فإن شيخ الإسلام ذكر فى المبسوط أيضًا هكذاء وكذاذكر. 
صاحب البدائع والذی وضعه رسول الله که فی قبرّه هو ذوالَجادین واسمه عبد الله وکان أو لا 
اسمه عبد الخزى› فخيره رسول اله 5ة إليه مات فى غزوة تبوك والبجاد بكسر الباء الموحدة 
الكساء الخغليظ» ولا أراد المصير إلى a‏ 
پالأخری» فلقب به انتهی کلامه : 

قلت : لقد صدق فى أن سبب هذا الوهم التقليد وقد قلدهم العينى أيضا فى منحة السلوك 
شرح تحفة الملوك» فذكر ما ذكره صاحب الهداية» فلم يصب وقصة دفن ¿ ذى البجادين مروية فى 
حلب لداب احافظ | نعیم وخیرهاء وقد بسطلہافی رسالقی رفع الستر عن فة ادخال الیت 
وتوجيهه إلى القبلة فى القبرء > فلتراجع 

ومنہا E‏ ر : الصلاة e a‏ 
للشافعى فيہما إلخ. 

قال السغناقى فى النہاية : : هذا وقع سهوا من الكاتب» فإن الشافعى يرى جواز الصلاة فيا 
کذا أورد أصحابه فی كتبہم من الوجيزء والخلاصة والدخيرة وغيرهاء ولم يورد أحد من علماءنا 
هذا ا 
الصغير وغيرها. 

ا : قوله فى باب ما يوجب القضاءوالكفارة من كتاب الصوم :والكفارة: مثل كفارة 
الظهارء لما روينا ولحديث الأعرابى فإنه قال : يار سول الله او هملكت وأهلكت الحديث» وهو 
حجة على الشافعی فی قوله : يخير إل . 

هذا خط فان الشافعی لا یقول بالتخییر بل یقول مثل قولنا کما هنو منضوص فی کتب 
صحابه كالخلاصة والوجيز وغيرهما كذا قال العينى . 
ومنہا: : قو فى باب الإحرام عند ذكر صلاة الصبح بزدلفة : a a‏ 
عباس إلخ. 

قال العینى : : هذا وهم ولم ينبه عليه أحد من الشراح» واعتذر بعضهم بأن الملصنف لم يرد به 
عبد الله بن عباس بل كنانة بن عباس بن مرداس وفيه خطأ من وجهين أحدهما أن ابن عباس إذا 
أطلق لا يراد به إلا عبد الله لاغيرء والشانى آنه ليس من عادة الصنف أن يذكر التابعى دون 
الصحابى عند ذكر اللحديث . 
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. ومنہا: قوله بعدالقول المذكور بسطر: وقال الشافعى : إنه ركن إلخ. 
قال فى فتح القدير : إنه سهو فإن كتبهم ناطقة بخلافه . ١‏ 
ومنہا: قوله فى باب احج عن الغير : لحديث الخعمية فإنه عليه السلام قال فيه : حجی 
واعتمرى عن أبيك. ا : 
قال العينى : فيه وهم فإن حديث خنعمية رواه الستة؛ ولیس فيه ذکر اعتمری بل هو فی 
. حديث أبى رزين العقيلى كما أخرجه أصحاب السنن. 
ومنہا: قوله فی كتاب النكاح : نكاح المتعة باطل» وقال مالك جائز إلخ . 
قال الکاکی : هذا سهو فإن المذكور فى كتب مالك حرمة نكاح المتعة انتهى . واعتذر عله 
صاحب العناية بأنه يجوز» وأن يكون شمس الأئمة الذى أخذ منه المصنف اطلع على أقوال له فى 
جوازه ورده العینی بأنه لم يذكر فى كتاب من كتب المالكية رواية جوازه وبالاحتمال نقل قول إمام 
غير موجه» مع أن مالکًا روی فی موطئه حدیث الزهری عن على قال نہی رسول الله ئ عن متعة 
النساء يوم خيبر وعادته أنه لا یروی حدیٹا فی موطأه إلا وهو يذهب إليه أو يعمل به ٠‏ 
ومنها: قوله فى فصل كفارة الظهار : لقوله عليه السلام فى حديث أوس بن الصامت 
وسهل بن صخرا إلخ. 
هذا سهو والصواب سلمة بن صخر أو سلمان بن صخر فإن الذى ظاهر من امرآته اسمه 
سلمة أو سلمان لا سھل کما فی تہذيب التہذيب» لابن حجر» وتہذيب النووى وغيرهما . 
ومنہا: قوله فى باب العشر والخراج : من الشعلبية إلى عبادان إلخ. 
هذا سهو والصواب من العلث" كما فى غاية البيان» هذا. 
ولقد استراح القلم من تحعرير هذا الذيال نهار دادس عشر يوم السبت من الربيع 
النانى سنة سبع وثمانين بعد الألت والماتتين من الهجرة النبوية على صاحبما أفضل 
الصلاة والتحية» وأهديته كأضله إلى مجمع المناصب العلية ومنبع المناقب الجلية 
معدن الفضل والإحسان» مخزن الكرم والامتنان الوزير الأكرم والدستور الأعظم . 
الثواب المستطاب عالى الجتاب شجاع الدولة مختار ا ملك تراب على خان سالار 
جنك بہادر لا زالت شموس إقباله طالعة وأقمار أفضاله بازغة» فإن وقع فى 
حيزالقبول فهو غاية ا مامول» وال المستعان وعليه التکلان فى كل زمان ومان . 


(0 فت المين وسكون الذم ره ثاء مثلة قرية موقوفة على العلوية على شرقى دجلة وهو أل المراق» كذا قال العنى. 
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ا 


الحسمد ف الذي أعلى مالم العلم وأعلات و 
شعائر” الشرع وأحكامه' sS‏ -صلوات الله عليہم 


e ای هادي * و 1 (۱۰) 1 اء إلى‎ eT 


)١(‏ قوله: ”الحمد لله“ احتار هذه الجملة اتباعا لكتاب الله سبحانه» وتنبيما على أن الحمد لله تعالى وإن 
لم يحمدوه» واللام للاستغراق» أى جميع الحامد له» حتى الحمد بقابلة كسب العبد فإنه أيضًا له تعالى نظرا إلى 
الإقدارء والمكين: أو للعهد» ای نوع من المد له وهو الحمد بمقابلة الخلق»› دون ما هو مقابل للکسب»› فانه 
للعبد او ا ی ر و نای ا (حاشية ملا إله دادر ح) 
۰ (۲) قولە: ”أعلى' [من الإعلاءء على وزن الإكرام]» وقوله: معام چ ا مو ال » فیکون فيه 
جر ید» أو موضح العلامةء وعلی کل معنی» فالمراد: إا الدلائل القاطعةء أو هى والظنية» أو العلماء. وأعلامه جع 1 
ع بمعنی العلامة أو الجبلء أو الرايةء وعلى الأول المراد به: الدليلء» وعلى الغانى: : العلماي وعلى الغالث: نفسه») !أ 

بأن شبه العلم rE‏ الإطاعة والانقياد. (عبد الغفوررح) 

(۳) قوله: ”أغلامه الضمير انجرور راجع إلى العلم» ويعكن أن يرجع إلى لفظ الله تعالى» ولا يبخفى معناه 
على ذی الفهم على کل تقدیر. (مولوی عبد الحی رحمه الل 

(4)قوله: ”وأظهر“ [آی اوجد وبين]» تعميم بعد تخصيص» إذ الشعار ما يتميز به عن دين الكفر كال جمعة 
والعيدين: والأحكام أعم منه» قيل: أراد بالشرع ههنا ا لمشروعات دون الشارع» وإلا لقيل: وأظهر شعائر» قلىت : 
جاز أن یکون من وضع المظهر موضع المضمرء وهو الظاهرء لأن ضمير قوله: ”وأحكامه“ يرجع إلى الشرع» 
والأحكام إا تضاف إلى الشار ع لا إلى المشروعات» وعوده إلى الله تعالی شأنه تما يبعد عنه الطبع. )2( 

)٥(‏ قوله: ” شعائر “ جمع شعيرة. (عبد) 

(٩)قوله:‏ " وأحكامه ‏ المراد منه إما ا لخطاب» أو أثره» أو النسبة التامة. (عبد) 

(۷) قوله: "رسلا وأنبياء“ إشارة إلى الفرق والقغاير بين الرسول والنبى كما قيل فى ”الكشاف": إن 
الرسول هو من معه كتاب» كموسى» على نبينا وعليه الصلاة والسلام» والنبى أعم. (د) 

(۸) جملة اعتراضية دعائية. (عبد) 

)٩(‏ قوله: هادين فيه تجريد: وهو وصف لرسلاء أو حال منه إن جوز الحال عن النكرة الغير الخصصة 
أو قیل: بالتخصيص لاستناد بعٹ . (عبد) 

١ 3‏ ) قوله: اوأخلفهم [إشازة إلى حديث:« العلماء ورثة الأنبياء»] أی جعلهم خلفاء للأنبياء. وقوله: فیما 


لم يؤثر» أى لم يرو من أثر الحديث إذا رواه. وقوله: مسلك الاجتہاد. أی یدخلون فی مالم یرو عنہم مدخلا هو 
الاجتمادء فالإضافة بيانية. (د) 
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| EE E IE ستنهم ذاغین»‎ 
 رثاوأ‎ OT EET د د‎ 

1 تن لن ال فی حتی وضعوا مسائل من کل جلى ودقیق› يو 
أن الحوادث متعاقبة الوقوع» والنوازل يضيق عنها نطاق" الموضوع› 
واقتناص الشوارد" بالاقتباس” "من المواردء والاعتبار""" بالأمثال من| 
ر ال وئالاق e‏ غلا ا عليما 


a قوله: "إلى سنن سننهم‎ )۱١( 
”المنتتخب > فالمراد من لفظ السنن الأول الطريق» وبلفظ السنن الثانى إما العادات» فيكون المعنى داعين إلى طرق‎ 
موصلة إلى عادات الأنبياء على نبينا وعليهم الصلاة والسلام» بجيث لو اختار الإنسان هذه الطرق لوصل إلى‎ 
عاداتہم وأخلاقه» أو الطرق» فيكون المعنى داعون إلى طرق موصلة لسالكيما إلى طرق الانبياء الموصلة إإى‎ 
الحق تعالى شأنه. (مولوی عبد المحی رحمه الله)‎ 

(0 اى ما لم ينقل عن الأنبياء. 

(۲) قوله: مسترشدین“ من الاسترشاد. 

(۳) قوله: ” حص“ فى اختيار المضاعف» إشارة إلى تضاعف ثواب الجتمدين» كما جاء فى الحديث. (د) 

)٤(‏ يعنى أبا حنيفة وأصحابه. (عبد) 

() فيه إشارة إلى كلفة العمل فى الاجتہاد. (د) 

(0) قوله: ”غير أن الحوادث إلخ “ جواب لا يرد أن الأوائل لا وضعوا المسائل من كل جلى ودقيق» فلأى 
| معنى تصدى من بعدهم من المستنبطين والمصنفين للاستنباط والتصنيف» ولم تصديت أنت لتصنيف هذا الكتاب» | 
اليس یکفی موضوعاتہم. (د) 

(۷) قوله: ” نطاق “ بالکسر» کمر بند» وشبه موضوعهم بالإنسان» وأثبت له النطاق. 

(۸) قوله: واقتناص EE E E N REE‏ 
النافرة فى انتفاء الموانسة والارتباط وأثبثت له الاقتناص الذى هو الاصطياد على سبيل الترشیح» د م شبه الا حذ 
التي يستنبط من السائل بالوارد فى أن كلا منما محل لأخذ ما هو سيب الحياةه إن الاء سبب يات قال لله 
تعالى: إو جعلنا من الماء كل شىء حى#» وكذلك العلې »> قال النبی ل4 : «من صار بالعلم حيا لم يعت أبدا»» 
وقوله: والاعتبار. أى إلحاق كل شىء با يماثله من صنعة الكملة من الإنسان. (د) 

(۹) قوله: ”الشوارد “[ أى الصيود الوحشية]» به E Si SS‏ 
اج 
(۱۰) ای بالاخذ. 


(۱۱) مبتداً. 
)١۲(‏ قوله: ”من صنعة الرجال» [خبر] أى الذين استحق لهم الرجولية کالأوائل. (عبذ) . 
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i N EN ES 
8 تعالی شر ج کا ا »> فشرعت فيه» والوعد يسوع‎ 


بعص المساع” ٤‏ وحن كاد اکا Î‏ اتکاء الفراع» نت فیه E‏ 


من الإطناب"“) وخحشیت أن ا لاح الكتانت: فصرفت E‏ 


(۱۳) قوله: ”وبالوقوف' هذه الجملة إشارة إلى أن تصوير المسائل إذا كان مع الدليل يصير محكماء فذ 
إشعار بأنه لم يكتف فى كتابه بذ كر المسائل» بل أورد الدلائل أيضًا. (عبد) 

)۱٤(‏ ای ماحذ المسائل. 

)۱١(‏ العض: گزیدن. (عبد) 


(۱) قوله: ”بالنواجز“ ناجذ دندان پسین وآن چہار دندان اخیر است جممع او نواجذ. () 


(۲) أى ديباجة. 

(۳)قوله: ”رسمه“ ای أ زأسميه» وفيه أن الشرح مصدر فلا يصح رجوع الضمير إليه إلا إذا جعل 
من باب الاستخدام و اة ¥ يصح حینفذ توصیفه به» و جعل فی کلامه مضاف محذوف مقدر» أى أرسم 
آثره هکذا. (عبد) 


)٤(‏ قوله: يسو" أى يجوز الشروع فى الشرح بعض التجويزء لعارضة الموانع الدينية والدنيوية من 
الشرو ع إياه» ور لا معارضة تلك الموانع لكان الوعد موجبا قويا للشرو ع. (د) 

(ه) قوله: " بعض المساغ استکسا ر للنفس وإلا فالمناسب أن يجب ذلك لأنه كتاب من الفقهء والإقبال 
بتصنیفه مستدیب» E‏ قال: التو كيد بالوعد وإن اقتضى ذلك لکن قصور الباع وقلة البضاعة لا يقتضی 
إلا جواز الاشتغال بتمامه. (عبد) 

)٩(‏ ی أتبعه عنه. (عبد) 

(۷) ای علمت) (عبد) 

)۸( ی جانبا و طرفا. (إله داد) 

)٩(‏ قوله: ”من الإطناب“ هو الكلام الزائد على المقصود لنكتة وفائدة» فإن لم يكن فيه فائدة» فهو 
تطویل. (د) 

رل اف جر أئ رة لاجله آئ بيت دمن الاب الات ارادم 0 كفا ا 
الناس يتر كون اکا ر و د ل ا ی للاي ت ا المأحوذة منه. أو المتنء أى بداية المبعدي؛ 
لأنه لما كان الكفاية شر حا ذا تطويل تترك» فيترك المتن لعدم وجود شر-حه سواه» أو الكتابة أى بسبب التطويل 
يترك كتابة الكفاية فلا ي إلى نقله» فلا یشتہر حتی يصير مهجورا. (عبد) 

)١١(‏ قوله: "عنان العناية' كأنه شبه العناية بالمطية؛ لأن كلا مهما موصل إلى المقصد فأنبت له العنان على 
سبل التخيیل. (د) 


المجاد الأول - جزء! - ٩‏ ديباجة الكتاب 


يبي 


۳ 


کک ا بتوفیق الله تعالی بین 

ل و “ الدرایةء تارکا“ للزوائد فی کل باب» معرضا 
عن النوع ”من الإسهاب"» مع " ماأنه يشتمل على أصول 
بنسحب” عليما فصول» وأسأل الله تعالى أن يوفقنى لإتمامهاء ويختم ‏ 
ل الاد عة اعام حت إن من سمت" همته إلى مزيد 


e )۱٥( 


الوقوف› برغب فى الأطول" والابر؛ ومن أعجله الوقت عنه 


(۱) قوله: ”العناية العنان بسر أُول: لگام» والعناية بالكسر والفتح: قصد کردن واهتمام داشتن 
بچیزی. (منتخب اللغات) 

(۲) يعلم منه أن النطبة ابتدائية. 

(۳) قو له: ”بين عيون الرواية“ بمعنى المرويات من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف أى المرويات 
الختارة. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ومتون الدراية “ المتن الصلب» أى الدلائل العقلية القوية؛ لأن قوة الشخص بالظهرء وكذلك 
قوة العلم بالدليل. (عبد) 

(ه) قوله: ”تاركا للزوائد أراد به الزوائد المعهودةء فإن الكتاب خال من الزيادة التى ليست لها 
فائدة: (عبد) 

)٩(‏ قوله: ”عن هذا النو ع “ أتى باسم الإشارة للقريب» نظرا إلى أنه قريب بحسب الذكر. . (عبد) 

(۷) بمعنی بسیار گفتن. 

(۸) قوله: ”مع ما“ دفع لما يتوهَم أن فى هذا الكتاب قصوراء فإنه وإن كان قد دفعه بقوله: معرضا إلخ». 
دفعه مرة أخرى توضيحا للمرام. (عبد الغفور) 
)٩(‏ ای یتفر ع علیما فرو ع. (عبد) 

)٠١(‏ وقت الموت. 

e RR E قوله: اختتامها‎ )۱١( 
(عناية)‎ SS 

(۱۲) قوله: حتی إن إلخ' متعلق ما علم سابقا من صرف عنان القصد إلى افتتاح شرح حاو لأصول يخرج | 
منه فرو ع خالِ من الإإطناب بعد فراغه عر عن رسم الشرح الأكبر الموسوم ب" كفاية المتتهى وقوله: (سمت» من 
السمو بضمتين وتشديد الواو بمعنى العلو» كذا فى ”المنتخب . (عبد) 

(O)‏ أی علت. 

)١ ٤(‏ وهو الشرح السابق 
(ه١)‏ أى الوقوف على مضامين الأكبر. 


الميجلد الأول جزءا 2 ۱ ۹٩‏ 9 کتاب الطهارات 


|على اا و وللا ا ون مذاهب . وال 


خير کله. 

| فال ف حوراي ا عل داشان 
فافتتحته" مستعینا بالله تحال فى تحرير ما أقاوله“» متضرعا إليه فى 
[التسلير اا أحاركه إن ال لكل عر وهو غا ما اء قدو 
|وبالإجابة جدير» وحسبنا الله ونعم الوكيل . 


)١(‏ وهو الهداية. 
(۲) قوله: ”وللناس فيما يعشقون مذاهب " أى طرق مختلفة» مقتبس من قول الشاعر: ٠‏ 

على لربع العامنرية وقفة ليملى على الشوق والدمع كاتب 

ومن عادتی حب الديار لاهلها ولاس فيمايعشقون مذاهب (د) 
()قوله: ”والفن“ اللام للعهد» أى هذا الفن خير كله قليله وكثيره» أو الفن مطلقًا خير كله فإن العلم 
مطلقا خير من الجهل. (عبد) 
)٤(‏ اى فى الدين. (عينى) 
)٥(‏ الرملاء: نوشتن چیزے. (م) ٠‏ 
)١(‏ قوله: ”المجموع الشانى “ الظاهر أن المراد منه الهداية؛ لأن الكلام مسوق لأجله» لا الدفتر الثانى منہا؛ 
لعدم دلالة السابق عليہاء فيكون قوله: صرفت وشرعت محمولين على العزم. (عبد) 
(۷) معطوف على سألنی. (عبد). 
)^( ای أقوله. 
(۹) أ ى أطلبه. (عبد) 
ایل لای ا 


الجلد الأول - جزء٠‏ 2 
کتاب'' الطهارات“ 
قال الله تعالى : ليأيہا الذين آمنوا إذا قمتم“ إلى الصلاة"“ 


)١(‏ قوله: ” كتاب الطهارات “ الكتاب فى الأصل: مصدر يطلق على المكتوب» وفى الاصطلاح: طائفة 
من المسائل اعتبرت مستقلة» سواء كانت مستقلة فى نفسها ككتاب اللقطة» أو تابعة لما بعدها ككتاب 
الطهارة» أو مستتتبعة لما قبلها ككتاب الصلاةء أو نوعا ككتاب اللقيط» او آنواعا ککتاب الطهارة. (مجمع 
الات رن ن ا العروف ب" شيخ زاده“ شرح ملتقى الأبحر) 

(۲) قوله: ” كتاب الطهارات ‏ المشروعات أربعة بالاستقراء: حقوق الله تعالى» وحقوق العبادء وما 
اجتمع فيه الحقان» وحق الله تعالى» أو حق العبد فيه غالب» وقدم المصنف فى البيان حقوق الله تعالى لعظمهاء ثم 
قدمت الصلاة؛ لأنما أقوى أ ركان الإسلام بعد الإبمانء قال الله تعالى: ۆنإن تابوا وأقاموا الصلوة) ا 
ابی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «الصلاة عماد الدين من أقامها فقد قام الدين ومن هدمها فقد هدم الدين»» 
ومن أراد أن ينصب خيمة بناء ينصب العمادء وهى من أعلى معالم الدين ما خلت شريعة عنهاء (د) 

قوله: «الطهارات “ لا كانت الطهارة شرطا لا تسقط بخلاف الشروط الباقية للصلاةء قدمها على انشروط ًأ 
الباقية. (عبد) 

قوله: ”الطهارات' يجوز جمع المصادر وتنيتما إذا کانت فی آخرها تاء التأنیٹء کما فی قولهم: اُجزأته 
السجدة عن التلاوتين» والتلاوات المتعددة فى مكان وأحد بمنرلة تلاوة واحدة» أو لان المصدر يؤول بالحاصل 
بالمار تجح اللوم واميوع ومنه قوله تعالی: #ژوتظنون بالله له الظنونا). (نماية) 

قوله: ”الطهارات “ فى الإتيان با جمع إشارة إلى أن الطهارة أنواع» فإن رفع النجاسة طهارةء ورفع الخبث 
أيضا طهارة» وهما نوعان مختلفان. (عبد) 

قوله: ”الطهارات “ الطهارة بالضم اسم لا يتطهر به من الماء كذا قال القهستانى» وقيل: هو فضل ما يتطهر 
به وبالكسر آلة النظافة» وبالفتح مصدر بمعنى النظافة لغةء وأما شرعا: فهى الاظافة عن حدث وخبث» أى التنزه 
عن الأدناس. 8 
ومافى ”الدراية من ن أن الطهارة شرعا نظافة الاعضاء الثلاثة ومسح الرا فهو راصن فان 
ار کے می ارج رر لرن الت ام (حاشية شرح الرقاية ولان عبد اليم 

قوله: ”الطهارات“ قيل: سبب وجوبما الحدث والخبث» ورد بأنما ينقضان الوضوء والغسل» فكيف | 
یو جبانہما؟ 

وقد يقال: لا منافاة بين نقضهما شرعاء الصفة الحاصلة من تطهير سابق وإيجاب تطهير آخر. (ف) 

(۳) قوله: ”قال الله تعالى “ تبرك المصنف بتقدي الآية الدالة على فرضية الوضوء على حكمهاء وإن كان 
القاعدة فى الدعاوى تقديمها. (عناية) , 

)٤(‏ قىوله: «إإذا قمتم ظاهر الآية يوجب الوضوء على كل من قام إلى الصلاة محدثا كان رغ 
وعليه أصحاب الظواهر. (د) 

آ ()قوله: لإإلى الصلاة) فى الآية أبحاث: الأول: أن الخطاب فى قوله تعالى: «إإذا قمتم) والغيية فىأ 
قوله تعالی: منوا كل من ما فى موضعه» فإن صلة الموصول فى الاستعمال التعارف تكون من صيخ 
الغيبوبةء وحق الكلام بعد تمام المنادى أن يكون بطريق الخطاب» فلا يقال: يا فلان! إذا فعل كذاء فما فى. 


DATOS TO Saks E E ED ANAS 
nt 


.اللجلدالأرل - جزء۱ i QF‏ كتاب الطهارات 


E E EEE E E E E E DAE 
الظهازة )( غسل" الأعضاء‎ ET فاغسلوا وجوهكم) الآية "» ففر‎ 
ET TT المستصفى‎ 

القانى: أن ا لخطاب فى ۋفاغسلو ا4 للإيجاب على ما هو ظاهر الأمر» فالخطاب إما إلى الحدثين خحاصة بقرينة 
أن التيمم الذى هو بدل الوضوء مقي بالحدث» والمدل لا بخالف الأصل» وإما إلى كل من آمن» لكن التشدير يا 
أيما الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة وأتعم محدثون. وهذا أيضً بالقرينة السابقةء وإما إلى كل من آمن محدثا 
كان أو محوضعاء وليس في التقدير أيضا ذكر الحدث» لكن الموضئ للمعوضئ قد نسخ بالسنة» فقد روى أن 
أ يى على الله ابه وعلى اله ولم جلى الصلوات بوضوء راح 
الفالث: أن كلمة أسر! م» وإن كانت صيغة جمع المذكرء لكنما تتناول النساء أيضًاء فلا تصغ إلى 
ما قيل من أن فرضية الوضوء على النساء ثابتة بدلالة النص. (حاشية شر ح الوقاية لمولانا عبد الحليم) 
| () قوله: الاآية“ إما مرفوح» فالتقدير الآية معلومة فلا حاجة إلى ذكرها تامة» وإما مجرور أ 
| بحذف المضاف» أى باقى الآية معلوم» وإما منصوب فالمعنى اقرا الآية. (حاشية شرح الوقاية لمولانا محمد عبد 
e‏ 
(۲) قوله: ‏ ففرض“ الفرض لخة: القطع والتقدير» وفى الاصطلاح قيل: هو حكم ثبت بدليل 
| لا شبمة نيه» وفيه أن هذا التعريف ليس بانع لدخحول بعض الندوبات فيه» نحو قوله تعالى: : لإوإذا حللتم 
فاصطادوا)» فهو فى الاصطلا ح عبارة عن حکم قطع بلزومه» > وثبت بدليل قطعى لا شبہة فيه كمسح الرأس 
[ وحکمه: استحقاق تا ركه بلا عذر العقاب» وإكفار جاحده فإن قلت: eI‏ 
| ولا يكفر جاحده كمالك والشافعی. قلت: اراد با لجاحد من جحد بلا تأويلء وهذان مؤولان» هذا هو الفرض 
الاعتقادى. ' 
| وأما الفرض العملى فيطلق على الواجب» فإنه كالفرض فى العمل يستحق تار كه العقاب» لا فى العلم فلا 
یکفرجناحده کالغابت بدلیل ظنی کعام مخصوص» وتفصيل المقام فى حاشيتنا المسماة ب" قمر الأقمار لنور 
| الأنوار“ E‏ 1 
(۳) قوله: ' الطهارة“ [المراد بالطهارة الوضوء. عناية] تحتاج إلى بيان نفس الطهارة لغة وشرعاء وبيان | 
| سہبہاء و رکنہاء وحکمهاء اما تفسيرها لغة: فهى النظافة» وخلافها الحدث» وسببما: وجوب الصلاة؛ لأنما تقوم 
بہاء وهی شرط الصلاةء فإن قلت : لا كانت الصلاة سببا لها كانت الطهارة حكما للصلاةء إذ المراد من السبب 
العلةء وكيف يكون الشىء الراحد حكما لشىء وشرطا ه؟ إذ ينما منافات إذ الشرط يقضى التقدم واكم 
| يقتضى التأحر . 
قلت E Ea‏ 
O GD E‏ 
الطهارة» فلم يكن الحكم والشرط بدسبة واحدة» فيجوز كالصوم للاعتكاف الواجب» فإن سبب وجوب ذلك 
الصوم وجوب الاعتكاف» ثم الصوم شرط جواز الاعتكاف؛ لأنه إنما يجوز الاعتكاف عند وجود الصوم. 
وشرط وجوب الطهارة: ادر ا ا ا ا 
فلا يصلح سببا لهاء ولو كان سيبا لاجتمع معها كالصوم مع شهود الشهر والصلاة مع دلوك الوقت. 
ورکنہا: غسل الاعضاء الثلاثة مح مسح الرأً اک و ا ر 
بہذاء وحکمھا استباحة الصلاة. (نماية) 
وله اطهارةٴ إضافة الفرض شس اي اما شقددر فى أى الغرض فى الطهارة أو بحقدبر الا أى افرش 


اللجلد الأول - جزء٠‏ - Q۹‏ - كتاب الطهارات : 


و ی ا ا ا ا ي 
٣ “2‏ ۰ ۱ ۲ «) 
النلاثةء ومسح الرأس ذا النص» والغسل” هو الإسالة" والمسح 
u )۷( tı (7 ~~ )٥( Nu‏ ۴ ۰( 
هو الإاصابة“» وحدالوجه" من قصاص الشعر إلى اسفل 
ODS KODE KED) : (A) a‏ 2 
الذقن وإلی شحمتی الأذنين لان المواجهة' تقع بہذه الحملة» 
للطهارةء أو بيانيه أى الفرض الذى هو الطهارة. (عبد) 
ر٤‏ قوله: ”غسل" الغسل بالضم» اسم الماء الذى يغسل بهء وللفعل أى غسل تمام الجسد» وبالكسر الذى 
يغسل به الرأس كالنطمى وغيره» وبالفتح شستن وهو المراد ههنا. (عبد احليم) 
قوله: "غسل إلخ“ المفروض هو الغسل بمعنى المصدر المعروف» لكن ما دام محدثا وعند وصول الماء إلى 
أعضاءه يصير طاهرا» فيسقط الغسل» وجاز أن يراد ههنا بالغسل المصدر امجهولء وبالفرض ما لا بد الطهارة منهء: 
أى ما لا بد للطهارة منه مغسولية الأعضاء الثلاثة ومسوحية الرس. (مولانا إله داد رحمه الله) ۰ : 
(۱) قوله: بمذا النص“ أورد عليه مولانا الهداد بأن الفاء فى قوله: ”ففرض الطهارة“ من حيث إنما 
للتيجة مغنية عن هذاء إذ لا معنى لكون فرضية الغسل والمسح تتيجة لهذا الص سوى لبوته به التبى. ومبناء 
أن الفاء تعقيبية وهو مختار صاحب ”العناية . . 
قلت: لو جعل الفاء للتفسير كما يشير إليه كلام صاحب ”النہاية“ لما ورد ما أوردء وكذا إذا قيل: تقدير 
الكلام هكذا: إذا عرفت الآيةء فاعلم أن فرض إلخ» فافهم. (عبد) 
(۲) قوله: ”والغسل“ إنما فسر الغسل والمسح مع ظهور معناهماء إشارة إلى دفع ما ذهب إليه الشافعى من 
(۳) قوله: ”هو الإسالة“ يفيد أن الدلك ليس من حقيقته» خلافا الك فلا يتوقف تحققه عليه» ومرجعه فيه 
قول العرب: غسلت المطر الأرض» وليس فى ذلك إلا الإسالة. (ف) 


)ئ( بدو التقاطر. 

(ه) طولا. 

)١(‏ قوله: ”قصاص [مثلثة القاف]“ فى الديوان قصاص الشعر بفتح القاف» وقصاصه بض مها بمعنى وهو 
منتہاه فى الراس. (نهاية) 1 


)۷( قوله: ”الشعر“ اللام عوض عن المضاف إليه» والمراد منه شعر ينبت على جانب مقابل لجانب القغاء | 

فلا يرد أنه يصدق على جانب القفا. (عبد الحليم) 
(۸)قوله: ”إلى أسفل الذقن“ ذكر فى الذخيرة فى فصل الشجاج أن الذقن من الوجه بلا خلاف» وأماإً 
اللحيان فمن الوجه عندنا. (إله داد) 2 
)٩(‏ قوله: ”الذقن“ هو بفتحتين ما تحت العنفقة» وهو مجمع العظميي اللذين هما منت الأسنان 
السفلى. (عبد الحليم) 1 

)١١( |‏ قوله: ”وإلى شحمتى [عرضا]“ الشحمة أسفل الأذن وهو معلق القرط. (مغرب) 
١ ١( |‏ قوله: ”الأذنين“ قد تسامح صاحب الكنز حيث قال: وإلى شحمتى الأذنء والأولى.أن يقول: إلى 
| شحمتى الأذنين. (عبد الحليم) . 


المعحلد الأول ت جزء۱ 


والمرفقان" والكعبان يدخلان فى الخسل عندنا خلافا لزفرت» وهو 
ول : إن الغاية لا تدخل تحت المغيًا كالليل فى باب الصوم» ولنا" أن 
هلو الغانة لياط ما وراءها الرلاها لاست الوه“ 


e‏ "لأ المواجهة“ إلخ» > فإن قلت: اشعقاقه من الواجهة لا يقعضى أن شعن امتما نا بقع به 
المواجهة ألا ترى أن الحم مشتق من الالتحام» ثم لا يتعين اسما لا فيه الالتحام أى الشدة من الدموى» بل هو 
٠‏ حفيقة فى لحم السمك أيضا صرح به الإمام فخر الإسلام فى بحث ما ترك من الحقيقة. 
قلت: نادت وا د کت م ف ا وای مرو اک وت د 
| الكامل با يقع عليه الاسم. (مولانا إله داد رحمه الله) 

)١(‏ قوله: ”وهو مشتق مہا“ اعترض ههنا بان القلاثى لا يكون مشتقا من المنشعبة» وليس يشىء؛ لأن 
ذلاف فى الاشتقاق الصغيرء وأما فى الاشتقاق الكبير وهز أن يكون بين كلمتين تناسب فى اللفظ والمعنى» فهو 
جائز. (عناية) 

(۲) أى المواجهة. (ن) 

(۳) قوله: ر المرفق بكسر الأول على وزن المنبز ملتقى عظم العضد والذراع. (عبد الحليم) 

)٤(‏ قوله: ا يقول إلخ “ هذا الذى ذكره المصنف لزفر يخالف ما ذكر له فى نسخ الأصول فإن 
المد كور أن فما تارشن الأشباف وهو أن شن الفاياك ها يدل جقرلة قرات القران هن آرله إلى جره 
ومنہا ما لا يد٬حل‏ كما فى قوله تعالى: فإنم توا الصيام إلى الليل#» وهذه الغاية أعنى المرافق تشبه كلا منہماء 
| فلا تدخحل بالشك 

وتأويل كلام المصنف أن هذه الغاية -أى المرافق- لا تدخل بتعارض الأشباه كما لم تدخل فى أتمو! الصيام 
إلى الليل. (عتاية) 

(ه) قوله: ”ولا“ جواب بالقول بالموجب» وهو أن المعلّل نصب الدليل فى غير محل النزاع. (مولانا إله 
داد رحمه الله) 

)١(‏ قوله: ”لإسقاط إلخ“ الأصل فى هذا أن الغاية قد تذكر لد الحكم إليماء وقد تذكر لقصر الحكم عما 
وراءهاء وإغما يتبين ذلك بالنظر إلى صدر الكلام» إن كان صدر الكلام لا يتناول الغاية وم ء E‏ 
على ذلك الصدر» يعلم ان ذكر الغاية لإثبات الحكم ومده إليماء فيجعل غاية لالإثبات فلا يدخحل تحت الإثبات» 
|ومتی کان مسار الكاام اول الناية وما وراءها لو اسر علي بعلم آنا ذكر النابة لسر الحكم فيجمل الابة 
Ê‏ للإسقاط؛ والدى نحن فيه من قبيل هذا؛ لأن قولة تعالى: فإوأيديكم) يتناول كل اليد من رؤوس الأصابع إلى 
| الإبط فصار ذكر الغاية أى المرفق لإخرا ج ما وراء المرفق فبقى حكم الغسل باقيا فى المرفق بصدر الكلام. ٠‏ 
آ وأما الصوم فهو من قبيل الأول؛ لأنه يتناول الإمساك ساعة لغة حتى لو حلف لا يصوم فصام ساعة حنث» 
| فلا يدخل محل a‏ لأن هذه الغاية لد الخكم ما قلنا. (نہاية) 


۷) قوله: "إذ لولاها إلخ ‏ قدذ ر صتاحب الكاذ کتاب | قة أن اليد ذات مقاطع ثلث من | 
( فی فی من ارمع 


ا ۰ E‏ کتاب الطهارات 


الكل . وفى باب الصوم لد الحكم إليها؛ إذ الاسم" يطلق على الإمساك 
ساعة» والكعب هو الع کک و 

قال: والمفروض” فى مسح اراس مقدار النام ° وهو ربع 
E O E ETE‏ 
قوم فبال» وتوضأ ومسح' “ على ناصيته وخقيه. والكتاب""" مجمل 


(۸) الذى هو الوضوء ههنا 

)١(‏ قوله: ”إذ الاسم إلخ يشعربأنه لولا قوله إلى الليل لتناول الصوم فى الآية مطلق الإمساك وهو 
مشكل» إذ الصوم إذا ذكر ينصرف إلى الكامل وهو المعتبر شرعا. (إله داد) 

N 

)٣(‏ قوله: "هو الصحيح“ احتراز عما رواه هشام عن محمد أنه الذى فى وسط الرجل عند معقد 
الشراك» فإن مراد محمد رحمه الله بذلك الكعب الذى يقطع الحرم أسفله من الخف إذا لم يجد النعلين. (ف) 

)٤(‏ قوله: ”والمفروض“ أى المقدر على جهة الفرضية مقدار الناصية» وهو كما ترى يشير إلى أنه يجوز 
من ای جانب کان. (عناية) 
ٍ ()قوله: "فى مسح الرأس قلت: إغا لم يتعرض لسح اللحية مع أن مسحها أيضًا مفروض؛ إما لأن 
الأصل هو مسح الرأس» ومسح اللحية ثبت يإلحاقها به» فاكتفى بذكر الأصل عن ذكر الفرع» وإما لأنه احتار أنه 
لا يفرض مسح شىء من اللحية؛ لأنه زيادة على النص بالرأى. (إله داد). 

)٦(‏ موئے پیشانی ومحل آن. (م) 
(۷)قوله: لا رو إنما لم يقتصر على إيراد الحديث بقوله: ”مسح على ناصيته مع كفايته للمدعى؛ 
لأن نقل الحديث ما يتلوه من الحكاية يوجب ضحته. (نہاية) 

2 أما حديث السباطة قأخر جه اين ماجه من حديث المغيرة بن شعبةء رأءا حديث المح على الناصية فأحرجه 
مسلم من رواية عروة بن المغيرة عن أبيه. انظرالدراية ج رقم الحديث ١و۲‏ » ص ٠١ء‏ ونصب الراية e‏ 

(۸) وآله وأصحابة. _ . 

)٩(‏ قوله: ' سباطة قوم السباطة والكناسة معتى واحد وبالفارسية روفتهءخجانه يعنى الكان الذى ألقى 
القوم فيه الكناسة. (نہاية) : 

(۱۰)قوله: ومسح على ناصيته ادت قم اسن رواسا لتر احا زره س : «أنه عليه 
الصلاة والسلام توضاً ومسح بناصيته وعلى الخفين»» والآخر رواه ابن ماجة عنه: «أنه عليه الصلاة والسلام أتى 
سباطة قوم فبال قائما»» فجمع القدورى بينہماء ووهم الشيخ علاء الدين حيث جعله م ركبا من حديث مغيرة أنه 
مسح على الناصية» وحديث حذيفة أنه أتى سباطة قوم. (ف) 

)۱١(‏ قوله: ” والکتاب مجمل" لا يقال: اجمل ما لايمكن العمل به وقد أمكن ههتا؛ لأنه بخرج من عهدته 
o‏ ی ا ا ا ی 


CT RN] ma 
۲ 


الحدد الأول چ جر ء1 ب چ ۹۷ 3 کتاب الطهارات 


2 بنانابة» و ES‏ ة على الشافعى تفي السقدير بغلات 
اقدرة ‏ خض آصضحانا تلات اليد؛ لأنا أكثر ماهو فی آلة 
ا ۰ 

ال وسن سنن اهار ا ا الإناءء إذا 


کذا فی ”الکافی . (إله دام 


(1) قوله: ' وهو حجة على الشافعى " مسألة مسح الرأس فى المقدار اة قولان من أصحابناء وقول 
الشافعى» وقول مالك» وقول الحسن البصرى. قال الحسن: المغروض أكثر الرأس» استدل مالك بفعل النبى صلى 
الله عليه وعلی آله وسلم فانه مسح بیدیه کلتیهماء أقبل بهما وأدبر» وبه استدل الحسن إلا أنه قال: الأكثر يقوم 
مقام الكل ولكنا نقول: : إن فعل الرسول صلى الله عليه وعلى آله وسلم لا يدل على الر كنية لأداءه إلى زيادة 
النص» وإغا كان ذلك لإكمال الفضيلةء ولا يجوز اعتبار الممسوح بالمغسول؛ لأن المسح بنى على التخفيف» وفى 
کتاب الله تعاا N SET‏ 
الشافم ی: یتأدی بدنی ما یتناوله الاسم» قیل: هو ثلاث شعرات؛ لأنه المتيقنء لکنا نقول: من مسح برأسه ثلا 
شعرات لا يقال: إنه مسح براسه عادة. (نہاية) 

(۲) قوله: لاٹ شعرات' وذهب الشافعى فى جماعة إلى أن الواجب ما يطلتق عليه اسم المسح ولو 
شعرة واحدة. 0 داد) 

(۳) قوله: ‏ وفى بعض الروايات [هى رواية "النوادر“ لا ظاهر الرواية؛ فإن ظاهر الرواية مقدار الناصية. 
عیی] وهنو زوا عن محمد د کرها ابن رستم رحمه الله فى ” نوادره“: أنه إذا وضع ثلاث أصابع ولم يمدهاء 
جاز فى قول محمد جاز فى المسح والخف جميعا. (نہاية) 

)٤(‏ قيل: هو ظاهر الرواية: ( ع) 

() قوله: وستن الطهارة“ إفراد الفرض وجمع السنة إشارة إلى أن مجموع أجزاء الطهارة بعنزلة جزء 
واحد» حتی یفسد بفساد جزی بخلاف السنة فإن فساد واحد منما لا يستلزم فساد الأخرى» و يقول: 
إن ا حاصلة من الإضافة البيانية ولا بعكن القول با فيما نحن فيه. (عبد) 

قموله: ٠‏ وسن الطهارة ‏ السنة ما واظب عليه النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم مع ت ركه أأحيانا. (فتح 
القدیںع 

(1) اى الوضوء. (عناية) 

(۷) قوله: غمسل اليدين . الظاهر أن مذ كور فى الكتاب بيان ما هو السنة فى حق المستيقظ الشاك الذى 
یرید أن يغترف من الإناءء لا بيان سنة غسل اليدين قبل غسل الأعضاء الذى هو سنة للمستيقظ وغيره سواء أُراد 
الاغتراقف اول رإلا فلا وجه للتقييد بقوله: قبل إدخالهما فی الإنای وبقوله: «إذا استيقظ» إلخ. (ملا إله داد) 

| ()قوله: ”قبل إدخالهما الإناء“ ذكر الإناء ههنا وقع على عادتهم فإنهم كانوا يتوضأون من 
الإناء. (نہاية) 


f 


الملجلد الأول - جزء٠ AA‏ 


ا ا ا ی ي 
احفط ‏ الوض ن ES RSE A‏ 
أحدكم من منامه فلا یغمسن يده فى الإناء حتى يغسلها ثلاثا فإنه 
لا يدرى أين باتت يده» . ولأن” اليد آلة التطهير» فتسن البداية بتنظيفها› 


ية اله تعال فى ابتنداء الوضوء“؛ لقوله“ عليه 


(۱) قوله: إذا استيقظ “ وأما تعليقه بالاستيقاظ فمنہم من أطلق فيه» ومنهم من قيده با إذا نام مستنجيا 
بالأحجار أو متس البدن» أما لو نام متيقنا طهارتمما مستجيا بامای فلا يسن. . وقيل: بأنه سنة مطلقًا للمستيقظ 
وغيره فى ابتداء الوضوء وهو الأولى. (ف) 

(۲) قوله: ”لقوله عليه السلام“ قلت: أحرجه الأئمة الستة فى كتبهم. (تخريج زيلعى) Ù‏ 

* أخرجه مسلم من حديث أبى هريرة» انظرالدراية: ج۱ رقم المحدیث ٣‏ ص ۱۳ء ونصب الراية ج٠‏ ص۲ ( تعيم). 

)™( استیقاظ: بیدار شدن. (م) 

() قوله: ”فلا يغمسن“ الحديث المذكور فى الصحيحين بغير نون التأكيد» وأما بها فغى مسند البزار من 
دیف عام بن دان رت 

قوله: ”فلا يغمسن “ ظاهر النى يدل على الحرمة» وي كده نون التأكيدى لكنه من باب خبر الواحد» 
فلو جعلنا الغسل فرضاء يازم الزيادة على الكتاب به» وذا لا يجوز عندهم» فلا بد من ن يحمل على الوجوب؛ 

أو السنة» لكن الأول لا يجوز؛ لأن الواجب لا يكون فى الطهارة» فلا بد من أن ينزل من الوجوب بقدر 
الضرورة» فحملناه على السنة. (عبد) 

() قوله: ”ولأن اليد “ مبناه أيضًا على أن ما لا يتم الواجب إ إلا به» فهو واجب» لكنه ترك؛ لأن طهارة 
العضو حقيقة وحكما تدل على عدم الوجوب. (عناية) 

)٦( ٠‏ قوله: ”إلى الرسغ هو منتى الكف عند المغصل. (ناية) 

(۷) قوله: ”وتسمية الله تعالى" قال الطحاوى: هو أن يقول: بسم اله العظيم» والحسمدلله على دين 
الإسلام» هو امنقول عن السلف» وقيل: ! إنه مرفوع إلى صاحب امعجزات صلى الله عليه وعلى آله وسلمر . (عناية) 

قوله: وتسمية الله تعالى “قال ملا اله داد رحمه الله: ای ذکر اللہ تعالی انتہی . فوجه التسمية بأن المراد به 
ذکر الله تعالی» واسعدل عليه بما حاصله أنه لو أريد منما معنا الحقيقی فهو لازم» فكيف أضافه إلى لفظ الله 
تعالى؟ أقول: لو أريد من التسمية نام ذكر كردن لم تبعد فتفكر. (عبد) 

(۸) قوله: الوضوء الوضوء بالضم لغة: النظافة» وفى الشرع: نظافة مخصوصة» أى غسل الوجه 

| واليدين والرجلين ومح الرأس» وبالفتح الماء الذى يتوضاً به. کی ی ور 

(٩)قوله:‏ لقوله [رواه الترمذى وأحمد وأبو داود. ف]“ قلت: روى من حديث أبى هريرة» ومن 
|حدیث سعید بن زید» ومن حدیٹ ابی سعید الخدری» ومن حدیسث سهل بن سعد الساعدی ومن حدیث 


ای بسرة. (ت) 


H 


اللجلد الأول - جزء٠‏ - ۹۹~ کتاب ا 


[السلام: : ا وضوء لمن لم يسم؟ کج ES‏ 
والأصح"" ا TEENY‏ وإ E‏ ا ا قبل 
الاستنجاء وبعده هو الصحيح» والسو سو إل( له ليوام کان 


loo 


| يواظن" واه 3 ۴ وعلل FE la EEE‏ بال يم ¢ أنه 
عليه السلا م فعل ذلك . OE‏ والاستنشاق؛ لان الى ت 


e‏ الا وضوء لن لم ي ا ووجه ذلك: أن لا لن ی الجنس» فحقيقته يقتطنی أن لا يجوز الوضوء 
إلا بالقسميةء وإلبه ذهب أصحاب الظواهر وأحمد» وجعلوا التسمية من شروط الوضوء لكنا قلنا: ا مراد به نفى 
الفضيلة؛ لفلا يلزم نسخ آية الوضوء به. :(عناية) 
أخرج بمعناه ابو داود وان ن¿ ماجه والحاكم من حديث أبي هريرة انظر الدراية < جخ ارقم الحديث؛ › 
ص٤ ٠١‏ ونصب الراية ج٠‏ ص٣‏ (نعيم). 
(( کونما سنه ةَ مختار الطحارى والقدوریى. (عناية) 
)"( آی القاورى. 
)٤(‏ قوله: هر الصحيح " احتراز عما قیل: قبله فقط» وما قیل: بعده فقط . (ف) 
)٥(‏ قوله: والسواك“ أى استعمال السواك» كذا فى ”الكافى“» وفى ”الناية“ أى استعمال السواك على 
SR E‏ (د) 
قوله: " والسواك “ يكون بغلظ الخنصر» وطول الشبر» ويستاك عرضا لا طولا عند المضمضة. (عناية) 
(1)قوله: "أنه عليه السلام“ أحرجه الأئمة السعة فى کتبہم من حديث أبى هريرة قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «لو لا أن أشق على أمتى لأمر تم بالسواك مع کل صلاة»» وقال مسلم: ((حند 
کل صلاة) انتہى» وعند النسائى فى رواية: «عند کل وضوء). (ت) 
(۷)قوله: ' بواظب عليه“ أئامع تر كه أحر اء بتايل أن الى على اه عليه وغلى اله ويلم جام الأعراى 
ر م ر 

E‏ ج ارقم الحديثه » ص٦‏ ١ء‏ ونصب الراية جا ص۸ (نعیم) 
0 عند فقده“ فی الكافى“ : ولا يقوم الإصبع مقام الخشبة عند وجودهاء فهو بظاهره يدل على 
E‏ 
ال ا () أ 
** أحرجه البيهقى قولامن حديث أنس» انظرالدرايةج ارقم الحديث ٠‏ ص۷١ء‏ ونصب الراية ج١‏ ص۹(نعيم). 

(۹) مثلثة الهمرة. 

(۲۰) رواه البزار. (عینی) 

(۱۱) قلت: حدیت غریب. (ت) ‏ 


أ الجلاد الأول -جزء٠ RS ٠‏ كتاب الطهارات 


a CO . ۰ (MD r. (۲)‏ ا 

السلام* فعلهما على المواظبة وک ا : ن ضمض تلاا 
يأخذ لكل مرة ” ماء جديداثم يستنشق كذلك»› ا ف 
(A) ı&‏ 


و وسح" الأذنين› وهو سنة ياء اراش خحلافا 
للشافعى؛ لقوله عليه السلام: «إلأذنان" من الرأس»*** والمراد" 


* انظرالدراية جا رقم الحدیث ۷و۸ › ص۰۱۸ ونصب الراية ج١‏ ص۱۰ (نعیم). 

(۲) قوله: ”فعله ما [يعنى مع الترك أحيانا. ع]" قلت: الذين رووا صفة وضوء النبى صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم من الصحابة عشرون نفرا: عبد الله بن زيد بن عاصم» وعشمان بن عفانء وابن عباسء والمغيرة 
أبن شعبة» وعلی بن ابی طالب» والمقدام بن معدى كرب والربيع بن معوذ» وأبو مالك الاشعرى»› وأبو هريرة» 
وأبو بكرة» ووائل بن حبجرء وأبو جبير الكندى» وأبو أمامة» وعائشة» وأنس› وكعب بن عمرو اليمامى»› 
أبو أيوب الاأنصارى» وعبد الله بن أبى أوفى»› والبراء ابن عازب»› وأبو كاهل رضى الله عنم أجمعين» كلهم 
حكوا فيه المضمضة والاستنشاق. (ت) ۰ 

)٣(‏ قوله: ”على المواظبة“ حتى قال أهل الحديث: هما فرضان فى غسل الجنابة والوضوء. (نماية) 

)٤(‏ قوله: ”وكيفيتہما“ إنما فسر كيفيتم ما نفيا لقول الشافعى رحمه الله» فإِن عنده الأفضل أن يتمضمض 
ویستنشق بکفه بماء واحد. (ن) e‏ 

(ه) لأنه أبلغ فى الطهارة. (د) 
** أخرجه ابو داود» انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹث٩‏ ›» ص۲۰ » ونصب الراية ج١‏ ص ١۷‏ (نعيم). 

() قلت: رواه الطبرانی فى ”معجمه . (ت) 

(۷) قوله: ومسح الأذنين“ عن الحلوانى وشیخ الإسلام يدحل الخنصر فى أذنيه ويح رکهماء کذافعل 
النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم انتہی» والذی فی ابن ماجة پإسناد صحیح عن ابن عباس رضی الله عنما 


«أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم مسح أذنيه فأدخلهما السبابتين» وخالف إبماميه إلى ظاهر أذنيه» فمسح 

ظاهرهما وباطنہ ما»» وقول من قال: يعزل السبابتين فى مسح الرس من مشايخنا يدل على أن السنة عنده 

إدحالهما وهو الاولى. (ف) 

() قوله: ”حلافا للشافعى“ فن السنة عنده مسح كل واحد من وجهتى الأذنين والصماخين ياء 

جدید. (د): ّ 
(ه)قوله: ”الأذنان من الرأس“ قال البيهقى: أشنهر أسناد الحذيث هذاء يعنى رواية أبى داود والترمذى 

وابن ماجة» من حدیث حماد بن زيند عن سنان بن ربيعة عن شهر بن حوشب عن أبى أمامة الباهلى» أن النى || 

| صلى الله عليه وعلى آله وسلم توضأ» فغسل وجهه ثلاثا ويديه ثلاثا ومسح برأسه» وقال: «الأذنان من 

الرأس». (ف) 

٠‏ *** أحسرجه ابوداود من حديث أبي أمامة »انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث ٠١ص٠٠۲٠‏ لصب 

|| الراية ج١‏ ص۸١‏ (نعيم). 

(١٠٠)قوله:‏ "والرادا إلخ يعنى وجه القمسك 


أن المراد بقوله: «الأذنان من الرأس» إما أن يكون بيان 


xem tamara mere 


اللجلد الأول - جزءا - ۰ 


كتاب الطهارات 
پاٹ الحکم در دون الحلقة.__ الخلقة. 

قال :وتلل TT‏ عليه السلام أمره”" جبريل عليه 
E EL‏ و ا از غد انی 
حنيفة ومحمد؛ لأن السنة إكمال الفرض فى محلهء والداخر "© 


ليش حل الفترض: وتخليل" الأصابع ؛ لقوله عليه السلام: 
الخلقةء والنبى صلى الله عليه عليه وعلی آله وسلم غير مبعوٹ لذلك» علی أنه مشاهد فلا یتاج إلى بیان أو بيان 
أنہما مسوحان كالرأم ى» لا ماء الرأس» ولا سبيل إليه؛ لأن الاشتراك بين الشيئين فى أمر لا يوجب كون أحدهما 
من الآخرء فتعين المطلوب. (ع) 
(۱)قوله: "لن إلخ“ قلىت: رواه ابن أبى شيبة فى ' مصضنفه “ فى باب الأحاديث الخالفة لمذهب أبى 
حنيفة» فقال: حدا و کيع» حدا الهيثم بن حماد عن يزيد بن أبان عن انس أن ابی صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم قال: اتا جبریل فقال: إذا توضأت فخلّل حيتك» انتہی. (تخریج زیلعی) 

(۲)قوله: ”أمره“ وجه التمسك أن الأمر للوجوب» إلا أنا تر كناه لفلا يعارض الكتاب» وفیه نظر؛ لأنه إغا 
يلرم ذلك لر أفاد الفرضية ولم يقل به أحد وأما إذا أفاد الوجوب فلا مانع كخبر الفاتحةء والحق أن الوجوب يثبت 
بالمواظبة من غير ترلا» وما ثبت ذلك» فإنه روی عن أبى حنيفة أنه قال: ما روی أن النبی صلی الله عليه وعلی آله 


وسلم أخذ كفا من ساء تخلٌل به حیته» وقال: «بہذا آمرنی ربی» لم يشبت إلا مرة واحدة. وعن هذا نقل أنه قال: 
مسح اللحية جائز» ایس بسنة. (عبد) 


* أحرجه ابن أبي شيبة وابن ماجه وابن عدي من حديث أنسء انظرالدراية ج ارقم الحديث ١١‏ » 1 
ص۲ ۰۲ صب الرأي ية جا ص۲۲ (نعیم) . 

)"( وله: هو نة“ يستحب أن يعسح ثلث اللحية أو ربعهاء وفى ‏ بعض الروايات تمسح كلهاء وهو 
يغسل الموضع المنكشف بين العذار والأذن فى قول محمل» وهو رواية عن الإمام. e‏ 
ی لا یبتد ع فاعله کما یبتد ع ماسح الحلقوم. (نہاية) 
قوله: ”لان الشة“ إلخ» » أى السنة فى أ ركان الوضوء هو إكمال فرض الطهارة فى محله كالعثليث»› 
TS VE :‏ 


شرع ال ار ف ل ا د ا ا فى الوضوء» 
ال الفرض فى محله. (إله داد) ٠‏ 

ی داخحل اللحية. (عناية) 

(۷)]قوله: ليس يمحل الفرض ˆ ا E‏ 
سنتان» داحل الفم والأنف ليس بمحل الفرض. وأجيب بأن الفم والأنف من الوجه إذ لهما حكم الخارج من 
| وجه» والو جه محله. (عناية) 


(۸)إفوله: " وتخليل الأصابع“ صفته فى الرجلين: أن يلل بخنصر يده اليسرى خنصر رجله اليمنى» 
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|«ختلوا'' أصابعکم* کی لا تہ الا ا جهتم» ولأنه إككمال 
ال وجل وراز اليل إل اانه لان الى ٠‏ عاب 
السلام توضاً" مرة مرة» وقال: «هذاوضوء لا يقبل "الله تعالى الصلاة 
إلا به»» وتوضاً مرتین مرتین» وقال هذا وضوء من يضاعف الله له الأجر 
مرتن)› ا IEW RE‏ 

قبل 8 قمر زاد على هذا أو نقص فقدتعدى وظل'» 2 


ويختم بخنصر رجله اليسرى. (ف) 
(۱)قوله: خللوا أصابعكم“ ينبغى أن يكون واجبا نظرا إلى الأمرء» إلا أنه لا مدخل للوجوب فى الوضوء؛ 

لأنه شرط الصلاة فيكون تبعا لهاء فلو قلنا بالوجوب» لساوى التبع الأاصل. (د) 

ا رجه الدارقطني عن أبي هريرة» انظرالدراية ج ارقم الحديث ٠١‏ » ص٤‏ ۲ » ونصب الراية جا 


(۳) الذى هو اليد. 
(6)قولە: وتكرار الغسل“ ظاهر لفظ الكتاب أن السنة هو الغسل» بل تىكراره إلى ثلاث مرات. وقيل: 
() من ههنا إلى قوله: فمن زاد» رواه ابن ماجة والدارقطنى. (ف) 
َ () قوله: توضاً مرة مرة [قلت: غریب بجميع هذا اللفظ. (ت)]" اى غسل كل عضو مرة مرة. (عناية) 
(۷) إشارة إلى عدم الجواز. ( ع) 
RS Ia‏ بینہماء ولا عيب فى ذلك؛ فإنه لم 


قوله: "رد أى على هذا المد و للات على الد الذكور لأعضاء ضر لأن لحجيل 


E “(‏ فقد تعدی راع إلى الزيادةه لأهه مجاوزة الح قال الل تمالى: : لإومن يتعد حدود الله فقد 

ظلم نفسه#. 

والظلم يرجم إلى التقصان» قال الله تعالى: لولم نظلم منه شيتا) أى» لم تتقص. (نمايت 

)۱١(‏ قوله: وظلَم' “ يريد ههنا أن فى صورة الزيادة يستحق الوعيد لفعل الإسراف» واله لا يحب المسرفين 
وأما فى صورة النقصان فلا وجه للوعيده إذ غاية الأمر ترك السنةء ؤبه لا يستحق التا رك الوعيد. 

والجواب عنه: أن الوعيد لعدم رؤيته سنةء يعنى معنى الحديث» فمن زاد على العدد أو نقص عنه معتقدا عدم 1 
سنيته فقد تعدى وظلم على نفسهء وهذا هو حاصل قول المصنف: والوعيد إلخ. 
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س 


Oe in a (O. E 0‏ 
قال: ويستحب للمتوضي ان ینوی الطهارة» فالنية فی 
ال عندناء وعند الشافعى© فرض؛ لأنه عبادة" فلا يم ^ 
|بدون النية كالتيمم. ولا" أنه" لايقع قربة إلا بالنية» ولكنه بقع" 
ار و دى وط راج إلى الكل » أی من زاد فقد تعدی وظلې» ومن نقص 


فقد تعدی وظام ؛ لأن قوله:« فقد تعدى وظلم» جزاء لكل واحد من الفعلينء ولكن التعدى والظلم فى صورة 
الزيادة ظاهر» إل ی خر ما قلناه. 


أقول: لا يبخفى على عالم معنى التعدى والظلم: أن الأول متلق بالارلء واانى بالات كما عة 
صا حب ”النهاية' على أنه لا دخل فی الإیراد لتعلق کل منہما بکل منہماء > کمایشهد عليه تقریرناء فافهم 


(عبد) 


* هذا الندیث م رکب من حدیثین :الأول أخرجة امن ¿ ماجه من حديث أبي بن كعب» والشاني أخرجه 
أصحاب السنن إ/ الترمذي» وللتفصيل انظرالدراية ج ارقم الحديث٣‏ ١وء ١‏ > ص٣۲‏ » ونصب الراية ج۱ ص۲۷(نعيم). 

(۱) دفع دحل مقدر. 

(۲) قوله: لعدم رؤيته سنة فلو رآه وزاد لقصد الوضرء على الوضوء» أو لطمأنينة القلب عند الشاك فلا 
باس به. (ف) 

(۲) قوله: ويستحب قيل: اللستحب ما یثاب الرء على فعله» ولا یلام علی تر که. () 

(٤)قوله:‏ أن ینوی“ صورته: أن ينوى إزالة الحدث» أو إباحة الصلاة. (عناية) 

)٥(‏ قوله: فالنية فى الوضوء إلخ " أى فى الوضوء بااء أما الوضوء بنبيذ العمر فلا يجوز إلا بالنيت فقد ا 
a E‏ أن التوضيء بنبيذ التمر لا يجوز إلا بالنية؛ لأنه بدل عن الماء كالتيمم. (إله داد) 

(1) قوله: سمنة ‏ أورد عليه أن الاستحباب والسنة منافيان؛ لان المستحب ما يغاب على فعلهء ولا يعاقب 
ولا یلام على تر که. والسنة ما يغاب على فعله» ويلام على ت ركه» فكيف يصح إطلاق السنة عليه فى الشرح بعد 
إطلاق المستحب عليه في المتن؟ و كيف يصح تفريع قوله فالنية على ما فى المتن. اسا غو ار صا ج 
العناية ' بقوله: الظاهر أن الأول مذهب القدورى» والثانى مدهب المصنف. 

أقول: : بها ازداد الريراد الثانى قوة؛ لعدم صحة تفريع مذهب أحد على مذهب آخر. وأجاب عن الثانى ملا 
اله داد رحمه الله بقوله: قلت: إن مراد بقوله: يستحب» أعم من السنة إلخ. أقول: يرده تقابل الاستحباب بالسنية 
فافهم. (عبد) 

(۷) قوله: " لأنه عبادة“ لأن العبادة اسم لنوع فعلء ابتلى الآدمى بفعله تعظيما لله تعالى» على خلاف هوى 
أ نفسه. (نهاية) 

(۸) قوله: فلا يصح" a‏ ا ف 
SS‏ )€ 


: ص : : 
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مفتاحا للصلاة؛ لوقوعه" طهارة باستعمال المطهر بخلاف التيمم؛ لأن 
ال فير مطهتر إلا فى حال إرادة:الصلاة» آو هو ينب“ عن 
e E E‏ بالمسچ) وهو السنة*» وقال 
الشافعى : السثة هو الثليث“ مياه مختلفة اعتبارا با لمخسول ٠...‏ 

ولا : أن انسا رضی الله تعالی عنه''' توضاً"' ثلاثا ثلاثا» ومسح 


٤ CC “99 

(۰٠)قوله:‏ انه لا یقع يعنى لا نزاع فى أن الوضوء لا يكون عبادة إلا بالنيةء ما التراع فى أنه هل يكون 
مفتاحا للصلاة أو لا؟. (د) 

)۱١(‏ قوله: ”ولكنه يقع“ لأنه شرط الصلاةء والشروط يراعى وجودهاء لا وجودها قصدا. (نماية) 

. وان لم ينو. (د)‎ )١( 

(۲) قوله: لوقوعه طهارة“ فإن قوله تعالى: فإوأنزلنا من السماء ماء طهورا) يإطلاقه يوجب أن استعمال 
اماء مزيل للنجاسة الحسية والحكمية» نوى أو لم ينو. (د) 

(۴) قوله: ”إلا فى حال إرادة الصلاة“ فكان التطهير به تعبدا محضاء وفيه يحتاج إلى النية ففسد قياسه 
على التيمم. (ف) 

)٤(‏ فلا يتحقق دونه. (ف) 

(°) بخلاف الوضوء. 

(1)قوله: ويستوعب ` وکیفیته: ان يبل كفيه وأصابع يديه» ويضع بطون ثلاث أصابع من كل كف 
على مقدم الرأس» ويعزل الإبهامين والسبابتين» ويجافى الكفين ويجرهما إلى مؤخر الرأس» ثم مسح الفودين 
بالكفين ويجرهما إلى مقدم الرأس» وبحسح ظاهر _الأذنين بباطن الإبمامين» وباطن الاذنين بباطن السبابتين» وبسح 
رقبته بظاهر اليدين» حتى يصير ماسحا ببلل لم يصر مستعملاء كذا علمنا عيانا الأستاذ الشفيق مولانا فخر الملة 

(۷) أى على اختيار المصنف. (عناية) ۰ 

متفق عليه من حديث عبد الله ابن زيدء انظرالدراية ج ارقم الحديث ٠١‏ > ص٠۲‏ » ونصب الراية 


ج۱ ص۲۹ (نعیم). 

(۸) قوله: ”التثليث“ الرواية منصوصة فى الشرح بان التثليث عنده مع الاستيعاب سنة. (د) 

(٩)قوله:‏ "بالمغسول“ كأنه أراد بالمغنسول ما يسن غسله كغسل بان الفم والأثف» والسنة فيه تكرار 
الغسل» فكذا ههنا يكون السنة تكرار الاستيعاب. (د) 

)° ۱) قوله: ونا أن اتسا إلخ عزاه بعضهم إلى معجم الطبرانى» عن راشد ابی فد قال ”رایت اسا 
بالزاوية فقلت: أخبرنى عن وضوء رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم فإنه بلغنى أنك كنت توضفه › 
وساق الحدیث إلى أن قال: ثہ م مرة برأسه» غير أنه أمرهما على أذنيه فمسحهماء قال الزيلعى: وهذا 
: لم أجده فى معجم الطبراني .ف : 
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OE a 
بروى "من الل ** رول عله اء ادوه‎ ٠ والذى‎ 
مشرو على ماروی عن ابی حنيفة ت ون المفروض هرو المسح»‎ 
وبالتکرار یصیرغسلاء فلا یکون مسنوناء فصار کمسح" الخف‎ 
بخلاف" الخسل ؛ لأنه لا يضره التكرار.‎ 
ت‎ EE ويرتب الوضوء فيبدا با بدأ الله تعالى بذكره»‎ 
ارف سا عن د اي 2 و ف عا :ا‎ 


(۱۱) هذا حدیث غریب. 
(۲( قوله: توا عزاه ر بعضهم إلى معجم الطبرانى قال الزيلعى: لم أجده فيه» هو سهو عنه» 
أو لم يكن فى ا ”الأوسط“ من مسند إبراهيم البغوى. (ف) 
* أأخحرجه الطبراني في الأوسط من طريق راشد أبي محمد الحماني» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث ١١‏ › 
ص٦۲‏ »۰ وذصب الراية ج۱ ص۲۰ (نعیم). 
(۲) يشعر بضعفه. (ف) 
(۳) قوله: ”والذی یروی“ هو ما روی عن عثمان رضی الله عنه وعلبی رضی الله عنه» انہما حکیا وضوء 
رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وفنلم فغسلا ثلاثا ثلاثا.ومسحا ثلاا. (ناية) 
2k‏ ارم ا e‏ جا ص٢۳‏ (نمیم). 
| مسنونا. رف 
(ه) قوله: ”ولان إلخ تقريره المفروض هو المسح» والمسح يصير بالنكرار غسلا. فا لمفروض هو الخسل» 
ونو حلاف الكتاب والسنة والإجماع» فلا يكون التك رار مسنونا؛ لان اة ف تضرع كال اقرف 
محله لا نقله من کونه مسحا الى کونه غ ا. )ع( 
(1) قوله: كمسح الخف " تقريره: مسح الرأس مسح فى الوضنوء وكل ماهو مسخ فى الوضوء 
لا یسن تغلیغه کمسح الخف. (ع) 
(۷) قوله: بخلاف الغسل “ معناه: أن المسح يفسد بالتكرارء بخلاف الغسل فإنه لا يفسد» فکان قياس 
الشافعى الممسوح على المغسول قياسا فاسدا. (عناية) 
| (۸) قوله: "وباليامن قد يقال: إن كانت البداية بالميامن من جملة الترتيب لم يستقم نصب الخلاف على 
الوجه المذ كور إذ البداية بالميامن ليست بسنة عندناء ولا فريضة عند الشافعى» بل هى فضيلةء وإن لم يكن من 
جملته لم یستقم عطقه على قوله: با بداً الله تعالی. (د) 


(۹) الكلام فى كونه سنةء أو مستحبا مر. (عناية) 
aration nant‏ 
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لاغبلا وجوهکم الآية» OT‏ 

ولا أن المد كور فا خرف الواوء a‏ 
|اللغة» فتقتضى إعقاب غسل جملة الأعضاءء والبداية بالميامن فضيلة؛ 
لقوله عليه السلام : «إن“ الله تعالی يحب التیامن فی کل شیء حتی 
التنعل” والترجل»*. 


فصل فى نواقض الوضوء 
المعانى التاقضة للوضوء كل" ما يرج من السبيلين ٠"‏ ا 


ا ےہ ل 


تعالى : #أو جاء أحد منكم من الْعَآئط الآية» وقيل" لرسول الله 


(۱) قوله: والفاء للتعقيب فيفيد تعقيب القيام إلى الصلاة بغسل الوجه» فيلزم الترتيب بين الوجه وغيره» 
E NS‏ قلنا: : لا نسلم أن تعقيب القيام بغسل الوجه يستفاد منه» بل جملة 
الأعضاء. (ف) 
()قوله: يإجماع أهل اللغة " إن قيل: كين اف الاجا آمل اله رمد ن ر ا 
الترتیب» ومنہم من يقول: إنه يفيد القران؟. 

پجاب: بأن أبا على الفارسى ذكر أن النحاة أجمعوا على أن الواو لطلق ا جمع» ذكره سيبويه فى سبعة عشر 
موضعا فى كتابه» فاعتمد المصنف على ذلك» وبأن خلاف القليل لا ينع الإجماع اللغوى ...(عتاية) 

(۳) لم يوجد هذا الحديث بهذا اللفظ. 

)٤(‏ قوله: ”إن اللا إلخ * هو معنى ما روى الستة عن عائشة رضى الله عنما: كان النبى صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم يحب التیامن فی کل شیء حتی فی طهوره» وتنعله» وتر جل وشأنه کله». (ف) 

)٥(‏ بالفارسیة: نعل در پائے کردن. (نہایۃة) 

* الحديث معناه ذ ET‏ الحدیث ۱۸ » ص۰۲۸ 
| ونصب الراية ج۱ ص٤٣‏ (نعيم).. 

() قوله: فصل الفصل فى اللغة ظاهرء» ويعرف بأنه طائفة من المسائل الفقهيةء.تغيرت أجكامها بالنسبة 
إلى ما قبلها غير مترجمة بالباب والكتاب. (ع) 

(۷) قوله: کل ما يخر ج" أى خرو ج كل ما يخر ج منهماء ليكون ابر موافقا للمبتدأً. (نہاية) . 

(۸) قوله: من السبيلين قد استغنى فى بعض الكتب الريح الخارج من القبل والذكر» وإنه صحيح؛ لأن 
الوضوء منه غير واجب إلا فى رواية عن محمد رحمه الله. (د) 

(۹) قوله: وقيل إلخ" قلت: غريب» وروى الدارقطنى فى ” كتابه غرائب مالك“ : حدتنا الحسين ابن 
رشیق ومحمد بن مظفر» قالا: حدثنا محمد بن عمير البزار بمصرء حدثنا أحمد بن عبد الله بن محمد اللجاج» 
ماق و ي ا ر را ا ا ل د ا ا ا ا ر 


۳ عند وجود الحدث 


الافاة امرك" 


قال قال رسول الله صلى 
دبر»» اشنہی. (ت) 


المعتاد وغیره 
المبسوط . (نما 


(۳) قوله: 
عنده» کذا ی 


() قوله: إلى وضع 


الذكر. (د) 
)٥(‏ قر 
زفر -رحمه اله مطلقًا سال 


أحد ا فينقض به dy.‏ د 


(۸) قوله  :‏ قاء فلم يتوضاً 


مطلقًا a‏ ما عبد فقون 


Bk 


(۹) توله: 
من 1 بيلر 


5 

eT‏ يلحقه حكم التطهير » والقی۔ ء ملء الفم. 
E‏ اى 
روى"" آنه عليه السلام قاء"" فلم يتوضاً** ولأن غسل غير موضع 


* انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۹ ١‏ 


(۳) قوله: فتجاوزا شرط الخروج؛ لأن نفس النجاشة غير ناقضة مالم بوصف باخروج. (نہاية) ` 
بلحقه حكم التطهير أى فى الحدث أو الجنابة» حتى لو سال الدم إلى 
الأنف انتقض الوضوء؛ لاأن الاستنشاق فرض فى ااإينابة» سنة فى الوضوء بخلاف نزول البول إلى قصبة 


E‏ وقال الشافعى 
(1) قوله: ٠لا‏ ينقض الوضرء" إن قلت: إن انشد المسلك المعتادء وانفتح موقع انتقض الطهر بالخارج 
E yT‏ لا بد لاإنسان بالعادة من منف يخرج منه 
(۷)قلت: غریب جدا . (ت)» لا اثر لهذا الحدیث فى الكتب» وللشافعى Te‏ العينى. 
ولا ینفی دعراهم» نعم يصح إذا كانت ت حكاية الفعا ل عامة» والأصح أنما ليست بعامة» لا يقال: فکیف يصح 
الاستدلاا mE‏ ا SEM lo‏ 


أنظرالدراية جارقم الحدیث . ۰۲ ص۲۰ » ونصب الراية جا ص ۲۷ (نعیم). 
مر تعبدی ‏ [تلعبد بندگی گرفتن. (نہاية)] أى تعذنا الله تعالى» و كلفنا بغسل الأعضاء الأربعة 


CN‏ وكلمة ا عامة 


NT‏ إذاخرجامن البدن 


: الخارج من غير السبيلين لا ينقض" الوضوء؛ لا 


E E 
الل عل وقلل ار «لا ینقض ى السوضوء إلا ماحرج من قبل أو‎ 


NE NG Fat 
فيه نى لقول مالك: من أن غير المعتاد كدم الاستحاضة لا ينقض الطهارة‎ 
۰ ية(‎ 


إلخ. حاصل الأقو ال لا ينقض عند الشافعى مطلقاء وينقض عند 
أو لاء وامتلا الفم من القىء أو لاء وعندنا مشروط بالشرط المذكور. (ف) 


فان انسشد الأصلى وانفتح مقامه آخر» کان الخارج من المنفذ الآخر کالخارج من 
2( 


| فيه بحث» أما أولا فلأن القىء يجوز أن لا يكون ملء ء الفم» فلا يشبت دعواه» 


من غير أن ندر كه بالعقول» إذ العقل يقتضى غسل موضع إصابة النجاسةء وأمر 


الملجلد الأول - جزء٠ A‏ كتاب الطهارات 


ولناقنوله" علية السلام: «الوضوء من "كل دم سائل؛*» 
وقوله“ عليه السلام: من قاء أو رعف” فى صلاته فلينصرف" ٠‏ 
ولیقوضا" وين على ضلاته مالم یتکم»** ولان “خروج النجاسة 


ERD O yy ٠ 
أ مدرك بالعقل فيقتصر على مورد النص. (نہاية)‎ 

() قوله: ”قوله عليه السلام“ إلخ. قلت روی من حدیث تمیم الداری ومن حديث زيد بن ثابت [رواه 
الدارقطنی وابن عدی]. (تخریج زیلعی) 

(۲) لعل الشافعى“ يحمل الوضوء على المعنى اللغوى. (عبد) 

(۳) قوله: ”من كل دم سائل“ من بمعنى الأجل» وال جار وانجرور إذا وقع خبرا يتعلق بالفعل الغام» أعنى 
الوجود» ولا يصح ههنا حمله على المعنى الحقيقى» » إذ لزم كذب كلام الشارع» إذ كيرا ما يتحقق الدم السائلء 
ولا يتوضاً الشخص» وذلك محال فى حقه» فلا بد أن يحمل على المعنى الجازى» وأقرب معانى الجاز إلى الوجود 
الوجوب. (حاشية ملا عبد الغفور) 

* أخحرجه الدارقطني من حديث تيم الداري » انظرالدراية ج ١رقم‏ الحدیث ۲۱» ص ٠١‏ › ونصب 
الراية ج٠‏ ص۷"(نعيم). 

)٤(‏ قوله: ”وقوله عليه السلام“ [أحرجه ابن ماجه.(ف)] قلت: روى من حديث عائشة -رضى الله 

عنہا- ومن حدیث الخدری. (ت) 
)٥( |‏ ای سال رعافه. (نہایة) 

)١(‏ أى من الصلاة. (عبد) 

(۷) قوله: ”وليتوضاً" إلخ. قيل: الاستدلال بهذا الحديث من قوله: فلینصرف» وفیه أنه لا یدل على 
الحدث» نعم يدل على انتفاء شىء ما لا بد منه فى الصلاةء والحق أن الاستدلال بقوله: وليتوضاأًء إذالأمر 
للوجوب» لا.یقال: الأمر فى قوله: وليبن لاإباحة بالاتفاق» فكذا ما قارنه» لأنا نقول: e‏ 
على القران فى الحكم. (حاشية ملا عبد الغفور) 


ff‏ أخحرجه ابن ماجه من حديث عائشة › انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۲۲ > ص ٠٠١‏ ونصب الراية 


ج۱ ص۸ ۳(نعیم). 

(۸) قوله: "ولأن خحروج النجاسة “ إثبات صفة النجاسة لما يخرج من غير السبيلين بطريق القيناس» وبيانه 
على وجه واد ضح يحتاج إلى ذكر الأصلء والفرع» وشروط القياس» فلا بد علينا أن نذكر ذلك إجمالا فنقول: 
القياس إبانة مثل حكم أحد المذكورين شل علته فى الآخر. 

فا مذ كور الأول: هو الأصل» والثانى: هو الفرع» وشروطه أن لا يكون الأصل مخصوص الحكم بنص آخرء 
وأن لا يكون معدولا به عن القياس» كبقاء صوم رمضان مع الأكل ناسياء وأن يتعدى الحكم الشرعى الفابت | 
بالنص بعينه إلى فر ع» هو نظيره» ولا نص فيه. 

وأما معرفة تفاصيل ذلك» وما يحترز عنه بكل قيد من القيودء فموضعه صول الفقه» فنقول: أا الأصل فيما 
نحن فيه فهو انار ج من السبيلين» أعنى الغائط) وهو يشتمل على معنى معقول» وهو أن خرو ج النجاسة أثرا فى 


TE‏ - خزءا - ۰۹ س كتاب الطهارات 


مؤثر "فى زوال الطهارةء وهذاالقدر فى الأصل معقول» والاقتصار"“ 
على الأعضاء الأربعة غير معقول» لكنه يتعدى ضرورة تعدى الأؤل» 
غير أن" الخروج إنما يتحقق“ بالسيلان إلى موضع يلحقه حكم 
التطهيرء وبملء الفم فى القىءء لأن بزوال" القشرة" تظهر النجاسة"“ 
فى محلهاء» فتكون بادية لا خارجة بخلاف السبيلين؛ لأن ذاك الموضع 


زوال الطهارة .عن الخزج لاتصافه بضد الطهارة» وهو التلوث بالنجاسة» وعن ساثر البدن باعتبار أن الاتصاف 
بالحدث لا يقبل التجزى» وعلى معنى غير معقول وهو الاقتصار على الاعضاءالاربعة. 
ND O‏ 
معلول بذلا ا اه فی جنس الحم لمعلل په افا ا ر ا وا 
ووجدوا ذلك فى الخارج من غير السبيلينء, فعدوا الحكم الأول إليه» وتعدى الحكم الثان نى» وهو الاقتصار على 
الأعضاء الأر ية إله أبضا ضر و رة نئ الأرل لأنه لو لم يتعد إليه تغير حكم النص بالتعليل» وذلك يقمسد 
القیاس» كما لا يخفى. (عناية) 
)١(‏ قرله: ”مؤثر" إن أراد أنه مؤثر فى زوال طهارة كل البدن» فقوله: وهذا القدر إلخ غير مستقيم للقطع 
بان تنجس جميع البدن بخروج النجاسة عن موضع واحد لا يهتدى إليه العقل» وإن أراد أنه مؤثر فى زوال 
الطهارة من موضع الخرو ج» فهو وإن كان معقولا لكن تعديته بالقياس لا يجدى نفعا.(من حاشية ملا إله داد) 
(۲) قوله: ”والاقتصار“ ای العقل يقتضى أن يغسل بعضًا ماء وذلك البعض د فى الواقع هو امحل الذى خرج 
1 منه التجاسة» لكن الشار ع اكتفى من المطلق بالأعضاء الأربعة» وذلك غير معقول المعنى. (عبد) 
(۳) قوله: "غير أن إلخ“ استدراك بناء على أن الفرع والأصل لا يعفاوتانء فإذا كان الأصل الذى هو 
الخارج المعتاد يوجب زوال الطهارة» سائلا كان أو غير سائل» فيجب أن يكون فی غیره کذلك. (ملا عبد 
| الغفوررح) ' 

A)‏ ما يعحقق إل لأن الخروج عبارة عن الانتتقال من محل باطن إلى محل ظاهرء كذا فى 
”الأسرار . (نہاية) 

)٥(‏ قو وله ” بالسيلان“ قل: : نعم إن الخروج لا يتحقق إلا بالسيلان؛ لأن ما ليس بسائل فهو بادء أًما 
التجاوز إلى موضع يلحقه حكم التطهيرء فلا يحتاج إليه لتحقق نفس الخروج» فكأنه أراد الخروج الموجب 
لتطهير جميم الأعضناي وأنه لا يتبحقق إلا بالسيلان إلى موضم يلحقة حكم التطهير. (ملا إله داد) 
٠‏ () قوله: "لأن بزوال إلخ“ دليل على أن الخرو ج يعحقق بالسيلان. (عبد) 

(۷) قوله: "القشرة بالکسر پوست درخحت وحیوان وج ز آن. 

(۸) قوله: " تظهر النجاسة“ إن قلت: ما لم یکن حدثاء لم یکن نجساء والبادی .لیس بنجس» فکیف قال: أ 
تظهر النجاسة» وهی ليست بنجاسة ما لم تعجاوز إلى موضع يلحقه حكم التطهير» أجيْب: بان البادى جس عند 
مبحمدر ح» فسماه نجاسة على مذهبهء وقيل: سماه نجاسة باعتبار المآل. (ملا إله داد) 


EN 
اس‎ 


المجلذ الأول - جزء١‏ ا كتاب الطهارات 


ليس" بموضع النجاسة» فيستدل بالظهور على الانتقال والخروج. 
وملء ا N‏ 


يخرح ظاهرا فاعتبر خارجا. 
وقال د € فلل الف ء و کتوه مسوا وکذا لار ا 
E‏ بالخرج العتادء ولإطلاق قوله" عليه السلام: 
حدث»*. ولناقوله عليه السلام **: «ليس فى القطرة والقطرتين 
من الدم وضوء إلا آن يكون'"' سانلا » > وقول على زرضی .الله تعالی 


(١)قوله:‏ ليس بموضع النجاسة ار ع ا ار م ا و لوجود 
حده. (ن) 

(۲) مبتداً. 

(۳) خبر. 

(4) قوله: ا بخر ج ظاهرا حاصله أن له شجنپین: شبه بالظاهر إذا فتح الفم» وشبه بالباطن إذا ضم» 
فالمناسب ان یکی م جو انرو اول لان الغالب الخروج» وفى غير الملء يعتبر الغانى؛ لأن الظاهر عدم 
ا خرو ج. (عبد الغفور) 

)١(‏ فى القض.:رضبد) 

() فى الدم. 

(۷) قوله: ” اعبار [أى قياسا] إما دليل على الدعوى الأخيرة» والحديث دليل على الأول» أو الأول 
للمجمو ع» والحديث للأخير. (عبد) 

(۸) قوله: "قوله إلخ ˆ رواه الدارقطنی فی ”سننه“ من حدیث سوار بن مصعب عن زید بن على عن أبيه 
عن جدود رت) 

(قرله: الق آی الق نکی نیاق فی اقرب :اانقلی: انی مء القی فغلی ما لا ع 
اللاستدلال به. (عبد) 

ارات الدارقطنى انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۲۳» ص ۳۲ ونصب الراية ج١‏ ص۳٤‏ (نعيم). 

* * أُخرجه الدارقطنى » انظرالدراية ج٠‏ رقم الحدیث٤‏ ۲» ص۳۳ » ونصب الراية ج١‏ ص٤ ٤‏ (نعيم). 

(۱۰)قوله: ”إلا أن یکون سائلا“ أی ليس فى القليل من الدم وضوء إلا أن يون سائلاء فيكون المراد من 
القطرة والقطرتين القليل منه. (عبد) 

)١١(‏ قلت: رواه الدارقطنى أيضًا. (ف)- 

(۱۲) قوله: غ N SE E E o a a‏ قیء 
زراع» أو دم سائلء أو دسعة تملا الفم» أو تقاطر بول» أو حدث» أو قهقهة فى الصلاة» أو نوم مضطجم» هكذا | 


س 
NE ti‏ 


# 


اللجلد الأول - جزء٠ Na‏ کتاب الطهارات 


نه E E PC N‏ دة ا القم ؟ 3 ودا 


TT E EO LE 
| عا الک ورین الکن قدا‎ 
اا الان عد ا و اتحاد السبب وهو الغثيان“ ثم ما‎ 


(» 


ذکر فی الشرو رح» فقد ذكر القىء مطلقًا بقوله: قىء زراع» ومقيدا بملء الفم» والمطلق فى الأسباب بجرى على 

إطلاقه» والمقسيد على تقييده» اللهم إلا أن يراد بقوله: قئ زراع» نوع من القىء الذى يخرج من فيه» وهو الدم 

المائع. (د) 
قوله: وقول على" هذا لم يعرف» وروی البيہقى فى "الخلافيات “ عن النبى صلى الله عليه وعلى آله 

وسلم: «يعاد الوضوء من سبع: من تقاطر البول» والدم السائلء والقىء» ومن دسعة تملا الفم» ونوم الملضطجي 

وقهقهة الرجل فى الصلاةء وخرو ج الدم»» وفيه سهل بن عفان ضعيف. (ف) 
)١(‏ قوله: " حين عد إنما قال: هذا لأن المفهوم الخالف غير معتبر عندهي فإنما يصح الاستدلال إذا كان 

السکوت فی معرض البيان والضبط بدل الحصرء هذه عبارة عبد الغفوررح. 
أقول: لا حاجة ههنا إلى اعتبار مفهوم الخالفة؛ أو كون السكوت فى موضع البيان بياناء إذا ا صر صريح 

فی کلامه رضی الله عنه على ما تقله ملا له دادر ح. (مولوی محمد عبد الجی ر ح) 

(۲)قوله: ”أو دسعة [بفتح دال قے. م] “ قلت: غريب وأخرج البیہقى فى ”ا لخلافيات “ عن أبى هريرة 

قال: قال رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم يعاد الوضوء من سبع إلخ. (ت) 

* انظرالدراية ج٠‏ رقم الحدیث »۲٠١‏ ص۳۳ » ونصب الراية ج٠‏ ص٤ ٤‏ (نعيم). 

(۳) قوله: ”وإذا تعارضت الأخبار إ إلخ "إن قلت: إذا تعارضت السنتان يصار إلى أثر الصحابى» وههنا قد 

وجد أثر على» فهلا صير من الخبرين إليه» قلت: أثر الصحابى إذا كان غير معقول المعنى» كان محمولا على 

السماع البتة؛ ل نه غير مدرك بالری» حتی یکون قیاساء وهم غیر متہمین» فتعین السماع» و کان الأثر کحدیث 

ثالٹ» ولا يجوز اير من السنتن إلى ثالفة فکذا إلى اثر مخمول على السماع؛ لأنه كسنة ثالفةء وإذا تعذر 

المصير تعين الترفيق» فوفقنا بينهما على نحو ما ذكر. (د) 

)٤(‏ يعنى السبيلون وغيرهما. (ف) [أى المعتاد وغيره. عبد]. 

() قوله: ما قدمناه من أن الظهور فى المعتاد علامة اخرو ج عن انحل بخلاف غير المعتاد. (عبد الغفور) 

| قوله: " يعتبر اتحاد الجلس ˆ [إذ الغثيان مبطن لا يوقف عليه. د] لأن لاتحاده مدخلا فى جمع المتفرقات»‎ )١( 

RS‏ (عبد) 

(۷) قوله: يعتبر اتحاد السبب' لان الظاهر من السبب اتحاد المسبب. (عبد) 


(۸) قوله: a‏ بالغين المعجمة ثم الثاء الملفة ثم الياء امنقوطة بنقطتين تحتانيتين ثم النون وبفتحتين 
[شور ريد گئ دل م[ ( ملا إله داد _ ٤ ٠‏ 
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e en 
حيث لم ينتقض” به الطهارة»‎ ET 

ره دافا رة ا ا واب فاو اها فر 
e‏ ا e‏ 
N i‏ و 
E‏ ولهما أك اچ 0 النجاسة› وما یتصل به 


(A) 


(۱) أُی سببا لحدث. (عبد) 

(۲) قوله: "وهو الصحيح احتراز عن قول محمدرح: إنه نجس» و كان الإسكاف والهندوانى يفتيان 
بقوله» وجماعة اعتبروا قول أبى E a‏ 
الدرهم لا تمتنع الصلاة فيه لو كان غير سائل. (ف) 

(۳) قوله: ”حکما EET‏ 
بنجاسته. (عناية) 

(٤)قوله:‏ یٹ لم يشقض. إن قلت: عدم اتتقاض الطهارة لا یدل على عدم کونه نجساء لا تری ن 
e‏ 

E E e E n 
(ملا إله داد)‎ E RN ES j 

)٥(‏ قوله: وهذا “ أى الحكم المذكور من كون القىء ناقضا | إذا كان ملء الفيء وإلا فلأء وما فى حاشية 
عبد الغفور رحمه الله هذا أى القىء الذى يعتبر فيه ملء الفم انتہى» فشطط› > کما لا یخفی. (عبد) 

)١(‏ قوله: "مرة [بالكسر. م] يعنى به السوداء والصفراء. (حاشية ملا عبد الخفورر ح) 

(۷) هو الخبمة. (e)‏ ! 

(۸) قوله: ”فغیر ناقض a‏ ليس هذا اختلاف حجة» ب کو 
اختلاف صورة» فتصور لأبى حنيفة ومحمد أن البلغم ييج من جوانب الفم» فأجابا بأنه طاهرء وتصور لأبى 
يوسفر ح أنه ييج من البطن» ويعلو منه» فأجاب أنه نجس. (نہاية) 

(۹) بين الثلاثة. 

)٠١(‏ إلى الفم. 

(١١)قوله:‏ ”لأن الرأس ليس بموضع النجاسة “ فيه أن الدم أيضً يوجد فى الرأس» فكيف يصح هذاء ويدفع | 
بأنه أراد أن موضع البلغم من الرأس ليس محل النجاسة. (عبد) 

)١۲(‏ قوله: ”با جاورة“ أى بمجاورة ما فى المعدة من النجاسة» وقد حر ج إلى موضع يلحقه حكم التطهيرء 


E ohr 


rT فی التي‎ e 
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ولو قاء دما وهو" علق يعتبر فيه ملء الفم E‏ ترف || 
إوأن كان شاعا فكذلكف عند ميد اهارا بسار نواه" 
|وعندهما إن سال بقوة نفسه ينقض الوضوء وإن" كان قليلا؛ لأن المعدة 


ل 1 


: ٠ e 


جخاسة ت 


)۱٤(‏ قوله: ANA‏ عبد] إن قيل: ق 
| ثم يرفع يحكم بنجاسته» قلت: لا رواية فى هذه المسألةء ولئن سلم فالفرق بينهما أن البلغم ما دام فى البطن تزداد. 
تخانة» فيزداد ازو جة بخلاف ما إذا انفصل عن البطن. (نہاية) [ 
(۱) قوله: وهو علق [بفتحتین خون بسته] أى قاء دما غليظا فنجلمدا غير سائل كالعلق لم ينقض || 
الوضوء حتى ملا الفم؛ لأن ذلك ليس بدم» وإنما هى مرة سوداء محترقة والسوداء الحترقة تخرج من العدة» وما 
| یخرج منہا لا یکون حدٹا ما لم یکن ملء الفم. (نہاية) 
(۲) خلطے است از اخحلاط اربعه. 

(۳) روان. 

٠٠ آی متیر فيه ملء الفم. (ذ)‎ )٤( 

(د) قوله: " بسائر أنواعه أنواعه حمسة: الطعام والماي وامرةء والصفراى والسودای كذا ذكر الإمام اا 
| الحبوبی. (نہاية) ٠‏ 
)٦( ١‏ وصلية. 
| (۷) قوله: ”فيكون من قرحة“ فيعتبر بالغارج من القرحة الظاهرة» والمعتبر هناك السيلان»ء فكذلك ههنا إا 
أذ كر فى مبسوط شيخ الإسلام خحواهر زاده أن قول أبى يوسف فى هذه المسألة مضطرب منم من جعله مع 
محمد» ومنهم من جعله مع أبى حنيفةر ح» واختاره المصنف. (عناية) 
a‏ (عناية) 

(۹) قوله: نقض الوضوء إن قيل: حكم هذه المسألة قد علم من قوله فى أول الفصل : والدم الق 15| 
حرجا و لی موضع یلحقه حکم التطهیرء فکان ذکره تکرارا. 

.جيب بان ذکره هھنا لیس لبیان ن حکمه» ات ای و و 
لاينقض الوضوء بوصوله إلى قصبة الأنف وإما ينقض إذا وصل إلى ما لان» وإليه أشار بقوله: الاتفاق. (عناية) 
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CM E 
N E ET رار ن‎ 
CT فلا یعری' “عن خحروح شىء عادة» والثابت عادة كا تيش به‎ 
| يزيل مسكة” البقظة"" لزوال المقعد عن الأرض» ويبلغ الاسترخاء فى‎ 
النوم غايته بهذا النوع من الاستنادء غير أن السند يمنعه من السقوط›‎ 


(1۲( 


ر یخلاف حالة.القيام والقعود والركوع والسجود کش الصلاة وغيرها هو 
۰ الصحيح ؛ لأن بغض الاستمساك باق» إذ لو زال لسقط فلم يتم 


(١)قوله:‏ ” مضطجعا“ [هو أن يضع النائم ةف لار غات و کان ابر ری الا عر ی قول 
لا ينتقض الوضوء بالاضطجا ع» حتى يعلم بخرو ج شىء منه» و كان إذا نام أجلس عنده من يحفظه. (نہاية). 
(۲) قوله: متکقا آی على آحد ورکیه؛ فهو معنی الھور الد کور فی "الأسرار" ر e‏ . (نہاية) . 
(۳) الاستناد: پشت بر جائے نہادن۔ 
0 ”إلى شىء“ متعلق بقوله: مسشتندًا لا غير بدلالة تفصيله. (نہاية) ٠‏ 
) ه) قوله: ار سقط “ هذا مما اخحتازه الطحاوىء» لا من أصل رواية الوط فانه ذکر فی 
المبسوط فإن كان القاعد مستندا إلى شىء فنام» قال الطحاوى: إن کان بحال لو زيل سنده عنه لسقط. 
انتقض الوضوء؛ لزوال الاستمساك. (نہاية) 
 [‏ ر( قوله: ”لاسترخاء المفاصل“ قد يقال: E E E E‏ 
| الاسترخاء والحكم بتكامل الاسترخاء محل تأمل» وجوابه أن النوم مضطجعا يحغمل أن يكون متكاملاء 
|| فیتکاملل الاسترخاء» ویحتمل أن لا یکون متکاملاء فلما دار یجعل متکاملا احتیاطا. (ملا اله دادر ح) 
(۷) قوله: ”المفاصل ٌ الاسترخاء سست شدن وفر و گذاشته شدن» والمفاصل جمع مفصل بالفتح پيوند 
عضو وعری برهنه وتہیدستی» واليقظة بیدار شدن وبیداری. (منتخب اللغات) 
(۸) قوله: "فلا یعری"ٌ ی لا يخلو. .. 
أ ٠‏ (4)قوله: كالمتيقن به آلا ری أن من دل الستراح؛ شم شك فی وضسوءه بحکم بنقض 
| وضوءه. (عناية) 
)٠۰(‏ بالضم 
١ ١(‏ قوله: "مسكة اليقظة n‏ 0 
)١۲(‏ هو ظاهر الرواية. (عناية) 
(٠‏ قوله: "هو الصحيح احتراز عن ما ذکرہ ابن شجا ع أنه لا یکون حدثا فی هذه الأحوال إذا کان فی 
الصلاةء اما إذا .كان حار ج الصلاة» فهو حدث. (عناية) 
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O 1 ST ٢ 1‏ 
الاسترخاء والأصا" فيه قوله عليه السلام*: «لاوضوء" على من 
7 
نام قائما أو قاعدا أو راكعا أو ساجدا إا ال E‏ 
فإنه إدا نام مضطجعا استر خت مفاصله) . 
(O.‏ ت : OD‏ 

والغلىة على العقل بالإإغماء والحنون ‏ ؛ لأنه فوق النوم 
E : .‏ ۶ (۱۰) 
مض طحعا فی الا ستر ا الغا“ و E‏ الأحوال کلهاء 
)١(‏ قوله: "والأصل فيه“ اى النوم الناقض؛ لأن ما قلناه: قياس» والمعتمد هو الحديث. (عبد) 
* أخرجه البيهقى انظرالدر اية ج٠‏ رقم الحديث٦۲»‏ ص۲۳ » ونصب الراية ج٠‏ ص٤ ٤‏ (نعيم). 
(۲) قوله: لا وضوء على من نام إلخ" قلت : غریب بہذا اللفظ» وروی أبو داود والترمذى من حديث 
أبى خالد عن قتادة عن أبى العالية عن ابن عباس «أنه رأى ال لنبی صلی الله عليه وعلۍ آله وسلم نام وهو ساجد| 
aT‏ فمّلت: ا ا إن الوضوء لا يجب إلا على من نام 

(۳) قوله: ”إا a‏ الحصر إضافى بالننتبة إلن الأحوال السابقةء وأا حال الاتكاء والاستنان 
فيفهم من التعليل. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”والغلبة“ المراد منه المغلوبية» رالغالب هو الإغماء أو الأمر المفضى إلى الإغماي وإعا تی به مع 
أن الظاهر أن يكون الإغماء ناقضا ليعلم ليته. (عبد الغفور رحمه الله تعالى) 

) ه) قوله: والجنون" بالرفع؛ لأنه ليس عطفا على الإغماء لأنه ليس غابة العقل» بل زواله. (ف) 

e‏ ا أ وذلك لأن النائم يتنه بالتنبيه» 

| إن قلت : : لا استرخاء للمجنون فضلا عن أن يكون فوق النوم» وذلك لأنه‎ e a 
شی ولا بمكن:المشتى مع الاستترخحاءء أجيب بأن امراد من الاسترخاء هو زوال القوة الاسكةء وال جنون أكمل فى‎ 
زوالها من النوم.. (د)‎ 

(۸) قوله: والإغماء وفى ”الخلاصة : السكر حدث إذا لم يعرف الرجل من المرأة. رف) 

کک وصف 2 حدٽٿث أنه سبب للحدث . (عبد) 
ا e‏ 
آیضاء لکن ورذ نص فی خحصوصه» فلا یتجاوز إلى غيره؛ إذ يجب الاكتفاء بمورد النص. 

إن قلت: هذا يكفى فى البيان» ولا حاجة إلى المقدمة القائلة: أن الإغماء فوق النوم؛ لأنه لو لم يكن فوق» 
لات ا مر غل اذ رارضا 


قلنا: : هذا إا يكون إذا لم يكن النص منشأ القياس» ولا يخفى أن هذا النص معلل منشأ لقياس » فلا بد من 
ا إذا كان منشاً لقياس يصح القياس عليه» لكنه لا يصح لأنه فوقه. (عبد) 
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| وهو القياس فى النوم» إلا أا عرفناه بالأثرء والإغماء"" فوقه فلا يقاس 

والقهقهة" فى صلاة" ذات ركوع وسجود» لاا 

لا تنقض o E E CA‏ 
لم يكن حدثا فى صلاة الجنازة» وسجدة التلاوة» وخارج الصلاة. 

ولنا قوله عليه السلام : «ألا من" ضحك منكم قهقهة فليعد الوضوء 

N ETE‏ شرك القياس» والأثر ورد فى صلاة 


(۱) بالکسر بیہوش شدن. (م) 

(۲) قوله: ”والقهقهة " هذا مخصوص بغير النائم والصبى. (عبد) 

() احتزاز عن صلاة الجنازة ( ع)» المراد ما أصلها ال ركو ع والسجود ليدخحل صلاة المريض. (ف) 

)٤(‏ قوله: "قول الشافعيرح الإنصاف أن قصة أعرابى وقع فى المسجد من سقوطهء وقهقهة الأصحاب» 
وأمر النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم إياهم يإعادة الوضوء والصلاةء ليست أحفى من حديث تغريب 
العام قى زنا اليكرء رواه عبادة آبن الصامت. (التلويح حاشية التوضيح)" ١‏ 

)٥(‏ قوله: "لأنه ليس بخارج نجس إن قلت: مس الذكر ببطن الكف» ومس بشرة المرأة تتقض الوضوء 
عند الشافعير ح» وأنه ليس بخارج نجس. 

أجيب بأن حرو ج النجاسة شرط الانتقاض عنده» ومس الذكر والمرأة بالنص بخلاف القياس» ونص القهقهة 
مرسل» والمراسيل ليست بحجة عنده. (إله داد) 

(1)قوله: ولهذا إلخ Sa SS‏ 
أيضًا. (عبد) 

1 (۷) قوله: " آلا من ضنحك إلخ “ يفهم من تحرير الزيلمير حن أحاديث القهقهة بعضها مسندة» وبعض يا 
|مرشلةء أما المسندة: فرواها الطبرانى فى معجمه “ من حنديث أبى موسى الأشعرىء» والدارقطنى من حديث | 
ابی هریرة» وابن عدی فی ”الكامل“ من حدیث عبد اله بن عمرء والدارقطنی من حدیث نس وحدیث جابر 
SD‏ 
E‏ 
كانت هناك فضحك بعض الصحابةء فقال لهم رسول الله: «ألا من FETT TEE‏ » الحدیث. (مولوی 
عبد ای رحمه اللّه) ۰ 
* أخرجه ابن عدي من حدیث ابن عمرانظرالدرايةج ارقم ا محدیث ۲۷ ص ٠۶‏ » ونصب الراية جا 
ص۷٤‏ (۵). 1 
(۸) قوله: ومثله ى بمثل ذلك الحديث أى الحديث الشهور السمول ده برك الاس ا 
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AO ES AD SS 
E والضجك*:‎ 
ا‎ SE 

والدابة تخرج" oO EE‏ 
الجرح» أو سقط اللحم منه لا ينقض » والمراد" ‏ بالدابة الدودةء 
لو ماعلا وذلك قليل» وهو Nas‏ و 


۰ أى كاملة. (ع)‎ )١( 
قوله: "فيقتصر عليما“ فلا يتعدى إلى صلاة الجنازة» وسجدة التلاوة» وصلاة الصبى» وصلاة البانى‎ )۲( 
بعد الوضوء على إحدى الروايتين. ( ع)‎ 

(۳) قوله: والقهقهة إلخ" لا تقض قهقهة النائم فى الصلاة ولا تبطل الصلاةء وقيل: تنقض و تبطل»› 
وعن شداد تنقض الوضوء ولا تبطل الصلاةء وقيل: عكسه» والأول: : أصح؛ لأنہا غا جعلت حدثا بشرط کون 
جناية ولا جناية من النائم. (ف) 

| قوله: ”والضحك إلخ لم يذكر التبسم؛ لأنه ليس مفسد للصلاة ولا للوضوء فليس له ههنا مدخل»‎ )٤( 
. قال جابر بن عبد الله: ما رآنی رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم إلا تيسم ولو فى الصلاة. (عناية)‎ 

)٥(‏ قوله: ”على ما قیل “ إما قال: ذلك لعدم الرواية فيه عن الإمام. (عبد الغفوں) 

)٩(‏ ذکره استطرادا. (عبد) 

(۷) قوله: " تخرج من الدبر " اا ا ع ر ع د ا و 
ما بعده. (حاشية ملا عبد الغفورر ح) 

(۸) للوضوء. 

)٩( ٠‏ الأشمل أن يقول من غير الدبر. (عبد) 

)٠١(‏ قوله: والمراد إلخ" وجدت بخط من الفقة: قاف و 
وخر ج» لاينتقض الوضوء. (نماية) 

)١١(‏ قوله: "هذا" أى الفرق بين كونه ناقضا فى صورة غير ناقض فى صورة أخرى. (عبد) 

ES EOS‏ قيل: فيه بحث؛ لأن هذا القول مناف ما قال سابقا من أن ما ليس 
بحدث لیس بنجس» ومکن أن يجاب عنه بو جوه؛ أحدها: : أن هذا على قول محمدرح» وثانیما: أن معنى العبارة 
لو کاب ی دة الادة جين كان ا رور ل فی کا ا ورن رامال فی عر ا یں ہیں ج | 
وثالشما: أن المراد بالنجس المستقذر سواء کان فى الشر ع نجسا أولا. (عبد) 

)٠۳(‏ لأن نفس الدودة ليست بنجسة. (ع) 
)٠١(‏ قوله: دون غيرهما" إن قيل: القليل فى غيرهماإ مالم يكن حدثالعدم الخروج» وههنا قد 


الل AES e‏ كتاب الطهارات 


TT a‏ ء والقساء» بخلاف” الريح الخارجة من 
القبزتوالدكرة لأنہا لاتنبعث عن محل النجاسة» NEE‏ 
SNE aI Ea‏ 


|عن رأس اجرح نقض» وإن لم يسل لا ينقض» وقال زفر: ينقض فى 
الوأجهان. وقال الشافعى :لا ينقض فى الوبجهين» وهى مسألة ا لخارج 


خحرج» فکان قد حرج قلنا: الحروح فيه مقدر بالسیلان» فدار احكم عليه فلم يجعل حدثاء وان وجد حقيقة 
الخرو ج کذا فی الكافى وفيه بحث لأن إدارة الحكم المحعلق بالغرو ج على السيلان» إنما يصح إذا تعذر إدارته 
علی حققته» فیجب أن بدا على اروج وقد یجاب بأنه مخرج» ولیس بخارج حيث بخرج بقرة الدردة. 
(ملا اله داد) 

2 فأشبه إلخ “ لف ونشر أى القليل من غير السبيلين أشبه الجشاء» ومن خ السبيلين أشبه الفساء ذكر 
لاسام الت لتمرتاشى ١‏ د ا کر ف شو ا ق 
فيما إذا خر ج منه الريح» وعليه سراويل مبعلَة. (نماية) 

(۲) قوله: الجشاء والفساء“ جشاء بالضم والمد آروغ» وفساء بالضم بادیکه از کس جدا گردد وآواز 
بر نیاید. (منتخب) 1 

(۳) قوله: بخلاف اأ ريح الخارجة إلخ إن قلت: قول النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم حین سئل من 
الحدث :«كل ما يخرج و ت اا و کل یں کر چان ا 
بإجما ع امجتمدين. (إله داد) 

(E) E 

)٥(‏ قوله: مفضاة الْفضاة المرأة التى احتلط سبيلاهاء وقيل e IE‏ فى التعليل 
e‏ إشارة إلى الأول. (ف) 

ا ا ا ا د 
SS‏ لأن الأصل فى الماء هر الطهارة» ميعمل به عند التعارض » وههنا العمل بالاضل مک 
أن الطهارة كانت ثابتة بیقین» فیعمل به عند تعارض جانبی الانتقاض وعدمه.. (د) 

رة شرت [قشر بالفتح پو ست باز کردن. ()] 5 أعاد هذه المسألة وإن كانت تعلم مما تقدم 
ليعلم م الفرق بين | ا لحار ح واخخر ج» أو ليعلم أن حكم الماء حكم غيره. (عناية) 

(A^)‏ بالکسر بالفار سية: ابله. (م) 


)٩(‏ زرد اب - حت. (م) 


ا ا sS‏ کات 


OA e 0‏ 
I OEE‏ ا e‏ 
قحا »> نم یزداد نضجا فيصیر صديداء ثم يصير ماء» هذا ذا قشر ها 
ت . O NE CoO e‏ 
E‏ دىفسهە » وأما إدا عصرها ٭ بعصره فلا ينقض ؛ لانه و 
ولیس بخارج» والله أعلم . 
فصل" ' فى الغسل ) 
Eg (0 IT ON‏ : (۰) 
TT le is :‏ 
البدن» وعند الشافعى ٣‏ هماستتان فيه؛ لقوله عليه السلام اعشر من 
E i OF qe e (NDF‏ 
الفطرة' ای ھن الس وذکر منہا' و ن ولهذا 
)١(‏ أى الماء والصديد وغيره. 
(۲) نضج بالضم بالفارسية: پختن هر چیز مثل خون. (م) 
(۳) بالفتح بالفارسية: ريم. (م) 
)٤(‏ قوله: "وهذا" أى الذى ذكر من أنه إذا سال نقض. (عناية) 
| () قوله: فخرج بعصره [بالفتح بمعنى افشردن]“ ذكر فى ”الحيط *: عصرت القرحةء فخرج منہا شىء 
کٹیر کان بحال لو لم يعصر رج ينتقض وضوءه» وحمل ما ذكر فى الكتاب على القليل مايأباه تعليله بقوله 
لانه مخرح إلخ» لانه يتناول القليل والكثير إلا أن يقال: الغالب فى الكثير الخروج» وكان إخراجه كخروجه 
)٩(‏ قوله: ”لانه مخرج إلخ“ وذكر فى ”الكافى “: الأصح أن ارج ناقض انتمى كيف لا؟ وجميع الأدلة 
من الكتاب والسنة والإجما ع والقياس تدل على تعليق النقض بالخار ج النجس» وهو ثابت فى الخرج. رف إا 
(۷) قوله: فصل فى الغسل' إا ذكر الغسل بعد الوضوء؛ لأن الحاجة إلى الوضوء أكش» أو لأن محل 
الوضوء جزء من البدن» ومحل الغسل كل البدنء والجزء مقدم على الكلء أو اقتداء بكتاب الله تعالى. (عناية) ‏ 
(۸) أى المفروض. (عبد) 
() قوله: ”المضمضة للمراد منه غسل الفم» ولا يراد منه تحرك الماء قليلا. (عبد) 
(١۱)قوله:‏ ”سائر البدن [فيجب تحريك الخاتم والقرط الضيقين. ف] ‏ إن أريد بالبدن ظاهره يراد من السائر | 
الجميع» وإِن رید الظاهر والباطن»› فیراد من السائر الباقى» وتخصيص اللضمضة والاستندشاق بالذ کر للاختلاف 
* أخرجه مسلم والأربعة من حديث عائشة » انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث ٠٠١‏ ص٦٠‏ » ونصب الراية 
ج۱ ص٦‏ ۷(نعیم). 
)۱١(‏ قوله: " 


من الفطرة " الفطرة لغة الخلقة سمى السنة بها؛ لأنہا مقتضى الطبيعة السليمة. (عبد) 


١‏ اللجلدالأول - جزء٠‏ ۰ - 1۲۰ كتاب الطهارات 


۳ وو ب بتو ء‎ o oe oe م‎ : 1 e 
ولناقوله تعالى : #وإن كنتم جنبا قاطهروا#» آمر بالاطهار» وهو‎ ` 
a 1 ET : (۱) َ 
ان ما 9 إيصال الماء إله خارج ھک‎ ٤ تطهير جح البدن‎ 

2 5 : 0 2 2 
الوضوء؛ لأن الواجب فيه غسل الوجهء والمواجهة فيهماأمنعدمة › 
|| والمراد" با روى حالة الحدث».بدليل قوله عليه السلام: اا 
EE . 4 BH‏ 2 
|| فى ا لحنابة سنتان فى الوضوء) ‏ . 

(۲ قوله: ”وذكر منها المضمضة إلخ“ قلت: رواه الجماعة إلا البخارى» فمسلم وأبو داؤد وابن ماجة فى 
عن عبد الله بن الزبير عن عائشة رضى الله تعالى عنما قالت: قال رسول الله رة : «عشر من الفطرة قص الشارب 
وإعفاء اللحية والسواك والاستنشاق بالماء وقص الأظفار وغسل البراجم ونتف الإبط وحلق العانة وانتفاض الماءا» 
قال الراوى: ونسيت العاشرة. (ت) 

(۱۳) تنویر للدلیل. (عبد) 

() قوله: ”وهو تطهير جميع البدن“ هذا مفهوم إما بحسب تعلق الاطّهار باخاطبين» لا يبعض أجزاء هم | 
وهو بحسب الظاهريشمل الظاهر والباطن» وهو مستننى لدفع ما فيه حرج وإما لاجل تعلق الإيجاب بخسل || 
الظاهرء والصيغة للمبالغة فيفيده. (عبد الغفور) 

(۲) قوله: ”ما تعىذر إليه إيصال ا لاء“ كداخل العينين لما فى غسلهما من الضرر والأذى» ولذا سقط 
أغسلهما عن حقيقة النجاسة كمن اكتحل بكحل نجس» فأما الملضمضة والاستنشاق» فيمكن كل منہما من غير 
|| مشقة» فافترض غسلهما فى ال جنابة الحقيقية. (نہاية) 

٠‏ (۳) قوله: " حارج [جواب عن قياس الشافعيرح. ع بقوله تعالی: لا يكلف الله نفسا إلا وسعها) ای 
)٤(‏ أى ليس الأمر فيه بتطهير الجميع. (عبد) 
(ه) قىولە: غسل الوجه“ أى كامل المواجهة إذا اللفظ فى الآية من قوله تعالى: لإفاغسلوا وجوهکم 
وقع مطلقًاء فينصرف إلى الكامل» وهو ما يقع به المواجهة الكاملة وهذا النوع من المواجهة الكاملة منعدمة فى 
| حق داخ الفم والأنف» وبهذا يندفع ما يرد إشكالا على ظاهر لفظ الكتاب من أنه يقتضى أن لا يكون الفم 


() قوله: ا ات کش ات و 

٠‏ (۷) جواب عن حديث الشافعى. (عناية) 

(۸) قوله: إنهمافرضان إلخ ‏ قلت: غریب» وروی الدارقطنى ثم البيمقى فى ”سننہما من حديث 
رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «المضمضة والاستنشاق للجنب ثلاثا فريضة» انتہى. (ت) 


ج ارقم | 


اللجلد الأول = جزء 5 1۲۱ :5 کتاب الطهارات 


وسنته E O EST‏ 
الختا إت کان غل بده ثم يتوضاً“ وضبوء ه للصلة إلا 


e‏ تم يفيض الماء على رأسه وسار جسیده ٹلاثاء ثم یتنجی'" 
Eel E Se a e E E‏ 


اال رول ا 


أ الحدیٹ ٣۱‏ ص۷٤‏ > ونصب الراية جا E‏ 

(۱) تفسیر ل يبدأ . (عبد) 
: (۲) قوله: ”يديه وفرجه“ ولم .يكتف بذ كر إزالة النجاسة؛ لان الفرج مسنون اغتساله» نجسا كان أو لاح 
وكذا اليدان. (عبد 

(۳) قوله: 'ويزيل النجاسة اللام للعهد الذهنىء وأنه فى معنى النكرة E‏ 
بالٰجملة التی لا یوصف بہا إلا النكرات نحو: ولقد أمر على اللئيم يسبنى» وقوله تعالى: لؤكمثل الحمار يحمل 
أسفارا) فلا يرد أن قوله: ويزيل نجاسة أولى من قوله: ويزيل النجاسة لأنه لو أريد به العهد يأباه قوله: إن کانت؛ 
لان المهند يقضى التفترير ذكراء أو علما وإن أريذ به الجنس» فإن ريد به الفرد الحكمى لم يصح؛ لأن كون 
النجاسات كلها على بدنه محال» وقس عليه الاستغراق» وإن أريد به الحقيقى» وهو أقل النجاسة التى لا أقل 
منماء وهو ال جزء الذى لا يتجزأً لم يستقم تعليله فى الكتاب بقوله: لا يزداد إلخ. (د) 

BS 9‏ 
| احتراز عا روئ اسن این ژیاد خن ابی خپقار ح أن اللجنب يتوضاء» ولا مسح رأسه. (إله داد) 

)٥(‏ قوله: لم يفيض لمیذکر كيفية الصب» فقال الحلوائى: يفيض على منكبه الأمن ثلاثاء والأيسر 
E :‏ جسدة» وقیل: یندا N‏ الراس» ثم الأيسر. .(ف) 

)٩(‏ قوله: وسائر بجسده ای سائر ا ای و ف ی ی و و 

() التننحى بالفارسية: خحمیده شدلن‎ (Vv) 

(۸) قوله: هکذا جکت ٌ قلت: أعخرجه الألمة الست فى كتببهم فى حايث مطول: قوله: ھکذا 
تحت ˆ قالت: وضنعت لانبي صلى الله عليه وعلی آله وسلم ماء یغتتسل به» فأفرغ على یدیه» فغسلهما مرتین» أو 
اثلاثاء ثم فرغ بیمینه على شماله» فغسل مذاکیره ڈ ثم دلك يده بالأرض» ثم تمضمض واستنشق» ثم غسل وجهه 
۰ ویدیه» ثم غسل رأسه ثلاثا» ثم آفر غ على جسښده» ثم تنحی عن مقامه» فغسل قدمیه. (فتح القدير) 

)٩(‏ قوله: "اغتسال إل“ قلت : وليس فى حديث ميمونة ما يدل على المواظبة» ولا أن يتوضأً وضوءه 
للصلاةء فالأولى التمسك جما روت عائشة رذ ضی الله تعالی عنما «کان رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
[إذا اغتسل من ا جنابة بدأ يغسل يديه ثم يتوضأً كما يتوضاً للصلاة» الحديث. (د) 


* متفق عليه » انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۳۲> ص۸٤‏ » ونصب الراية جا ص۹ ۷(نعيم). 


الوا ا Es‏ کات الطهازات 


وإغايؤخرغسل رجليه؛ لأنہمافى مستنقع"'الماء المستعمل» 
نلایفیدالغسل حتی لو كان على لوح" لايؤخر› وا 
النجاسة الحققية كيلا تزداد بإاصابة الماء . 


وليس على المرأة أن تنقض ضف ائرها فى الخسل إذا بلغ الماء أصول 
)€( 
الشعر ؛ لقوله"" عليه السلام لآم سلمة رضى الله تعالى عنها : «يكفيك إذا 
بلغ الماء ال شعرك»*» E e‏ ,)0( 0( هو "' الصحيح› 
افيه من الحرح بخلاف"" اللحية؛ لأنه لا حرج فى إيصال الماء إلى 
أثناءها . 


ل ا والس : إنزال. الى على وج الدفي 


(۱) قوله فی eS‏ مل. عینی] "فان کان E‏ 
فغسلھما ظاهرء وان لم ں نجسا فللتنظیف. (عبد) 

(۲) بالفتح چوب وتخته. (م) 

(۴) قوله: ”أن سنض [من القض بمعنى نشر عقدها. عبد]“ وفى نقض ضفائر الرجل اختلاف الرواية عن 
المشايخ. (ف) | 

ر٤)قوله:‏ لقوله إلخ“ روى مسلم وغيره عنهاء قلت: يا رسول اله! "إنى امرأة أشد ضفر رأسى) || 
أفأنضه فى غسل الجنابة» فقال: لاء إا يكفيك ١‏ تحى على رأسك ثلاث حغيات» ثم تفيضين عليك الماء 
فتطهرين . (ف) 

* أخرجه سلم والأربعةء انظرالدراية ج١‏ رقم الحخدیث۳۳» ص۸٤‏ » ونصب الراية ج١‏ ص ٠‏ ۸(نعيم). 

(ه) ويقال بالفارسية: گیسوها. (م) 

)١(‏ قوله: ”هو الصحي وذهب بعضهم إلى غمس الذوائب فى الماء ثلاثا وعص رها. (عبد) 

(۷)دفع دحل مقدر. 

(۸) ای القدوری. (عینی) 

() قوله: والمعانى الموجبة“ أى العانى التى يجب العسل معهاء لا بهاء وإنما حرفناه عن الظاهر؛ لأن 
الموجب عندهم ما يجوز اجتماعه مع الموجب» والظاهر امتدعه؛ لأن الغسل «الإنزال لا يجتمعان. (عبد) 

)٠١(‏ قوله: إنزال انى هو ما خلق منه الولد» وراأئحته عند خروجه كرائحة الطلع» وعند يبسه كرائحة 
البيض . (مجمم الانہر) ٠‏ 


الحلد الارن ءا - ۳ ۰ كتا الطهارات 


والشهوة من الرجل والمرأة" حالة النوم واليقظة» وعند الشافعى ت 
خروج المنى كيف" ما كان يوجب الغسل لقوله عليه السلام' لاء 


MN EE 
و‎ TS 
( 
عا و ج ال وو قال :۲ حتت 0 الرجل إذاقضى شهرته من‎ 
٠ )4( 2 (0. 
yT المرأة ایت محمول‎ 
(7 E 

الشهوة. ابی د e‏ روج بانزايكة | 

E ye RS ED 0‏ 
ى منامها مثل ما یری الرجل» فقال: جد لذلك لذة قالت: نعم» قال: فلتغتسل. (نہاية) 
(۲) قوله: e‏ سواء تذ كر الشهوة بعد النوم» أو لا احتياطا. (عبد) 

(۳) قوله: کیف ما کان“ ٠‏ حتى إذا حرج منه لا بسبب الشهوة» بل بعارض آخر بان حمل حملا ثقیلا 
أو سقط من السطح» فخر ج منه المنى يصير جنبا. (نہاية) 

)٤(‏ رواه مسلم وأبو داود. (ت) 

i‏ أحر جه مسلم وأبر داود انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث »٣ ٤‏ ص۸٤‏ > ونصب الراية ج۱ ص ۰ ۸(نعیم). 

رقو الجنابة حرو ج المنى عن شهوة ٤ ٠‏ إذا ثبت فى اللغة أن الجنابة هو اروج على وجه الشهر ة 
ثبت ان لاغسل على م من خر ج منه انی بلا شهوة. (2) 

(1) بضم الهمزة وكسر النون. (عينى) 

(۷) قوله: من المرأة“ قیل : ما ذكره ليخر ج قضاء شهوة البطن؛ لن e‏ ذکره 
CS TERE‏ (عناية) 

(۹) قوله: ‏ محمول" لأنه يتناول البول والمذى والودى والمنى عن شهوة وغير شهوةء والكل غير مراد 
ا تاعا وهو غام قرا به اح اصوصن اعرا وای عن شهوة مراد إجماعاء فيحمل عليه. (د) 

)° ۰ ) قوله: م المعتبر إلخ قد يقال: الجنابة فى اللغة إن كانت عبارة عن خرو ج ج المنى عن شهوة سابقة اعم 

من أن یکون مع الشهوة» أو بدوناء فلا وجه لا يقوله أبو يوسف رحمه الله من شراط وة واا روج 
كانت عبارة عن خرو ج انى مع الشهوةء فلا وجه لها يقوله الطرفان من عدم اشتراطها وقت الخروج» وأيا ما 
کان فلا وجه لهذا الاحتلاف إلا أن يقال: تد علم أن نفس الشهوة ش رط فى اللغة» أما وجودها عند الخروج 
لجر ذلك فى األغةء فاحتلفوا. (د) 

)۱١(‏ " وعند أبى يوسف ‏ ثمرة الخلاف تظهر فیمن مسك ذکرہ حتی سکنت شهوته» فخرج بلا شهوة 
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إذ الغسل يعلق :بہماء ولا ' آنه متی وجب من وجه ااا 
ا ) 

والتقاء الختانن EE Tee‏ : إذا 
|التة * ا لختانان وغابت الحشفة" وجب الغسل أنزل أو لم ينزل»ء ولأنه 


8 (V) 


س ا اله ونفسه ت ف هره وقد بخفی عليه لقلّته 


E |‏ ا 

(۱۲) قوله: اعتبارًا“ أى إذا اعتبروا الشهوة ذ فى ازايلة» لزم اعتبارها فی ارو ج؛ لان كلا ممما مشروط 
وفيه نظر إذا القياس لا يجرى فى الشروط. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”ولهماإلخ“ يعنى أن الحخروج على وجه الشهوة قد وجده وإنا عدم الدفق لا غيرء فباعتبار ما 
وجد يجب الاغتسال» وباعتبار ما عدم لا يجب» فترجح جانب الإيجاب. (نہاية) 

(۲) بكسر الخاء المعجمة. (عبد) 

(۳) قید a‏ الإنزال و بالاتفاق. (عبد) 

)٤(‏ قوله: لقوله عليه السلام“ وا اهاد ی د د اه ی وت ر مسنده . (ت) 

احرج این وکاب فی :ماده E‏ ار ونصب الراية جا ص٤‏ ۸(نعیم). 

)٥(‏ قوله: التقى الختانان إلخ ذ فى ”النهاية ‏ اا ضع القطع من الذكر والأنثى» وذکر الختانین بناء 
على عادتہم TS‏ فتح القدير “ حیث قال: الحتانان موضع القطع من الذ كر 
والفرج» وهو سنة للرجل مكرمة لها؛ إذ جماع الختونة ألذ انتى» ومثله فى ”المرقاة شرح المشكاة حیث قال: 


وهو موضع القطع» سواء کان مختوناء او لا. 

إذا عرفت هذاء فاعلم أن السقاءالحائين أعم من غيبوبة الحشفة فى القبل؛ إذ قد يكون عماس الختانين بون 
الدحول» فلما كان لتوهم أن يتوهم من قول النبى عر : إذ التقى التانان أنه يجب الغسل بماسهما فقطء أيضا 
احتاج إلى زيادة قوله: وغابت الحشفة. 

ولهذا زاد صاحب ا ٠‏ تحت قول المصنف: والتقاء الختانين» قوله: أى مع توارى الحشفة» فإن نفس 
ملاقاة الفر ج ج الفر ج من غير التوارى لا يوجب الغسل» sS‏ 
فما قال عبد الغفور: لم يقيد الالتقاء بغيبوبة الحشفة لاستلزامه الغيبوبة لا يسمع. 

وين جريرة بخ دل مد وإنما قيد فى الحديث لدفع وهم من يتوهم أن التقاء الختانين يحصل بمجرد 
تماس الذ کر تان الرأة» انتہى. 

ويمکن أن يقال: : اللإضافة ذ ا والتقاء الختانين عهديةء فيستفاد منه الغيبوبةء ولا يحتاج إلى 
تفسیر صاحب النهاية فافهم. (مولوی محمد عبد الحی رحمه الله تعالی) 

)٩(‏ ای ما فوق الختان من رس الذكر. (ع) 

(۷) فلا يدرك الإتزال بالبصر. 

(۸) فلا يدرك وجداتا. (عبد) 


٠ر‎ 
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كتاب الطهارات 
فيقام" مقامه» وكذا الإيلاج فى الدبر لكمال السببيّة» ويجب على 
المفعول به احتياطًا'" بخلاف البهيمة وما دون الفرح؛ لأن السببية 


E O N‏ ل[حتی يطَّرن# بالتشدید» وکذا 
E‏ 


وس رسول الله اة الغسل للج واا و 

(۱) قوله: فيقام مقامه “ لأن هذا الفعل أقيم مقام الإثز زال فى حق وجوب الحد» فلأن يقوم فى الاغتسال 
أولى. 0 

قوله:" فيقام مقامه" فى "حيط ": لو أتى من امرأته وهى بكر فلا غسل مالم ينزل؛ لأن ببقاء البكارة يعلم 
أنه لم يوجد الإيلاج. (نماية) 

(۲) قوله: "لكمال السببيه [أى كونه سببا للشهوة. عبد]“ حتى إن الفسقة رجحوا قضاء الشهوة من آلدبر أ 
على قضاء الشهوة من القبل. (نہاية) 

(۳) قوله: ”احتیاطا' ان اول ب تجرر أن لدد ن O EN E‏ 
a‏ 

1 قوله: بخلاف البميمة“ فإنه لا يجب فيه الغسل بمجرد الإيلاج من غير إنزال» وبخلاف ما دون‎ )٤( 
١ الفرج كالتفخيذ والتبطين» فلا بجب الغسل فيه أيضًا. (عناية)‎ 
قوله: والحيض [أى انقطاعه» و كذا فى النفاس. ف] لقوله تعالى: #إحتى يطهرن) إلخ اعلم أن الله‎ )( [ 
تعالى حرم القربان» وعلله بالأذى إلى الاطهار الذى هر الاغتسالء » فيلزم وجوب الغسل؛ إذ لو لم يجب لزم‎ 
حق القربان الذى لا يقتضى الطهارة؛ لجوازه فى الحدث‎ aay 
والجنب- كان الاغتسال فى حق الصلاة التى تقتضى الطهارة أولىء وهذه الدلالة ظاهرة على مذهب الشافعى»‎ 
فإنه يحرم القربان عنده فى جميع الصور حتى يغتسل.‎ 
وأما على مذهب الحنفية ففيه كلام ودلك لأنہم لا يحرمون القربان مطلقاء فإنہم يقولون: ب بنتہى التحرم‎ 
a فيما إذا انقطع الحيض على العشر» وكذا إذا انقطع فيما دون العش‎ 
الحرم حتى يغتسل فى غيرهما من الصورتينء وهو أن ينتمى الحيض فيما دون العشر ولم عض عليها وقت‎ 
الصلاة وذلك لأن فى الآية قراءتان: بالتشديد وهو يقتضى» وبالتخفيف» وحينعذ يكون الراد الخروج عن‎ 
[الحيض فقط فبالقراءة الأولى يجب أن یکون الانتاء متوقفا على الاغتسال» وبالقراءة الثانبة يلزم أن ينتہى‎ 
الحرمة بمجرد الخروج» فلا بد من التوفيق» الهم إلا أن يقال: ا ا‎ 
غیره قیاسا. (من حاشية ملا عبد الغفور رحمه الله تعالى)‎ 

(1)قوله: بالإجماع “ منشأه ههنا النص فى الخيض» والقياس عليه فإن فيه أيضً أذى والقذرء بل فيه أكثر 
زمانا واظهر. (عبد الغفور) 
٠ ٠‏ (۷) حكى فعله بطريق السنية فيثبت الدعوى. (عبد) 
(۸)قوله: 'للجمعة إلخ قلت: أما الجمعة ففى ”الصحيحين من حديث عمر بن الخطابرض» وأما 
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والإحرام* صاحب” الكتاب نص على السنية» وقيل: هذه الأربعة 
حه وسمى”" محمد الخسل فى يوم المجمعة حسنافى 


وقال مالك ت: واجب“؛ لقوله" عليه السلام: «من آتى الجمعة 


فلخ | ( 2F‏ 2 4 
ولنا" قوله"“ عليه السلام: «من توضأ يوم الجمعة فبا ونعمت› 


ومن اع E E E‏ أ فضا CFF‏ ا مارواه على 
الاستحبابت» اوغلى ال : 


العيدان ها آجادیت مها ديت الفاكه ي اعد راه ا فاجة فى تة وان اسول اله الى اله عليه 
فی احج والقانی رجه الترمذی فی الحج. (ت) 

i‏ انزظرالدراية جارقم الحديث٦"۳»›‏ ص ۰ ٥ه‏ ونصب الراية ج۱ ص٥‏ ۸(نعیم). 

)"( قوله: ”صاحب الكتاب” أى القدورى» نص أى صرح على السنية حيث قال: وسن رسول الله 
صلى الله عليه وعلى آله وسلم إلخ. (عبد) 

)"( قوله: وسمی محمدرح ‏ المقصود أن عبارة محمدرح يحتمل الاستحباب والسنية» إذا الحسن 
قد يطلق على المستحب» وقد يقال على معنى يشتمل السنة. (عبد) 

)٤(‏ أى ”الميسوط . (عبد) 

(ه) قوله: "واجب“ لأن الأمر للوجوب» وقال بعضهم: الأمر ليس للوجوبب» فيكون الدليل حيشذٍ ما 
روى أن الغسل واجب. (عبد) 

)٩(‏ رواه الترمذى وابن ماجة بلفظه. (ت) 

** أخحرجه القرمذي وابن ٠‏ حه من حديث ابن عمس انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ۴۷» ص ١ه‏ › 

ونصب الراية ج٠‏ ص٦‏ ۸(نعيم). 

(۷) قوله: "ولنا إلخ إن كان المقصود نفى مذهب الخصم فالأمر هين» وإن كان اراد بيان مذهبه» 
فلا يخفى أنه لا يدل على السنية نعم يدل على الاستحباب. (عبد) 

(۸) خر جه ابو داود والترمذى والنسائى عن قتادة بلفظه. (ت) 

* ۴ انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۴۸» ص ١١‏ ونصب الراية ج٠‏ ص۸۸(نعيم). 

۰ توفيقا بين الحدیثین. (عبد)‎ )٩( 

(٠٠)قوله:‏ ”أو على النسخ ولهذا قالت عائشة: كان الناس عمال أنفسهم» وكانوا يلبسون الصوف: 


لا يكون مقيما للسنة بالاتفاق» ويجب أن بكون مقيما نها عند من يقول: بأنه لليوم لبقاء اليوم بعد الصلاة. 
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ثم هذا الخسل للصلاة عند أبى يوسفت» وهو الصحيح؛ لزيادة 
فف علاوتت واع و ف الهاو و ن 
ا ا TT‏ لا ج االاجتي: ا 
الاغتسال EE ٠‏ 0 > وأمافى عرفة والإحرام 
ا ا 


O O OT 


8 و اي ولف عر ا ا 


ويعرقون فيه» والسجد قريب السقضب و كان يتأذى بعضهم برائحة البعض» قاروا بالاغتسال »لے نشخ تین 
لبسوا ا بأیدیہم. () 

لزيادة فضيلتما يعنى أن قول النبى م : «من أتى الجمعة فليغتسل» يحتمل أن يكون معناه 
فيلغتسل اي e‏ يكون معناه فليغتسل لصلاة الجمعةء لكن الثانى أولى لزيادة إلح. 


e‏ وفيه حلاف الحسنءرح فإن هذا الغسل عند لليوم» فإن قلت: إذا اغتسل بعد الصلاة 


أجخبت بان فضل ارم للصلاة فإذا اديت العبااة خر ج يوم امھ حکغا . )ا إله داد) 


(۳) قوله: خلاف الحسن [ابن زياد] " نمرة الحلاف تظهر فيمن لا جمعة عليه» هل يسن له الغسل 
أولا. رف) 

)٤(‏ فلو رجحناه لکنا رجحنا الوم مع مرجوحیته. (عبد) 

)٥(‏ آزرده شدن. (م) 

)١(‏ الكريمة.(د) 

(۷) قوله: ‏ فسنبینه “ الاغتسال أحد عشر نوعاء احمسة منما فريضة: الاغتسال من التقاء الختانين» ومن 
إنزال الماى ومن الاحتلام ومن الحيض والنفاس» وأربعة منها سنة: الاغتسال يوم الجمعة» ويوم عرفة» 
وعند الإحرام ويوم العيدين» وواحد واج دب» هو غسل اليت» » واخر مستنحب» وهو غسل الكافر الذى 
أسلم. (نہاية) 

(۸) بسكون الذال المعجمة. (مجمم الائ 

)٩(‏ بسكون الدال المهملة. (مجمم الأنر) 

)٠۰(‏ قوله: وفیہما الوضوء" اعترض عليه بأنه سیصرح بأن الودی بول» ویکون متأخرا عنه» فلا معنى 
لاعتباره فی وجوت الوضوع 

أجيب بأن التأخير لا يقعضى أن يكون بلا مهلة» ولن سلم أنه يلزم البول بلا تراخ» فنقول: يظهر اعتباره فى 
سلس البول» فإن وضوءه لا يبطل بالبول ما لم يغر غ عن الصلاة للصلاةء وأما فى حق الودى فيبطل. (عبد) 

)۱١(‏ قلت: لا يوجد في بعض النسخ. (ت) 


anan 
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لقوله عليه السلام NE‏ 
من البول یتعقب الرقیق منه خروجاءفیکون معتبرا" به والمنی' اثر“ 
أبيض ينكسر” منه الذكر» والمذى رقيق يضرب"' إلى البياض» يخرج 
عند ملا ee‏ ة رضى الله عنہا . 

لاء الذى يجوز" " به الوضوء وما لا يجوز به | 
الطهارة من ت جائزة EE LRG‏ ودية""» 


E 


- (۱) قوله: ی و و ی ا ا ر 
* حر جه ابوداود وأحمد» انظرالدراية۔ ج ۱ رقم الحدیثڻ۳۹» ص۲٥‏ » ونصب الراية جا ص ۹۲ )نعم 
(۲) اى مقيسا. (عبد) 

۰ (۳) قوله: ”والمنى“ أى منى الرجل يدل عليه تفسيره بقوله: خاثر أى غليظ. (عبد) 

| قوله: ” اثر“ قال الإنزارى: يرد على التعريف منى الرأة؟ لأن مني اليس بتلك الصفةء فإذن يحتاج‎ )٤( 
إلى التعريف الجامع بين منى الرجل والمرأة وقال: ما وجدت فى ما عتدى من الكتب» ولا كتب اللغة يوجد منه‎ 
إلا أنه ذكر فى کا چان ناقلا عن امجرد: ویقال: المى هو المناء الدافق يكون منه الولد» وهذا حسن»‎ 
ثم قال: لاال ا ا لى داف لاا قول لا نسلم لأت الله اأ راد بالماء الداقق ماء الرجل والمرأة كليم ما أ‎ 
حیث قال: #خلق من ماء دافق يخر ج من بين الصلب والترائب.‎ 

قلت: هذا كلام عجيب صادر من غير رويةء والتعريف الذى ذكره المصنف هو لنى الرجلء ولا يرد عليه 

منى المرأة؛ لأن منى كل منہما يعرف» فمنى الرجل خاثر غليظ» رائحته كرائحة الطلع» فيه لزوجة ينكسر منه 
الذكر» ويتولد منه الولدء ومنى المرأة ماء أصفر رقيق» فتعريف إحدى ى الماهيتين الختلفتين»» كيف يورد عليه تعريف 
ماهية الأخرى؟ء ثم استحسانه لما ذكر فى الجرد غير مساعد له؛ لأن هذا منی الرجل والدفق یضا من صفات منی 
الرجل» وليس فى منى المرأة دفق. (عينى) 

) قوله: ا NES‏ الذکر للمنی لیس بلازم. 6 

)٦(‏ ی بمیل. 

(۷) با کسے بازی کو ( 

(۸)[رواه ابن المنذر. (ف)] وقول الصحابى فيما لا يعقل معناه يكون محمولا على السماع» فیکون 
تمسكا بالنص كذا فى الحاشية .)2( 
EE a Ee‏ ا ذکر ما یحصل به 
ار وفوا و( 

ل بجو ب اوخو" لم یکر شل ساسع آذ لکا هوی وضو اکنا باوخوء لمر ۰ 
المعلوم اتحادهما فى الجحكي» وإما لم يعكس الأمر لكثرة دورانه. (عبد) : 

)۱١(‏ قوا لت س الاسات قدا دات لأن.ثبوت الحكم فى الجنب بالطريق الأولى. (إله داد) 


B. 


2 و فی لار ية ما ا ماء اليو والاارء فإما ان س لياه ا من الماء قال 


NT I‏ ں الغرب: E‏ الطهور ما 


التمسك به على طهورية هذه للمياه. 1 


سے ا ل 
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لا ا ف بے 


SEET ES 


ا والاا E E ٤‏ : وأنزلتا من الوا ك 
طھورا» SS‏ : اء ا 
و قول عة العا ف ال اه الور 
ماأءه وال حل میتته) ا ومصاق الاسم بطل غل هده المياه. 


ولا يجوز رلا يجوز با اعتصر" من الشجر واللمر؛ لالس اطا 
)١(‏ قوله: اء السماء إلخ“ وجه الىتمسك بقوله تعالى: «إوأتران من السمآء مآء طهورا) فى حق ماء 


کان طاهرا فی نفس مطھرا ره إن کان هذا زياد بیان اناب ت اهارت واب جسن الا لی قول 
من التفعیل فى شىء» وقياس هذا على ما هو مشتق من الأفعال E‏ (کفایه) 
(۲) جمع وادی. (م) 
)١(‏ قوله: 'والآبار [جمع برء بالفارسية: چاه. م]" جمع لبر فى الل ير وأبر رة بعد اده ومن 
| العرب من بقلب الهمزة قبل إلباء. (عينى) 
(۲)قوله: "لقوله تعالى“ لا يقال: الآية تدل ع ى أن اء التزل بن السماء رر اع حطر اا 
لن الله تعالى قال : ألم تر أن الله أنزل من sS‏ فإأترل من 
|| السماء مآء فسالت أودية بقدر ماه (عناية) 
(۳) قوله: 'الماء طهور إلخ “ قلت: غریب بہذا اللفظ وروی ابن ماجة فی ”ننه“ من حدیث رشد 
ابن سعد عن معاوية بن صالح عن راشد بن سعد عه ن ابی أمامة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وعلی آله 
|إوسلم: : إن اماء لا ينجسه إلا مآ غلب على ريحه أو طعمه أو لونه» اندهى. (ت) 

)٤(‏ بالفتح بالفارسية: مزه“ طعام. (م) 

أحرجه ابن ماجه والطبراني والدارقطني » انظراندرایة ج ارتم الحديث. EE‏ 
ج۱ ص٤‏ ۹ (نعيم). 

)٥(‏ رواه أضنحانب السننء وصححه الترمذى. (ق) 

** أخحرجه أصحاب السنن وابن أبي شيبة وابن خزية واب حبان والحاكم من حديث أبي هرير 
انظرالدراية ج١‏ رقم الحبديث١٤»‏ ص۴٠‏ » ونصب الراية ج١‏ ص ٩٩‏ (نعیم). 
() قوله: "يطلق على هذه المياه إن قلت: هذا الحديث محبمول على الماء الجارى» فكيف يستقيم 


وأجيب بن موجب الحديث شيئان: أحدهما: طهورية جمیع الیاه» والانی: عدم تنجسها إلا بما غير أحد 
أو صافه» غير انه ه فی الحكم الثانى قد حص مره الحا الجامد بدلیل آخر» کا سیجیء. . (ملا إ إله داد) 
_ (۷) قوله: 3 اعتصر [بالقصر لا بالد. ك بالقصر على أن اتر قال الأكمل: هکذا ملسمو ع» 


e e a o maaan e 
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والحکہ فو ا ال والوظيفة فى هذه الأعضاء 
تعبدية“ فلا تتعدى” إلى غير المنصوص ”' عليهء أما الماء الذى يقطر 
من الكرم» فيجوز التوضى به؛ لأنه ماء خرج من غير“ علاج» 
ذکرہ" فی جوامع أبى يوسف ©" وفى الكتاب" : إشارة'"' إليه حيث 


وقال تاج الشربعة: ما اعتصر غير مدود» وكذا قال فى ”المستصفى » وقال السغناقى: ا ا EE‏ 


انعصر هو بنفسه وليس الأمر كذلك» وقال الإنزارى: لا نسلم» ون سلم لكن يجوزالتوضى بالمنعصر 
بنفسه؛ لاأنه حارج بلاعلاې کما ذکره فی التن» وقال بعضهم:إذا قیل بالد أوقع فى الوهم أن المراد الماء المطلقء 
قال الإتزارى:لا نسلم؛ لأنه قيده بصفة الاعتصار» فكيف يقع وهم الإطلاق. (عينى) 

(۸) قوله: ”ليس باء مطلتق “ تحقيتق ذلك أنه لو فرضنا فى بيت إنسان ماء بئرء أو بحر وغيره» وماء اعتصر 
ی رار م فل اتا و ر 

)١(‏ قوله: ”والحكم“ أى التطهير أو وجوب التطهير بالماء. (عبد) 

(۲) لقوله تعالى: طإفلم تجدوا ماء فتيمموا). (عناية) 

)٣(‏ قوله: ”والوظيفة إلخ جواب إشكال يرد على قوله: والحكم إلخ بأن يقال: سلمنا أن لاء الذى 
اعتصر من شجر أو ثمر» ليس اء مطلق» لكنه فى معنى الماء المطلق من حيث إزالة النجاسة الحقيقية» فيلحق به 
كما ألحقه أبو حنيفة وأبو يوسف بالماء المطلق فى إزالة النجاسةء فأجاب بأن شرط صحة القياس أن لا يكون 
حكم الأصل معدولا به عن القياس» وأنه معدول عنه. (نماية) 

(4) قوله: ”تعبدية“ بخلاف اعتبار الماء فى النجاسات الحقيقية» فإن العلة كونه مزيلا للجاسة» وقد 
وجدههنا. (عبد) ۰ 

(ه) قوله: ”فلا تتعدى إلى غير امنصوص عليه“ لأن شرط القياس أن لا يكون حكم الأصل معدولا به 
عن القياس»› ولیس فی ما نحن فيه كذلك» فلا يصح القياس بخلاف إزالة النجاسة الحقيقية» فإن قلت: ل 
لم تمكن التعدية بطريق القياس يلتحق بالدلالةء فإن كونه معقولا ليس بشرط فيه. 

قلت: ساثر المائعات ليس فى معنى الماء من كل وجه؛ لأن الاء مبذول عادةء وسائر المائعات ليس كذلك» 
فان قلت: كيف ألحقته به فى النجاسة الحقيقية» قلت: قياسا لأ دلالة؛ لأنه معقول المعنى. (عينى) 

(۷) بالفتح بالفارسية: درت نگور. )م( 

(۸ قوله: ”من غیر علاج“ فیکون باقیا علی الصفة التی کانت له قبل. (ملا إله داد) 

(٩)قىولە:‏ ذ کہ ی ذکرہ ایو یوسف فی ” جتوامعه. عینی] فی ”امع آبی وف فيه ضصمیران 
مرضو ع ومنصوب أى ذكر أبو يوسف جواز الوضوء باماء الذى يقطر من الكرم فى " جوامعه » فإن قلت: فيه 
إضمار قبل الذكرء قلت: جاز ذلك للقرينة» كما فى قوله تعالى: فإحتى توارت بالحجاب# أى الشمس» ويجوز 
أن يكون الضمير المرفو ع راجعا إلى جامع الجوامع. (عينى) 


وإن كان يصح بعنى الممدود» ولكن المنقول ف الموصولة» ولأن فى الممدودة وهم جواز التوضئ بجاء 


ا 


س ت ل ا ی د 
aa ai EEE KuPERAS xD A jû EMRE a‏ 


اللجلدالأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ١۳١‏ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


شرط الأعت ص ولا و ماع غلبت عليه غو قا و عن 


س 


فع الا لار ارال ر ار ودا 


والمرق» وماء الزردج ؛ لأنه لا يمى" ماء مطلقًاء والمراد بماء الباقلى ما 
تغیر” "با لطبخ. فإن تغير بدون الطبخ يجوز التوضى به . ويجوز الطهارة 


س 


اء خالطه شىء طاهر»ء فغير""" أحد أوصافه» كماء المد" وال اء الذى 

)٠١(‏ أى مختصر القدورى. (نہاية) 

)۱١(‏ قوله: "إشارة“ إقناعية لا إلزاميةء فلا يرد أن التنصيص بالشىء لا يدل على نقى ما عداه. (إله داف 

(۱) بمعنی افشردن. (م) 

(۲) قوله: ' ولا يجوز“ أى لا يترتب عليه آثار الطهارةء ونظيره لا يجوز البيم. (حاشية ملا عبد الغفوع 

(۳) قوله: ”فأخحرجه“ تفسير للعلة» واخحتلف فى المراد من الإخراج من الطبع» فقيل: المعنى منه أن يصير 
الغير غالبا بحسب المقدار» وقيل: أن يزول رقة المائية وسيلانماء والمراد منه الزوال العرفى. (ملا عبدالغفور رحمه 
الله تعالی) 

)٤(‏ قوله: عن طبع لاء“ وضع المظهر وضع المضمر لينقطع شبة الموصولية فى قوله: بماء غلب ويتعين 
| بالمحد. رملا إله ذاد) 

(ه) قوله: ”کالاأشربة“ إن كان المراد بلأشربة المتخذة من الشجر كشراب الحماض» ومن الحل الخل 
الخالص» كانا من نظير المعتصر من الشجر والفمر» وكان ماء الباقلى والمرق وغيره نظير الماء الذى غلب عليه 
غیره» فکان من صنعة اللف والنشرء وإن كان المراد بالأشربة الخلوطة بالماء كالشهد الخلوط به» ومن الخل الخل 
الخلوط بالماءء كانت الاربعة كلها نظيرة الماء الذى غلب عليه غيره. (نہاية) 

(1) بفتح الخاء المعجمة وتشديد اللام» بالهارسية: سر كه. (غياث) 

(۷) قول: ا وماء الورد' بالفعح گل سرخ کہ آں را گلاب گویند. (از ”منتخب“. غیاث) 

(۸) قولہ: وماء الباقلی “ باقلی بہمزۃ وتشدید لام وہے همزہ معروف. مرق بالفتح: شوربا۔ (منتخب) 

(٩)قوله:‏ ”لا یسمی ماء مطلتًا ٠‏ يحتمل أن يكون صفة الماءء وحاصله أن لاء إذا أطلق لم يفهم منه تلك 
الأمورء ونظيره الوجود الخارجى» فإنه يفهم عند إطلاق الوجودء فيكون النفى حينحنٍ راجعا إلى القيد أعنى 
الإطلاق» لا إلى الماءء ويجوز أن يكرن قيد النفى التسمية أى لا يسمى قطعاء وفيه أن المرق يقال له: ماء مقيد. 
(عبد) ۰ 
۰ (١۱)قوله:‏ "ما تغير بالطبخ لأنه امتزج به أحزاء الباقلى» وأما إذا تغير بدون الطبخ» ولم يمتزح به 
أجزاه. (ملا عبد الغفورت) 

(١١)قوله:‏ فغير أحدأوصافي“ التى هي النون والطمم و الريح» إشارة إلى أنه إذا غير الوصفين لا يجوز 
التوضئ به قال فى النماية ": لكن المنقول من آلأساقذة أنه يجوز حتى إن أوراق الأشجار وقت الخريف تقع فى 
امياضء فيتغنير ماءها من حيث اللون والطعم وااربحء م إنم يشو ضأون منه من غير نكير» وكذا أشار إليه 


N 

DR n‏ ء 
اختلط به الزعفران» أو الصابون» رااان ال2 ا ری فی 
الختصر" ماء الزودج" ری ا 0ر اوی عن ات و ا 
بمنزلة ماء الزعفران» هو الصحيح” كذا اخحتاره الناطفى والإمام 
السرخسى. وقال اا .ل يجوزالتوضى اء الزعفران 
رأشباهه ما ليس من جتن الأرضن؛ لأنه" ماء مقيد؛ آلا يرئ آنه 
يقال“ : ماء الزعفرانء بخلاف أجزاء الأرض؛ لأن الماء لا يخلو عنها 
عادة. ولنا أن اسم الماء باق على الإطلاق› ألا یری" أنه لم يتجدد له اسم 


الطحاوى» ولكن الشرط أن يكون باقيا على رقته. (عنايتم ‏ 


ر( قولہ: ”او الاشنان [بالضم]“ گیا ھے ست شور کہ در زمین شور روید چوں بداں جامہ شویند مٹل 
صابون سفید شود از برهان. (غث) 


(۲) ای القدوری. (عبد) 

(۳) قوله: ”الزردج" هو ما يخرج من العصفر المنقو ع. (ع) 

)٤(‏ أى فى عدم جواز التوضئ به.- 

(ه) قوله: ”وهو الصحيح" لأنه خالطه طاهن» فغير أحد أوصافه» کماء الزعفران» واعلم أن ما ذکره فی 
الختضر “ إن كان على إطلاقه كما يفهم من ظاهر لفظه كان بين رواية "الختصر » والمروى عن أبى يوسف ٠‏ 
حلاف وإن کان المراد به ما إذا كان الماء مغلوبا بأجزاء الزرد ج» فلا حلاف بين ما. ( ) 

() قوله: ”وقال الشافعى “إلخ " اعلم أن الاتفاق على أن الماء المطلق يزال به الأحداث أعنى ما يطلق عليه 
الماءء والمقيد لا يزيل؛ لان الحكم منقول إلى التيمم عند فقد المطلق» إنغا الحلاف فى الماء الذى خالطه الزعفران 
ونحوه وهو مبنى على أنه مقيد بذلك أولاء فقال الشافعى: إنه مقيل؛ لانه يقال: ماء الزعفران ونحوه» ونحن لا 
ننكر أنه يقال ذلك» ولكن لا يمتنع مع ذلك ما دام الخالط مغلوبا. (ف) 

. (۷)قوله: "وأشباهه أى أشباه الزعفران أوأشباه ماء الزعفران » يإرجاع الضمير إلى الزعفران المضاف 
إليه للفظ الماءء أو إلى الضاف» وما قال مولاناإله داد: إنه لا بد على التقدير الثانى من حذف المضاف انتمى 
سهو. (مولوی عبد احج نور الله مرقده) 

(۸ قوله: لأنه ماء مقيد“ فعنده يجوز التيمم مع وجود ماء الأشنان والزعفران ونحوه» فغ ر ن 
شرط المصير إلى التيمم عدم مطلق الماءء وهذا ماء مطلقء فلا يجوز التيمم مع وجوده. (عبا) 
() قوله: بقال:.ماء الزعفران" بالإضافة» ومثله يوجب التقييد كماء الشجر وماء الثمر وماء 

الورد..(إله داد) 
)قول 


i‏ یری إلخ' إن قلت: لم يتجدد لاء الباقلى وماء الورد اسم على حدة مع أنه لم يبقله اسم 
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ل ا اد 


على حدة» وإضافته إلى الزعفران كإضافته إلى البئر والعين؛ ولأن 
ا اا ت إمکان از عنه کمافی 2 


ا yy E‏ 
به؛ لاه له يبق فىمعتى المنزل من السمائ إلا am‏ 
المبالغة فى النظافة كالأشنان ونحوه؛ لأن اميت يغسل بالماء الذى أغلى 
EN‏ وردت السنةء إلا أن يغلب ذلك على الماءء فيصير 

كالسويق“ المخلوط لزوال اسم الماء عنه: 


وکا ا قلیلا '“ کانت 


الماء على الإطلاق» قلنا: الأصل فى ما لم يتجدد له اسم آ احر إطلاق اسم الا غير أن تظطلف فی ماء الباقلى 
ونحوه باعتبار أنه لم ببق فيه طبع الماء. () 

(۱) قوله: وإضافته إلى آخره» يعنى أن هذه الإضافة لتمييز هذا الماء عن سائر المياه» فتحقق اسم لای إذ 
التمييز إما بحتاج إليه عند الاشتراك بخلاف ماء الباقلى والورد والشجرء فإنه للتقیید. (م 

(۲) قوله: كإضافته إلى البعر بر العين ‏ بعتي ی لا كإضافته إلى العنب فى قوله: ماء العنب» فيراد به عصره» 

وذلك لأنه لو أتى ماء الزعفران عند صمب مطل الماء لا يخطأً لغة بخلاف ماء العنب. (د) 

ر ل ر جه او ر عنه عادة» فلو اعتبر ما يعتبر لزم أن لا يوجد ماء 
مطلقا. (عید Ê‏ 

)٤(‏ قوله: هو الصحيح“ كأنه احتراز عن ما ذكر فى ”التحفة " أنه يعتبر الغلبة أولا من حيث اللون أو 
الطع» ثم من حي الأجزاء فإن كان شيعا بخالف لونه لون الماء كاللين» فإن غلب لون الماء يجوز التوضيء م به 
وإن کان مغلوبا لم يجز» نحو ماء البدلبخ» والعبرة للطعم إن کان شیئا له طعم يظهر فى الماء» والغالب لب طعم ذلك 
ا م به كنقيع الزبيب» وإن كان شيعا لا يطعم» فالعبرة فيه لكثرة الأجراء. () 

)€( قولة: بعد ما حلط به غیره' ايد ب اال ذا طيخ و لى وي جار اة‎ )٥( 

)١(‏ قوله: إلا إذا طبخ فيه“ استشناء من قوله: لا يجوز التوضئ به» وإنما جاز ذلك؛ لأن السنة وردت به 
فی غسل الموتی بالاء الذی أغلى بالسدر. ( ) 

(۷) الله أعلم بذلك» والذى فى ” الصحيحين“ حديث امحرم الذى وقصته ناقته : «اغسلوه بماء وسدر»)» 
والمحدیث لیس فيه إغلاء ولا مز ج. (عینی) 

(۸) قوله: کالسویق بفتح اول ا 
فوفانی :ر ث) 

(۹) قوله: " کل ماء“ ا اء الغير 'جارى وغير ما هو فى معنى الماء ا جارى» كالحوض الكبير الذى 
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| النجاسة أو كثيرا"» وقال مالك : يجوز مالم يتغير أحد أوصافه )ا 
روينا"» وقال الشافعى: يجوز إن" كان الماء قلتين؛ لقوله عليه 
| السلام: «إذا بلغ“ الماء قلتين لا يحمل خبغا* . 

E EEE RET‏ ا 


© 


اتلام : Ee y‏ أحدكم فى الماء الاي“ ولايغختسلن فيه 
هو عشر فی عشر. (نہاية) 

(۱۰) قوله: ' قلیلا [احتراز عن قول مالك. ع] كانت إلخ“ ترك علامة التأنيث بعد ما جعل القليل 
والكثير صفتين للنجاسة مع أن كل واحد منهما فعيل بعنى فاعل» وفى مثله يفرق بين المذكر والؤنث كسمي 
وسميعة وعليم وعليمة؛ لأن فعيلا بمعنى فاعل قد يشبه بفعيل بعنى مفعول» ومنه قوله تعالى: إن رحمة الله قريب 
من المحسنين (نماية) 

)١(‏ احتراز عن قول الشافعى. ( ع) 

ر قوله: لا روينا“ من قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «الماء طهور لا ينجسه شىء 
الحديث. (عناية) 

(۳) قوله: إن كان الماء قلتين' اضطربت أقوالهم فى مقدار القلةء فقيل: القلتان خمس قرب» وكل 
قربة حمسون مناء وقيل: ثلاث مائة من تقريباء لاتحديداء وقيل: القلة ما يسع فيه قربتان. ( ع) 

)٤(‏ قوله: إذا بلغ الماء قلتين إلخ " قلت: رواه أصحاب السنن الأربع من حديث ابن عمر قال: سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم وهو يسأل عن ماء يكون فى الفلاة» وما ينوب به من السباع 
والدواب»:« إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبتا). (ت) 

* أخرجه الأربعة وابن حبان والحاكم من حديث ابن عمر» انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث »٠۳‏ ص٥٠‏ » 
ونصب الراية جا ص٤ ٠١‏ (نعيم). 

(ه) قوله: حديث المستيقظ من منامه“ وهو قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم:«إذا 
استیقظ أُحد کم من منامه فلا يغمسن يده فى الإناء حتى يغسلها ثلاثا» وجه التمسك بأنه ما کان الى عن 
الغمس لأجل احتمال النجاسة» فحقيقة النجاسة أولى أن يكون نجسا. (عناية) 


** أخحرجه مسلم من حديث أبي هريرة » انظرالدراية ج ارقم الحديث٣»‏ ص٣٠‏ > ونصب الراية ج١‏ 
ص۲ (نعیم). 
() قوله: "وقوله عليه السلام فى الصحيحين › قلت: ورواه بهذا اللفظ أبو داود وابن ماجة. (ت) 


2f 2‏ 2 أحرجه أبوداود وابن ماجه من حديث أبي هريرقت انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث٤ »٤‏ ص f °٥٦‏ 
ونصب الراية جا ص۱۱۲ (نعیم). 

(۷) قوله: "لا يبولن إلخ" وهذه حجة على الفريقينء أما على مالك فلأن النبى صلى الله عليه وعلى اله 
وسلم نہى عن الاغتسال» وإنه لا يغير أوصاف الماء بيقين» وأما على الشافعى فلأن النبى صلى الله عليه وعلى اله 
وسلم نى عن البول فى الاء الدائم» ومطلق النهى يقتضى الحرم لا سيما على مذهبه ولم يفصل بين الم 


س 
are 11‏ 


الملجلدالآول - جزء٠‏ کتاب الطهارات پت 10o‏ = باب لاء الذي يجوزبه الوضوء ومالا یجوزبه 


من الحنابةا "من غير فصل ٠‏ والذى رواه مالك* ورد فی بر ° 
بضاعةء وماءه" كان جاريا فى البساتين» وما رواه الشافي نت 
هو اشعفا احتيل اة وال 


احار دا وقعت فيه نجاسة جاز الوضوء به إذالم ير لها أثر؛ لأنہا لا 
تستقر مع جريان الماء» والأثر هو الطعم» أو الرائحة» أو اللونء 


(^) أ‎ (VV) 
صبسكتسفة ابو داود» و‎ 


ودائم» فکان القلتان وغیرهما سواء. (ع) . ۰ 

(۸) الذی لا یجری. 

(۱) انتہی الحدیث. 

(۲) بين القدة وغيره. (عناية) 

(۳) قوله: والذى رواه مالك إلخ قاىت : یرید به حدیث (الاء طهور» إلخ» وقد تقدم اول الباب» ووروده 
فى بعر بضاعة أحرجه أبو داود واترمذى والنسائى عن عبيد الله بن عبد الله بن رافع بن خحديج عن أبى سعيد 
الخدری قال: قیل: يا رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم! أنتوضأ من بئر بضاعة وهى تلقى فيا الحيض 
ولحوم الكلاب والنتي؟ فقال النبى صلی ال عليه وعلۍ آله وسلم: «إِن لاء طهور ا ينجسه شی ء) انتہی. (ت) 

“ديت تر بقاعة اخ جه اتات السنن الفلاثة من حديث بی سعيد انظرالدراية ج ١‏ رقم 
الحدیث ٥ ٦ص »٤٥‏ » ونصب الراية ج١‏ ص ١١١(نعيم.‏ 

)٤(‏ قوله: فى بعر بضاعة ˆ تكسر وتضم » كذا فى الصحاح ٠‏ وفى ”المغرب “ˆ بالكسر لا غير» وهی بر 
قديمة فى المدينة. (ن) 

)٥(‏ رواه الطحاوی. (ت) 
() قوله: فی البساتين إن قات: الاعتبار لعموم اللفظ لا لخصوص الموردء واللفظ عام» أجيب بانع فان 
اللمظ إا یکون عاما إذا کان اللام ف لاء للجنس» وإنه عير مسلم» بل هر للعهد. (حاشية ملا اله داد رحمه الله 


(۷) قوله: ضعفه ابو داود [أی لوقوع الاضطراب فى سنده عنده» وإن لم يقع التضعيف صراحة. فا“ 

و نذاغير صحیح» فان ابا داود روی حدیث القلتین» وسکت عنه فهو صحیح عنده على عادته. (ت) 
ٍ (۸)قوله: ا إا اتی بكلة ا بو جهین: اختفا: أن هذا التأويل يرده ما روی ف الرواية 

الاخحرى: ذا بلغ لاء قلتين لا یتنجہں)» والشانی: ان ما فوق القلتين ما لم يبلغ عشرا ايضا ضعيف عن احتمال 
النجاسةء فلا يحتاج إلى التقييد. (د) 

)0 قوله: عن اختمال اسا یعنی إذا قل الاء لم يحمل خحبغا ای ضعف عن احتماله 
فیتنجس . (ملا إله داد) 

(١٠)قوله:‏ 'والماء الجارى إخ" ألحقوا با جارى حوض الحمام إذا كان الماء ينزل من أعلاه» حتى لو 


أدخحلت القصعة النجسة أو اليد النجة فيه لا يتنجس. (ف) 
ق 


جلد الآول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ٠۳١‏ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 
ا س د 


eT aT‏ ى0 
أثر النجاسةء ثم a TS‏ وهو 


)17( 1 0 
قزل أبى يوسف 7 ؛ وعنه بالتحريك باليد» وعن محمد 0 بالتوضئ 
KI OD‏ ^ ئ 1 ND af‏ 

)١(‏ وقيل: مايعده الناس جاريا. (ف) 
ر( قوله: "ما لا يتكرر استعماله حتى إذاغسل يده وسال الماء منما إلى النجر ةا اشد اتا 
لا یکون فيه شىء من الاء الاول. (عناية) 

(۳) بکسر أول وسکون ثانی» بالفارسية: گیاه خشک. (غث) 

)٤(‏ قوله: ”والغدير العظيم الغدير فعيل بمعنى مفعول من غدر أى ترك. (ع) 

(ه) قوله: ”الذى [صفة كاشفة للغدير] لا يتحركإلخ المراد بالتحرك التحرك بارتفاع وانخفاض. (عبد) 
(70)قوله: بشحريك الطرف الأخر' قال علماءنا الفلاثة: إذا كان الماء بحيث يخلص أى يصل بعضه 
N TL‏ 

فقڊ اتفقت اوا عن E‏ الغلاثة أن ا ر۵ 

(۷) قوله: لا تصل إليه ‏ يعنى فى الحال أما الوصول إليه فى الال باعتبار رقة الماءء وخلوص بعضه ببعض 
ما لا يمكن الاحتراز عنه» ولهذا كان عفوا عند الشار ع. (إله داد) 

(۸)قوله: ”إذا أثر التحريك إلخ " فيه نظر؛ إذ هذا الدليل يقتضى ال جزم بعدم الوصول مع أنه حكم أغلبى 
a‏ 

() قوله: ”فوق أثر النجاسة" فلما لم يصل إليه أثر التحريك» فأثر النجاسة أولى بأن لا يصل. (إله داد) 

)۱١(‏ رواه عنه ابو يوسف. (ن) 

)۱١(‏ قوله: بالاغتسال | [لأنه يكون أحوط. نہاية] بأن يغتسل إنسان فى جانب منه اغتسالا وسطاء 

(۱۲)قوله: بالتحريك باليد بأن يحرك أحد جانبيه بتحريك اليد تحريكا متوسطا. (عبد) 

E yS. e 
والتحريك بالید مایت‎ 


المجلد الأول - جز ز۶٠‏ كتاب الطهارات - ۳Y‏ باب الماء الذي يجو زبه الوضوء ومالا يجوزبه 


وبعضهم قد روا" بالمساحةعشرا و N‏ 
أن الوك ن الداع اال به أولى ا () 

)٠٥(‏ فإن الوضوء يكون فی اابیوت غالبا (عنايت) 

)١(‏ قوله: ”قدروا إلخ “ إنما اعتبرواهذا لأن هذا المقدار يساوى ما اعتبر فيه من عدم تاثير النجاسة. 

قوله:' قدروا الخ علم مما سبق أن المدقدمين اتفقوا على أنه يعتبر الخلوص بالقحريك» لحن اختلفوا فى 
السبب الذى يعرف به التحريك› الم ارون ن اما اروا الو صن بشن ءآ فد رو ی اغ خد ابن 
سلام أنه اعتبر الخلوص بالكدرةت نقال: إن كان بحال لو اغتسل فيه يتكدر ال جانب الذى اغتسل فيه بسبب 
الاغتسال» إن وصلت الكدرة إلى ا-جانب الآخرء فهو ما يخلص بعضه ببعض» وإن لم يصل فهو ما لا يخلص. 

وحكى عن الشيخ الإمام إسماعيل الزاهدى عن عيسى السمرقندى عن أبى حفص الكبير صاحب محمد 
ابن الحسن أنه اعتبر الخلوص بالصبغ» فقال: یلقی زا فی جانب منه» فان أثر الزعفران في الجانب الآخر» 
کان ما یخلص بعضه ببعضه» وإِن ١‏ لم يؤثر فهو ما لا بخلص» ومنہم من اعتبر الخلوض بالساحة أى إن كان 
عشرافی عشر» فهو ما لا یخلم ں» وإن كان أقل فهو ما يخلص. هذا حاصل ما ذكره شيخ الإسلام فى 
مبسوطه . 

aS,‏ : أنه سعل عن هذه المسألة فقال: إن كان مثل مسجدى هذا فهو ما لا يخلص 
بعضه بیعضء فلما قام مسح مسجده؛ فکان ثمانیا فی ثمانٍ فی روایةء وعشرا فی عشر فی روایة» وعامة الشایخ 
أحذوا بقول ابی سلیمان ا جوزجانی الذى يعتبر المساحة. (ن) 
قوله: 'قدروا بالمساحة“ فإن قلت: نعسب المقدرات بالرأى لا يجوزء و كيف اخترتم فى حد الماء الكثير 
عشرا فی عشر» وما استناد کم» فی هذا؟ وكل واحد من الأئمة الغلاثة استند فى هذا الباب على لأر أما مالك 
فإنه اعتمد على حديث أبى سعيد الخدرى» وقال: إن الماء لا ينجس بشىء إلا إذا تغير أحد اوصافه » وبه قال 
الأوزاعى والليث بن سعد وعبد لله بن وهب وإسماعیل بن إسحاق ومحمد بن بکیر والحسن بن صالح» وبه قال 
أحمد فى رواية. 

وأما الشافعى فإنه اعتبر القلتين بالحديث الوارد فيه» وبه قال أحمد فى رواية مشهورة عنه» وقالت الظاهرية: 
الماء لا ينجس أصلا سواء كان جاريا أو راكداء وسواء كان قليلا أو كثيراء تغير طعمه أو لونه أو ريحه» أو 
لم يتغير» لظاهر حدیث ابی سعيد ااندرى: «الماء طهور لا ینبجسه شیء)» وقال ابن حزم فى ”امحل : ومن روى 
عا اقول مل فرانا :إن الام ١‏ به شی عا ویر وا بن یرد وان ن عباس والحسن بن على وميمونة 
وأبو هريرة وحذيفة رضى الله عنهم» والأسرد وعبد الرحمن أخوه» وابن أبى ليلى وسعيد بن جبير ومجاهد 
وسعيد بن المسيب والقاسم بن محمد بن أبى بكر الصديق وال خسن البصرى وعكرمة وجابر بن زيد وغيرهم. 
اقلت : حديث بغر بضاعة يلح أن یکون استنادا فى التقدير بعشر فى عشر» وبيان ذلك أن محمدا لا سل 
عن ذلك قال : إن کان قدر مسجدی فهو کثیر» فلما قاسوه وجدوه ثمانیا فی ثمان من داخله» وعشرا فی عشر 
من خارجه» وقیل: انی عشر فی اٹنی عشر» د کان وسع بغر بضاعة ثمانیا فی ثمان. 

والدليل عليه ما قال أبو داود: وقد ذرعت بغر بضاعة بردائی» ثم ذرعتما فإذا عرضها ستة أذرع» وسألت 
الذى فتح ال لباب وأدخلنى هل غير تموها عما کانت عایه؟ فقال: لاء ورأيت الماء متغير اللون انتہى. فإذا کان 
عرضها ستة أذرع يكون طولها أكثر منا؛ لان الغالب أن بكرن الطرل أمد من ال رضن »ولو كانت ار مور 
يقال: فإذا دررها ستة أذرع فإن أضيفت ما فى الطول من الزيادة إلى العرض يكون مقدار الشمانية فى الثمانية؛ 
N‏ (عینی) 
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اور ق ع ) 
E EC a a ay‏ 
الصحيح» وقوله فى الكتاب" : جاز الوضوء من الجانب الآخر 
NERE‏ الوقوع وعن أبى يوسف آنه لا 


يجس إلا بظهو ر التجاسة فيه كال اء اللحارئ: 
ال وت ما .ا اا TS‏ 


(۲) قوله: ”عشرا فى عشر ‏ [بأن يصير مائة ذراع] قال محيى السنة: التقدير بعشر فى عشر لايرجع إلى 
اصل معتمد عليه. (د) 

(۳) قوله: ا ع الكرباس أ هو ست قبضات ليس فوق كل قبضة إصبع قائمة» وجعل الولوا جى سبعاء 
TT‏ قبضة إصبع قائمة» هل المعتبر ذراع المساحة أو ذراع الكرباس» أو فی کل زءان 
ومکان حسب عادت ېم أقوال. 

() الكرباس" بالکسر والباء الموحدة والسير ين الهملة بالفارسية: جامه سفید (از منتخب) ومؤيد ومدار» 
ودر سراج نوشته که این معرب کرپاس بالفتح باشد معنی پنبه. (غث) 

قر فة فر أل الشتاعة ل للكيية ويز ايا لاعتار درا الكرتاس؛ لان راع 
الملساحة سبع مشتات مع قيام إصبع» إما فى كل واحد من المشتات» او فی واحد منہا على اخحتلاف 
القولين. (عبد) 

(۲) قوله: وعليه الفتوى كل الأقوال فى الحوض المربع» فإن كان مدوراء فقدر بأربعة وأربعين» 
وثمانية وأربعين» والختار ستة وأربعون. (ف) 

(۳) ی ل يتحکشف. 

)٤(‏ بالفارسية: از کف آب خوردن. (غیاث) 

(ه) قوله: هو الصحيح ‏ وقيل: ذراع» وقيل: شبر. (فتح القدير) 

() ای القدوری. (عبد) 

(۷)قوله: "إشارة إلى أنه إلخ قلت: وإلى أن يحرك من موضع النجاءمة إلى ما لا يصل إليه أثر 
اللنجاسة. (د) 

(۸) قوله: خن وعلى هذا صساحب المسوظ و البدائع وجعله صاحب الكتز" آأصح» 
ومشايخ بخارى وبلخ قالوا: يتوضاً من جانب الوقو ع فى غير المرئية» وفى المرئية لا. (ف) 

(۹) قوله: ‏ موضع الوقو ع لعله أراد من موضع الوقو ع موضعا يتحرك بالتحريك. (عبد) 

)١١(‏ قوله: ما ليس له نفس [بسكون الفاء الدم] سائلة أى دم سائل» وذكر الزنابير بلفظ الجمع دون 


والذباب» وا والعقرب» ونحوها» E E‏ 
لأن الحرم لا بطريق الكرا E‏ 2 و 
ال :> و سوس ٣‏ لار E O‏ . ولنا قوله"“ عليه 
السلام فيه*: «هذا” "هو الحلال أكله وشربه والوضوء منه». ولأن"'' 
ا اختلاط الدم املسفوح بأجزاءء عند الموت» حتى حل 
2 لان له آنواعا شتی. (نہاية) 

(۱۲) قوله: فى لاء لیس قیدا احترازياء بل اعتباره يجرى مجرى العادة. (عبد) 

(۱۲) قوله: كالبق إلخ" بق بفتح باء وتشدید قاف ممعنی پشهء گاھے در فارسی بضرورت نظم تخفیف 


ES‏ (از منتخب)» وزنبور معروف ست ( از قاموس)» وعقرب بالفتح بمعنى 
کژدم. (غث) 


(۱) حمع زلبرر. 

(۲) أی ينج 4. (عبد) 

(۳) کما فی لآدمی. (عبد) 

(4) قوله: ايا للنجاسة' ٠‏ إن قلت: صيد البحر حلال عنده» قلت: إنما يحل بشرط الذبح. (د) 

)١(‏ قوله: ب نلاف دود النبحل إل E‏ وواو معروف معنی کرمها. (غث) 

)٦(‏ [ یعنی ماس شېہد. (غث)] ویو جد فى بعض النسخ:دورالنحل. 

(۷) بمعنی کر ). (عبد) 

(۸) قوله: لان فيه ضرورة فإذا ماتت الدود والسوس فى النحل والتمار لا ينجسان. (عناية) 

)٩(‏ قوله: ”وله عليه السلام [رواه الدارقطنی» ف] وهو فی ما رواه سلمان الفارسی”” أن النبى صلى 
الله عليه وعلى آله و سلم سئل عن إناء فيه طعام أو شراب موت فيه ما ليس له دم سائل» فقال: «هذا هو الحلال 
کله وشربه والوض ء منه)» کا فی اميسوظين . (کفایه) 

* رجه اادارقطني من حديث سلمان» انظرالدراية ج ارقم الحديث »٤٦‏ ص ٠ ٥۷‏ ونصب الراية ج١‏ 
ص٤‏ ١ا‏ (نعیم), : 

)١(‏ يعت ماوقع فيه ما اليس له نفس بسائلة: رفت) 

( 05 اة اجر ع شال أا ال الاد ن ج والر ت لی ی اه ری 
العروق مثلا ولي شىء منه يوجب النجاسة» وليس شىء من انتقال الدم من موضعه» فيعتبر هذا. (ملا عبد 
الغفور') 

)١۲(‏ للطاهر. 

(۱۳) قوله: حتی حل المذکی ي يعنى أن سبب شرعية الذكاة فى الأصل سببا للحل زوال الم پا لکن 
7 عل من الأهل مقامهء اتی اوا E‏ العتاب حل. (ف) 


الجلد الآول - جزء١‏ كتاب الطهارات : = ا باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 
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امذكى" لانعدام" الدم فسهء ولادم فيها » وال ن 
ورا الا كان ومر ت ها ب ف الا فل بد 
كالسمك" والضفدع“ ٠‏ والسرطان. وقال الشافعى: يفسده إلا 
السمك لا مر" . ولنا أنه مات" فى معدنه» فلا يعطى له حكم النجاسة 
E‏ حال EE a 5 my N E‏ 


١(‏ اى المذبوح. 

(۲) بإقامة الفعل منابه. (عناية) 

)( قوله: ولا دم فیا“ ای ن الأشياء المذكورة من البق والذباب والزنابیر والعقرب ونحوها. (عبد 
الغفور) 

)٤(‏ جواب عن قياس الشافعى. ( ع 

(ه) قوله: ” کالطین [إذ هو حرام لا لكرامة» Ey‏ ع] ‏ أكل الطين مكروه» وذكر الحلوائى إن 
کان یضر یکره» و إن کان یتناوله قلیلاء أو یفعله أُحیانا فلا بأس به. 

قال العبد أصلحه الله: ويقاس على هذا أنه باح أكل النورة مع الورق المأكول فى ديار الهند؛ لأنه قليل 
نافع» فإن الغرض المطلوب من الورق المذ كور لا يحصل بدونما. (نصاب الاحتساب) 

() قوله: ”فى الماء فيه ليس فى بعض النسخ قوله: فيه» فیکون قوله:” فى الماء“ من باب التناز ع بأن 
تناز ع فيه ا ت والعيش. (عبد) ۰ 

کک اا [ماهی. غث] إل" هذه المسألة داخلة فى التى قبلها؛ لأن ما يعيش فى الاء لا دم لهء | 

نی غرک 2 

i ۰(‏ ”أنه مات فى معدنه“ إن قلت: TT‏ 
حكم النجاسة. الجواب أن الأرض وإن كانت معدن البريات فهى لا تمموت فى الأرض» بل على الأرضء 
وأما الببحرى فيموت فى الماء. (2) 

)١١(‏ قوله: ‏ كبيضة “ حتى لو صلى» وفى كمه تلك البيضة يجوز؛ لأن النجاسة فى معدنه. (نماية) 

__ بضم الميم وتشديد المهملة(ن) أى تغير صفرتہا. (عينى)‎ )١١( 

١ ۳(‏ قوله: ”لأنه“ جعل السرخحسى هذاالتعليل أصح» فقال: والثانى أن ليس لهذه الحيوانات دم سائل» فإن 
ما یسیل منہا إذا شمس بیض» والدم إذا شمس یسود. (نہاية) 

E قوله: ”لا دم فیا" ا ن ا و ل اة‎ )۱٤( 

)۱٥(‏ ای هذه الحيوانات. ( ع) 


a 


- جزء ' كتاب الطهارات : €1 باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


E E N Î 
. العدن. وقيل: لايفسده"" لعدم الدم» وهو الأصح‎ u. تة‎ 
|والضفدع “ البحرى والبرى سواء . وقيل : البرى يفسد لوجود الدم وعدم‎ 
O N E EO 

٠‏ الحا “دود مائى المولد مفسد. 
فال ا الست جم طهر لاحات اا الف 
| والشافعىت» هما يقولان" ‏ : إن الطهو ر" ما يطهر غيره مرة بعد أخرى 
|| كالقطوع"' . رقال زفر- وهو أحد قولى الشافعىت-: إن كان المستعمل 


| المحدن› وم ا 


(۱) كالخل وال صير والحليب. (عناية) 
(۲)قوله: لا عدام المعدن وهو as E‏ 
یو سق. 
(۴) قوله: ' وبل: لا يفسده' اهو قول محمد بن سقاتل» وهو روابة اخسن عن بى حنبغة وهشام عن 
محمد“. (ع) 
)٤(‏ قوله: 'واضغفدع البحری [ایں لفظ بفتح دال نیز آمده» بالکسر ودال مهملة نیز مکسور وعین 
مهملة. غث] هو م يكون بين أصابعه سترة بخلاف البرى. (فتح القدیں) 
)٥(‏ قوله: "وما یعیش لخ" شرو ع فى بيان أن المراد بما يعيش فى الماء ما هو. (ع) 
)٩(‏ کالبط. (ءبد) 
(۷) قوله: ”الماء الاستعمل“ بدا بالحكم قبل تعريفه؛ لأنه أهم مع ان فی تعریفه اختلافا. (عبد) 
کک ٣لا‏ ر الأحداث ای لا يزيل الأحداث TEC)‏ ال دات بالذ کر؛ لأنه يطهر الأنجاس ! إِذ 
هو مائع مزیل کالخر» بل قوی منه» هذا علی ما جاء أنه طاهر غیر طهور ظاهر: وکذا علی ما روی نجس؛ لأنه 
يطهر کک الذتى بزيلهء إنعما الباقى بعد زواله نجاسة الماء. (د) 
)٩(‏ قوله: "خ <فا مالك“ والشافعو, له فى الماء المستعمل ثلائة أقوال: أظهرها كما قال محمد: إنه طاهر] 
غير طهورء وقال فی قول: طاهر و وال ئی رن إن کا ایل ا و ا ار ورز ١‏ 
(۱۰) هذا الدلرل محکی عن ثعلب. (ع) 
)١١(‏ يعنى جا لى الله تعالى الماء المطلق فى كلامه طهوراء والطهور ما يطهر إلخ» ٠ E ei‏ 
|| یکن نجساء ر ی کل و و ا 
( 0 قوله: ””بالقطو ع“ إن كان قياسا قفاسة؛ لأن اللغة لأ شيت بالقياش» وإن كان توضيحا ا 
ا 2 E‏ 
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متوضتًا فهو طهور""» وإن كان محدثا فهو طاهر غير طهور؛ لأن العضو 
ا و ناف ارک الاھ ا له کی ع ها 
وباعتباره يكون الماء نجساء فقلنا بانتفاء الطهورية وبقاء الطهارة عملا“ 
بالشبين . وقال محمد -وهو" رواية عن أبى حتيفة©-: هو 
و لأن“ ملاقاة ا ا ا 
التنجس إلا أنه أقيمت به قربة» فتغيرت""' به صفته كمال" الصدقة› 
وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: هو نجس ؛ لقوله عليه السلام: «لا 


(1) وفى بعض النسخ: طاهر وطهور. (عبد) 

(۲) قوله: ”لكنه نجس حكما" الحاصل أن الدليل الأول يقتضى الطاهرية والطهوريةء والفانى يقتضى 
النجاسة المستلزمة لعدم الطهارة والطهورية. (عبد) 

E‏ الشار ع. 

)٤(٠‏ قوله: "عملا" بأن أخذنا من الأول الطهارةء ومن الثانى عدم الطهورية؛ لعدم تصرر غير ذلك. (عبد) 

(ه) قوله: بالشبسهين“ فكان هذا كسؤر الحمار» فإنه لما تعارضت الأدلة بعضها يوجب الطهارة» وبعضها 
يو جب النجاسة حرج من أن يكون طهوراء وبقى طاهراء بخلاف ما إذا لم يكن المستعمل محدثا؛ لأنه لم يتحول 
الماءء لا من حيث الحقيقةء ولا من حيث الحكم. (ن) 

)٩(‏ وهو الختار للفتوی؛ لعموم البلؤى. ( ع) 

(۷) قوله: "هو طاهر *؛ لما روی عن سعد بن ابی وقاص أنه موض خحوضاً رسول الله صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم وصب الغسالة عليه فأفاق» و کذا فی حق جابر» ولو کان نجسا لما صبه رسول الله مرو (نهاية). 

(۸) قوله: ”لأن إلخ' قلنا: لا نسلم أنه لاقى الطاهرء بل لاقى النجس؛ لأن نجاسة الحل وإن لم يظهر على 
الإطلاق» فقد ظهرت فى حق منع الصلاة وغيره. (د) 

(۹)هو الماء الطاهر. (ع) 

)#٠(‏ هو العضو المغسول. (عناية) 

(۱۱) ولم ينبت بدلیل آخر تنجسه فیکون طاهرا. 

)١۲(‏ قوله: ”أقيمت به قربة “ حتى لو غسل أعضاء الوضوء متبردا لا بنية القربةء فإن الماء يبقى حينفزٍ طهورا 
عنده. (نہاية) ۰ 

(۲ قوله: ”فتغيرت“ لأن لإقامة القربة تأثیرا فى تغيير ما أقميت به. (ع) 

)١ ٤(‏ قوله: ” كمال الصدقة“ فإن الشخص إذا نوى الزكاة انتقص من مرتبته» ولذا حرم على النبى صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم وآله مال الصدقة. (عبد) 

)٠١(‏ تقدم قریبا. (ت) 


. 1 N 
تول اید کم فی لاء 'الدائم ولايختسلن فيه من الجنابةا*»‎ 1 
E ٤ ا‎ . 0% 
E E A ss 
ااا‎ 
e EEE RET (VW. 
تم فى رواية الحسن عن أبى حنيفة نجاسة غليظة" اعتبارا‎ 


(1) قوله: لا يبولن إلخ " فالنبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم سوى بين النجاسة الحقيقية والحكمية» فإنه 
کما نہى عن البول كذلك نى عن الاغتسالء فدل على أن الاغتسال فيه يوجب النجاسة. (نہايةم 

(۲) قوله: فى الماء الدائم إلخ ‏ فإن الظاهر أن النمى للتحرم حصو صًا إذا كان مع نون التأكيد لايقال: 
يجوز أن يكون النمى للتنديب والتتريه؛ لأا نقول: التخصيص حينعذ بالماء الدائم غير ظاهرء فإن التنزيه مطلوب 
فى الكل. (عبد) 

% أحرجة أبوداود وابن ماجه من حديث أبي هريرةء انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث »٤٤‏ ص٦٠‏ « 
ونصب الراية ج٠‏ ص۲١٠‏ (نعيم) 

(۳) رله: "ولأنه إلخ“ فيه أن ذلك لا يجرى فى تجديد الوضوء إذا نوى به القربةء قيل: ما ورد أن الوضوء 
على الوضوء طهارة يدل على ثبوت شىء من النجاسة» وفيه نظر. (عبد) 

)٤(‏ قوله: 'فيعتبر إلخ “ الحاصل أن الشارع لا جعل النجاسة الحكمية فى حكم النجاسة الحقيقية يعتبر 
حکمها بحكمهاء إلا إذا وجد دليل يدل على خلافه ولم يوجد. (حاشية عبد الغفوں) 

(٥)قوله:‏ ”اء زیلت به إلخ والدليل عليه أن الجنب إذا اغتسل يۇخر غسل رجلیه کیلا نجس رجلاه 
ثانيا باماء المستعمل» ولنم أجمعوا على أن المسافر إذا حاف العطش حل له التيمم» ولا يمر بالتوضئ» وجمع 
الغسالة للشرب. (نہاية) 

(1) قوله: الحقيقية ‏ وفى بعض النسخ: بل أأشد؛ لأن الحكمية لا يعفى قليلها. 

(۷) قوله: ثم فى رواية الحسن" هى رواية شاذة غير مأخوذة بما. (مجمع الأنر) 

قوله: الم فى رواية الحسن إلخ" سمعت سيدى عليا الخواص يقول: مدارك الإمام أبى حنيفة دقيقة لايطلع 
عليما إلا أهل الكشف من أكابر الاولياى قال: و كان الإمام أبو حنيفة إذا رأى ماء الميضاة يعرف سائر الذنوب 
التى خحرت فيه من الكبائر والصغائرء فلهذا جعل ماء الطهارة إذا تطهر به المكلف له ثلاثة أحوال: أحدها: أنه 
كالنجاسة المغلظة احتياطا لاحتمال أن يكون المكلف ارتكب كبيرة» الثانى:أنه كالنجاسة المتوسطة لاحتمال أن 
يكون المكلف ارتكب صغيرة. 

الثالث: أنه طاهر فى نفسه غير مطهر لغيره لاحتمال أن يكون المكلف ارتكب مكروهاء أو حلاف الأولىء 
فإن ذلك ليس ذنبا حقيقة؛ لجواز ارتكابه فى الجملة» وفهم جماعة من مقلديه أن هذه ثلاثة أقوال فى حال 
واحد» والحال أنما فى أحوال» كما ذكرنا بحسب حصر الذنوب الشرعية فى ثلاثة أقسام» ولا يخلو غالب 
المكلفين أن يرتكب واحدا منہا إلا نادرا. (الميزان لعبد الوهاب الشعران) 

(۸) فيقدر بالدرهم. (عناية) 
(٩)قوله:‏ ”اعتبارا الخ راد الا عار بالل فى الف أعم هق أو نكر ن ةة ار عة 


ا ی ت 


بالمستعمل فى الحقيقية» وفى رواية أبى يوسف 0 عنه -وهو قوله- نجاسة 
SEN TOE‏ 

را المحل هر ماء ازل به حلت اواستعمل ‏ في ادن 
غل ال ال و عا ی ول کر 
ل ا وا ی سیا لا اقاب 
ال ااال اال ا ا وا تال 


فلا وجه إليه؛ لظهور أن المستعمل فى الحقيقية الخفيفة لا يصير نجاسة غليظة, وإن راد الاعار بالحقيقية غير 
الخفيفةء فذلك يثوقف على إثبات أن الحكمية نجاسة غليظة وهو منو ع. (إله داد رحمه الله تعالی) 


١‏ (۱)قوله: ”لكان الاحتلاف' کأنه دلیل على قوله: وهو قوله» لا على قوله: وفى رواية أب يوسف 
عنه. (حاشية ملا إله دادت) 


(۲) فإن احتلاف العلماء يورث تخفيفاء كما سيجىء. (عناية) 
)"( بيان حقيقته. ( ع) 


| (قوله: ”هو ماء ازيل اعلم أن التعريف غير مانع؛ إذ يصدق هذا انريف على الاء افير امزال عن 
|العضوء ويمكن أن يدفع بأن التعريف بالأعم جائزء أو يقال: إن الماء الغير المنفصل أيضًا مستعمل» لكنه لا يعطى 
ا بالإزالة بقرينة اللاحق. (حاشية عبد الغفور'“) 
)٥(‏ قوله: "أو استعمل إلخ“ لفظة ”أو“ ليس للترديد فى التعريف» بل فى التعريف ترديد. (عبد) 
() قوله: ”على وجه القربة “ الحاصل أن سبب ثبوت صفة الاستعمال عند أبى حنيفة؛ ٤‏ وأبی یوسف“ ۹ 
| كل من رفع الحدث والتقرب» وعند محمد التقرب كان معه الرفع أولاء وعند زفر فرت الرفع کان معه تقرب 
e‏ (ف) 
a‏ ”هذا ا أحد ل e‏ 
ا قول ابی یوسف e‏ اا 
() قوله: ”وقال محمد إلى آخره“ فلو توضأً محدث بنية القربة صار الماء مستعملا بالإاجماع» ولو 
1 توضأ المتوضئ للعبرد لا يصير مستعملا بالإجماع» ولو توضأً احدث للتبرد صار مستعملا عندهما وعند زفر» 
EG GG‏ 
کون تسلا لالات ال لست وال لا سی یت لا ی قرم (حاشیة لاه اد رس اق تلىي 


لقافورات. يتر بتر اف تماى؛ ولأ شمبة س الكفره وهو رى الجاسات. (نہاية) 


4 
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س 


N ا ا‎ EEE 
الا و اا الصحي "ا‎ 
أنه كما زايل العضو" صار" مستعملا؛ لأن سقوط حكم الاستعمال‎ 
قبل الانفصال للضرورة» ولا ضرورة " بعده. والجنب""" إذا انغمس"'‎ 
فى البئر""" لطلب الدلو فعند أبى يوسف0 الرجل بحاله"“" ؛ لعدم الصب»‎ 


(۱۲) قوله: ”وإنہا [أی کل إ ثم سوى الكبائر. عبد] تزال إلخ“ لقائل أن يقول: لو كان انتقال نجاسة الآثام 
سيب الاتعمال وعدم الطهرريةء لكان تقق الام فى الشخص سوجبالروال طهوررته. وأجيب عن ذلك بأن 
نور الإبمان مانعم عن تصرف الآثام إليه. (عبد) 


)١(‏ أى إزالة الحدث. (عبد 

(۲) فى الاستعمال وخبث الماء. (د) 

(۳)قوله: "مؤثر أيضًا“ لأن التغير عندهما إنما يكون بزوال نجاسة حكمية عن الحل. (عناية) 

)٤(‏ قوله: ” فيبت الفساد بالأمرين“ أى بإقامة القربة ورفع الحدث قياسا على الماء الذى أزيلت به النجاسة 
الحقيقية. (د) 

)٥(‏ قوله: 'ومتی یصیر الخ" هذا هو بيان وقت أحذ حكم الاستعمال. (ناية) 

)٩(‏ قوله: الصحيح" احتراز عن قول كثير من المشايخ» وهو قول سفيان الثورى: ا پیر مستعملا 
حتی یستقر فی مکان. (ف) 

(۷)قوله: أنه کما زايل إلخ" الكاف للمفاجأة لا للتشبيه» كما يقال: كما حرجت من البيت ریت 
زیدا. (نہاية) 

(۸) أى يصير الماء مستعملا مفاجئا وقت زواله عن العضو. (ن) 

(۹) قوله: " صار مستعملا"“ حتى لر أصاب ثوبه تنجس. (عناية) 

( ۰) قوله: "ولا ضرورة بعده فإن قلت : فيه ضرورة لتعذر صون الثياب عنه» أجيب بأن صون الثياب عنه 


غير واجبب؛ لأن الماء المستتعمل طاهر فى ظاهر الروايةء فأما من قال: بأنه نجس» فالظاهر أنه إما يأحذ حكم 
الاستعمال عنده إذا استقر فى موضع» لا كما زال عن العضو؛ لأن الحر ج منتف إجماعا. (حاشية ملا إله دادت) 


)۱١(‏ قوله: "والجنب [لم يذكر الحدث؛ لأنه فى حكمه. عبد]“ هذه المسألة أخرجها أبو بكر 
الرازى. (نہاية) 

yT ()قوله:‎ ٠ 

لو انغمس للاغتسال للصلاة يفسد الماء عند الكل. (نہاية) 

(۱۳) ای ماء قلیل غير جار (عبد) 

)۱٤(‏ ای یبقی جنبا. 


۰ الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات س باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه ۰ 
ا ت ت م 


||وهو شرط عنده.لإسقاط ” الفرض» والماء بحاله "عدم الأمرين» 
'||وعند محمد كلاهما طاهران. الرجل” لعدم اشتراط الصب» والماء 
أألعدم نية القربة وعند أبى حنيفة ‏ كلاهما نجسان؛ الماء لإإسقاط الفرض 

عن البعض بأول الملاقاة" ٠‏ والرجل لبقاء الحدث فى بقية الأعضعاءء 
E O NE‏ . وعنه"“ أن الرجل 
| طاهر؛ SS‏ وهو أوفق 

| الروايات 

TG TT 

]مله إلا جلد الختزير والآدمى؛ لقوله عليه السلام ٠:"‏ «أيا إهاب دبع 

E SESSA SSE OS قوله:‎ )۱( 

فى الماء الجارى والحياض الكبيرة. (ن) ۰ 

| ()قوله: الإمتتقاط الفرض" ا إلا بالصب أيضاء وهو تسول 

.| الشافعى رحمه الله تعالى. (نہايت 


)٣(‏ ای طاهر. 


(ع) قوله: "لعدم الأمرين“ فإذا انغمس وخحكمنا بطهارته استازم ذلك الحكم كوت إلماء مسععملاء ولو 
- كمنا باستعماله لكان نجسا بأول اللاقاةء فلا تحصل له الطهارةء فكان الحكم بطهارته مستلزما للحكم بنجاسته» 


. .|| فقلنا: الرجل بحالهء والماء بحاله. (ف) 


(ه) لزوال حده. (مج) | 
)١(‏ قوله: ” بأول الملاقاة“ فإن الماء يصير مستعملاء وإن لم يوجد النية؛ لأنما ليست بشرط عنده. (ع) 
(۷) قوله: E ak‏ “ يعنى أن الرجل يطهر عن الجنابة» لكنه تدجس عنده بالاء 
|١‏ المستعمل. (د) 
)٨(‏ هذه ال ا (ف) 
() قوله: "أوفق الروايات لته لأن لأرلى والنايةتقتضيان ليرت حكم الامتسمالء كذا فى 
الحاشة السدية" . )( 
(۱۰) قوله: ”وکل إهاب 8 ا و جا ا ا 
(۱۱) بکسر اول وہای موحدہ بعنی پوست حیوان کهآ را دباغت نه کرده باشند یا پوست مطلق. (غث) 
)١۲(‏ قوله: ”إلا جلد الخنزير والآدمى “ قيل: قدم الخنزير؛ لأن الموضع موضع إهانة» وفى مغله التعظيم فى 
التأحير» كما فى قوله تعالى: لإلهدمت صوامع وبيع وصلوات ومساجد» قلت: هذه النكتة إشارة إلى أن 


ا ا اپار E‏ 
فقد طهرا* وهوبعمومه"" حجة على مالك" فى جلد اليتة» 
ولا يعارض بالنهى “ الوارد عن الانتتفاع من الميتة» وهو قوله عليه 


الآدمى لا يقبل الدباغة؛ إذ الإهانة إنما مى فى عدم الطهارة بالدباغة» لكن ذكر فى ”التحفة“ أن جلد الآدمى 


فيه أنه إنما قدم لفظ الخنزير تبعيداءطلذ كر الخنزير عن ذكر قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فى 
| اسعلیل. 


بعضهم: El a e‏ ”حيط“ £ الا 
وقیل: يقبل الدباع» ولکن لا يجوز استعماله؛ ا ا 0 
والهاء فى قوله تعالى: فإفبإنه رجس ينصرف إليه» دون لحمه؛ لقربه» فلذلك لا يجوز الانحفاع به 


| ولا بيعه» ولا جميع أنواع التملكات» رلا يضمن مثله للمسلي »> وهر رواية ا و ي ”المحيط “ ¢ 


وهو مذهب الليث بن سعد وداود. 
وأما جلد الآدمی فقد ذ كر فى ا الحيط و "البدائع : أن جلد الإنسان يطهر بالدباغ» ولکن يحرم سلخه 


|ودبغه والانتفاع به احتراما له کشعره و فى أحد قولى الشافعى: الآدمى ينجس بالموت» ویطهر جلده بالدبغ فی 
أحد الوجهين» وقيل: جلد الآدمى أيضاً لا يقبل الدباغ كجلد الختزير» 


إذا عرفت هذاء فقد توجه فى الاستفناء وجهان: أحدهما: أن یکون من دبغ» ویکون المعنی: وکل إهاب 


١‏ يقبل الدباع إذا دبغ فقد طهر إلا جلد الخنزير والآدمىء» فإنه لا يطهر؛ لأنه لا يقبل الدباغ. 


والوجه الثانى: أن يكون من قوله: طهر» والمعنى: کا فت ل اا اام اق ا ا کی 


|| انه لا بطهرء وإن کان يقبل الدباغ. 


فان قلت: هذا الو جه یقتضی أن یطهر جلد الآدمی؛ لان تعلیله بکرامته لا ینفی طهارته» قلت: على قول من 
يقول: لا يقبل الدبا ع» لا يطهر» وعلى قول من يقول: إنه يقبل» يطهر» ولكن يحرم استعماله. (عینی) 

(۱۳) رواه الترمذی وصححه. (ف) 

* أخرجه الشاي والد-سائي ابن ماجه من حديث ابن عباس» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث۷٤»‏ 
ص۷٥‏ » ونصب الراية جا ص٣٠١٠‏ (نعيم). 

(۲) لكونه نكرة موصوفة بصفة عامة. (عناية) 

(۳) قوله: ”على مالك [فإنه يقول: بأنه لا يطهر. عناية] إلخ “ عند مالك لا يجوز الصلاة على جلد الميتة» 


| ولا الانتفاع به وإن کان مدبوغ' إلا فى ال جامد من الأشياءء وقال بعض الناس: إن کان جلد ما يڙ کل لحمه يطهر 


بالدباغة؛ لحديث ميمونة» وهو ما روى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم مر بشاة لميمونة ا »> فقال: هلا 
انتفعتم پاھابہاء فقیل: إنہا متا فقال: إنما حرم من للميتة أكلهاء وإن کان جلد ما لا يۇ کل لحمه لا يطهر 


| لدبا لرل تمالی: حرمت علیکم الت (نہایم 


ر را الى الوارد إلخ قلت: رواه أصحاب السان الأربع من حديث الحكم بن عيسينة عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى عن عبد E us‏ 


و و ی ی (ت) 


السلا : «لا تتفغوامن الميتة بإهاب»*؛ لأنه اسم لغير المدبوغ"»› 
و لا اذ E SI U‏ الکا جس 
العین» آلا تری أنه ينتفع" به حراسة واصطیادا» بخلاف" ازير ؛ لأنه 
0D LS O) fo Vue OND j‏ 
کس العبن» إذالهاء ‏ فى قوله تعالى : انه رجس منصرف 


)١(‏ دليل مالك. (نہاية) 

* أحرجه الأربعة وابن حبان وأحمد والطبرانى من خديث عبد الله بن عكيم» انظرالدراية ج١‏ رقم 
الحديث۸٤»‏ ص۸٥‏ »› ونصب الراية ج٠‏ ص١٠٠‏ (نعيم). 

(۲) قوله: لغير المدبوغ [دباغت بالكسر بالفارسية: پیراستن پوشت وپاک کردن. غث ًح کذا قال 
الأصمعى: ویدل عليه ما روى عن عائشة انما كانت تخطب وتمدح أباهاء فقالت: یرحم الله ابا بکر قرر الرؤوس 
على كواهلهاء والدماء فی أهبہاء كذا فى ٠‏ مبسوط شيخ الإسلام . (نہاية) 

(۳) قوله: ”فی جلد الكلب“ ونحوه ما حرم أكله؛ لما روى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم دعى 
إلى دار قوم فأجاب» ودعى إلى دار قوم فلم يجب» فقيل له: فى ذلك» فقال: إن فى دار فلان كلباء فقيل له: وفی 
دار فلان هرة» فقال: إنما ليست نجسة»ء فدل هذا على أن الكلب نجس. (د) 

)٤(‏ قوله: ”الكلب ليس فى التخصيص بالكلب زيادة فائدة. (نہاية) 

(ه) قوله: ”وليس إلخ[جواب عن قياس الشافعى الكلب على الخنزيرء وإن لم يذكر فى الكتاب. ع] ‏ 
اخحتلفت فى هذه المسألة الروايات» فمنهم من ذهب إلى كونه نجس العين» قال شمس الأئمة السرخسى: : الذهب 
عندنا عين الكلب نجس» وإليه يشير محمد فى الكتاب فى قوله: وليم المت اجس من الكلب والخنزير» قيل: 
e,‏ (عناية) 

)٩(‏ قوله: ينتفع به إلخ یشکل بالسرقین فإنه ينتفع به بالإیقادء أجيب بأن هذا انتفاع بالاستہلاك» وهو 
جائز فی نجس الین کإراقة احم وفیه نظر؛ لن فاع به لو کان کالاقتران بالحمر ارات ما کان دلیلا 
ای چو او وقد استدل المصنف على جواز بيعه بذلك سابقاء والظاهر أن يقال: القياس أن لا يصح الانتفاع 
بالسرقين إلا نا جوزناه بالإجما ع. (د) 

(۷) قوله: ” بخلاف الخنزير ‏ متصل بقوله: إلا جلد الفنزير. (عناية) 

(۸) قوله: ”لأنه نجس العين إلخ ٠‏ وقال بعض من يعد من المشايخ: إنما لا يطهر جلد الخنزير؛ لان دباغته غير 
ر ل ور ا وو ین کی کا ی النباية . 

قول وليه أن هنذا لديل قشي أن لا يلير جلد الإنسان أيضا بالدباخة لأن ن جلده لا یتصور منفکا من 
حمه مع أنه قد نقلل ملا إله داد “من ”التحفة :أنه طهر لو دبغ» فقتفکر. (مولوی محمد عبد الجى نور اله 
مرقده) 

)٩(‏ قولىه: إذا الهاء إلخ “ فيه بحث إذا الترجيح بالقرب إنما يصح إذا دار الضمير بين أن يكون للحم» 
أو للختزيرء وإنغا يدور ههنا إذا تعين لحم الختزير مر جعا له» وليس كذلك. ال رجه ت دل فن اعرمات ا 
لأن الظاهر أنه حر ج مخر ج التعليل للاستشناء المذكور أى إلا أن يكون ميتةء أو دما مسقوحاء أو لحم خنزير؛ ها أنه 


جلد الأول - جزء٠‏ كتاب الدلهارات - ٤۹‏ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


اله ريه ورم الاشقع اجره الائ تكرام فرج ا 
O E‏ 
تتريبا؛ لأن المقصود"' يحصل به» فلا معنى لاشتراط" غیره". ثم ما 
ا E eS TT‏ 


یا ا ی ا ا ی ا 
المقصود أحق. (إله داد). 

) ۰ قال الله تعالی: «إقل لا أجد فى ما أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة أو دما 
SE‏ أوفسقا أهل لفير الله به الآية. 

)۱١(‏ قوله: منصرف إليه“ فإن الضمير يجوز أن يرجع إلى كل من المضاف والمضاف إليه» ورجوعه إلى 
المضاف إليه فيما نحن فيه أولى؛ لكونه أشمل للا جزاء وأحوط. (عناية) 

(۱) متصل بقوله: الآدمى. 

(۲) قوله: فخرجا" من اروج اللازم بصيغة المعلوم» كما هو الظاهرء فما قال مولانا إله داد: على صيغة ا 
ا O IB CES‏ 
ا ا ا زر و ی ا 
سابقاء ومولانا اله داد قال: أ حرج عن ما روينا من الأحاديث الدالة على جواز الانتفاع بجلود الميعة إذا 
دبغت مطلقا منہا إلخ» > فکأنه فهم معنی قوله :ما روینا م ما رواه معاصرناء والله أعلم. (مولوی محمد عبد الجی 
نور الله مرقده) 

(۳) قوله: ثم اينع إلخ ٠‏ لما تبين بقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «أما إهاب دبغ فقد طهر» أن 
الدباغ یو جب الطهسارة بقی ال لام فی معنى الطهارة واندباغة» فقال: ثم إلخ. (حاشية ملا إله داد رحمه اله 


)٤(‏ قوله: فهو دباع قاں محمد فی الآثار“: -حد تا ابو حنيفة عن حماد عن إبراهيم قال: کل شىء 
يمنع الجلد من الفساد» فهو دبا ع. (عناية) 

)٥(‏ قوله: وإن کان إلخ“ الدباغة أعم مر أن تكون حقيقية كالقرظ ونحوه أو حكمية كالتتريب 
والتشميس والإلقاء في اربح؛ إن کانت بالأولی ل يعود نشا بدا وإن کانت بالشانية» تم أصابه اماي فقفيه 
روایتان عن الإمام» والأظهر آنه اعود قیاسا» وعندهما لا پعود استحسانا وهو الصحيح. (مجم ع لاني 


)٠‏ وهو منع الفساد بإزالة الرطوبات النجسة. ( ع) 

(۷) قوله: 'لاشتراط غيره" كاستعمال القرظ ونحوه على ما اشترطه الشافعى. (ملا إله دا 

(۸) كالقرظ وهو ورق شجر يدبغ به» والشث بالشين المعجمة والقاء المغلغة نبت طيب الرائحة. ١‏ 
يهر إنما يطهر الجلسد بالذكاة إذا كانت فى امحل من الأهل» فذكاة الججوسى 


» 


الجلدالآول - جزء٠‏ كتاب الطهارات 10۰ چ باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 
سے کے ر ا ا ل 


eg 
ك ماكر ونر البناةوعظ مها طاهر فال التاقعي‎ 
IE E CL 
ا ف اا ت د الوت رول اة ر تعر ا اة‎ 
وقال الشافعى٥: نجس؛ لأنه لا ينتفع به» ولا يجوز بيعه» ولنا أن‎ 
. عدم الانتفاع والبيع لكرامته» فلا يدل على نجاسته‎ 


١ ٠(‏ قوله: ” بالذكاة“ بالذال المعجمة الذبح وبالزاء المعجمة التطهير. (حاشية ملا إله دادت) 

)١١(‏ ذكر الضمير لأن الذكاة بمعنى الذبح. (عناية) 

(۲)قوله: ”عمل الدباغ“ الخ: إن قيل: ال جلد يكون متصلا باللحم واللحم نجس ولا يطهر 
بالذکاة» فکیف یکون الجلد طاهرا؟ 

قلنا: من مشايخنا من قال: اللحم طاهر وإن لم يحل الأكل. ومنهم من يق ول: إنه نجس» وهو 
الصحيح عندنا؛ لما مر أن الحرمة لا لكرامة تدل على النجاسة» ولكنا نقول بين اللحم والجلد جلد دقيق» 
Ca i E SEES‏ (ناية). 

)١(‏ قوله: ”هو الصحيح“ احتراز عما قال كفير من المشايخ أنه أنه بط جاده لاخحية وهو 

الأصح. کما اختارہ الشارحون ا و وغیرها؛ لان سوره نجحس» ونجاسة السور 
لنجاسة اللحم. 

(۲) قوله: ”شعر الميعة“ غير الخنزير إذ هو بجميع أجزاءه نجس العين خحلافا محمد فى شعره. (مجمع 
اا 

(۳) قوله: ”طاهر ذکر هذه السا مها اعجار اه إنارقع شیء مهای الاب هل بجوز الرضرء د« 
أو ۷؟ (ع) 

ATE E aS قوله: ”وقال الشافعى إلخ“ ذكر فى ”المبسوط"‎ )٤( 
عندناء وقال الشافعى“: فيہما حياةء وقال مالك: فى العظم حياة دون الشعر. (نماية)‎ 
(ه) قوله: ”لأنه من أجزاء الميتة“ قلنا:لانسلم أن كل جزء من أجزاء الميتة نجس» بل النجس منه ما كان فيه‎ 
حياة. (نہاية)‎ 

(1) وهی نجسة. 
٠ [[‏ (۷) قوله: ”زوال الحياة“ قال شيخى ”> هذا تعريف بلازم الشىء» بل الموت أمر حسى يلزم منه زوال 
|| الحياة. (نماية) 
ن الانتفا ع به. (عناية) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات ٠١١-٠‏ - باب الماء الذي تجوزبه الوضوء زمالايجوزبه ' 


E O 


وإذاوقخت فى الجر اة حت ۳ وكأن نزح مافيمامن الماء 
طهارة" لها يإجماع السلف» ومسائل o‏ | 
دون القاس . ۰ 
فإ وقعت فيا بعرة" او بعرتاد ن بعر الیل ار الختا لم تقد الا 
اا والقياس ن تفسده لوقوع اأنجاسة فى الماء القليل . 
جه :”الاست نحا ان ارالفاف الست ار 


(۱) قوله: "فصل فى ابقر" r TT‏ 
ورد عليه ماء البشر ذ نتقضا فى أنه لا ينزح كله فى بعض الصورء فذكر ماء البشر فى فصل على حدة بيانا لوجه 
الخالفة. (عناية) 


کک e‏ .مج إسناد مجازی نر اا ولارن نخدا 
e‏ طنهارة لې“ إشارة إلى أنه إما تطهر بمجرد النزح من غير توقف على غسل الأحجار 
وغیره. (نہاية) 

)٤(‏ الضحابة ومن بعدهم. (ع) 
)٥(‏ قوله: ٠‏ مسائل البشر إلخ“ ماء البعر مخصوص بأحکام يخالف فيما حكم الاء القليل» فإن حك | 
يتفاوت بتفاوت الماء اتباعا للآثارء ومن هذا قالوا: مسائل الآبار مبنية على اتبا الآنارء وإلا ففيه قياسان: إذا 
وقعت فيه نجاسة أن لا ينتفع به أبدا؛ لاختلاط النجاسة بالأوحال وا جدران» كما قاله بشر. 

وإما أن لا نجس أبدا كالماء ا جارى؛ لأنه كلما يؤخذ من أعلاه ينيع من أسفله» فصار كحوض الحمام إذا ۰ 
e O O O O‏ 
N‏ تفسیر الکثير. (ملا إله داد رحمه di‏ ا 
(۷) وجه الاستحسان إلخ" لا فرق على هذا الوجه بين الرطب واليابس» والصحيح والمنكسر»ء وروث 
الفرس والحمار» وروث البقر وال جاموس» وبعر الإبل والغنم لشمولها الضرورة. (نہاية) 
(۸) قوله: أن آبار إلخ“ هذا يقتضى الفرق بين آبار الفلوات والأمصارء فلذا اختلف المشايخ فيماء فبعض فبعض ب 
الشايخ على أنما يتنجس بالبعر لعدم الاسقحسان الم ذكور فيه» وب بعضهم لا ينجسها اعتبارا لوجه اجر من 


الاستحسانء وهو أن الع ضاب» وما عليه من رطونة إلأسعاء فلا شر س شقوطه فى لاء خماسةء على هذا 


ینبغی ان يتنجش بالمنتكسر. (ف) 
_ (4) جمم الفلاة بالفتح على بيابانء كذا فى "الغياث. 


الملجلدالأول - جزءا كتاب الطهارات 0 i oY‏ باب الاء الذي يجوزبه الوضوء ومالا یجوزبه 
ا ا em‏ 


حاجزة والمواشى تبعر حولهاء فتلقيہا الريح فيماء فجعل القليل 
عفواللضرورة» ولا ضرورة فى الكثير» وهو ما يستكثره الناظر إليه 

المروى عن أبى حنيفةت» وعليه الاعتماد» ولا“ فرق بين الرطب 
واليابس» والصحيح والمنكسر» الروت واخ اران 
الضرورة تشمل الكل . وفى شاة تبعر فى احلّب"" بعرة أو بعرتين قالوا: 
ترمى البعرة ويشرب اللين لكان" الضرورة» ولا يعفى القليل فى الإناء 
على ما قيل لعدم الضرورة» a‏ 
والبعرتين . فإن وقع فیہا خرء""' الحمام أو العصفور""' لا يفسده» خلافا 
للشافعى ت له أنه استحال" "إلى نتن وفساد» فاشتة ت 


)١(‏ مانعة. 

(۲) جمع ماشية. 

(۳)قوله: ”وعليه الاعتماد“ احترازعما قيل: إن الكفير أن يأحذ ثلث الماء» وقيل: أن يأخذ ربع 
وجهه» وقيل: أكثره» وقيل: كله» فيحتمل كله» وقيل: أن لا يخلودلو عن بعرة. (ف) 

)٤(‏ قوله: "ولا فرق إلخ وذكر الحاكم الشهيد فى "كتاب الإشارة فقال: إن کان رطبا پتنجس» وإن 
کان یابسا لا یتنجس. (ن) 

(ه) للفرس. (ف) 

)١( .‏ بكسر الخاء المعجمة للبقر. (ف) 

(۷) أى الظرف الذى يحلب فيه اللبن. 

(۸) قالوا: ” يرمى إل" معناه لا يتنجس إذا رميت قبل أن يتغير لونه. (ع) 

)٩(‏ قوله: ” لمكان الضرورة“ لأن من عادتا انما تبعر عند الحلب. (عناية) 

(۱۰) فی عدم تنجسه. (عناية) 

(۱۱) طاهر عندنا حرءه. 

(۱۲) بمعنی کنجشک. (غث) 

)١۳(‏ والقياس ما قاله. (نہاية) 

)۱٤(‏ قوله: ”استحال إلخ" فإن ما يحيله الطبع من الغذاء على نوعين: نوع یحیله إلى نتن وفساد کالبول 
والغائط وهو نجس» ونو ع يحيله إلى صلا ح كالبيض واللبن والعسل» وهذا من النو ع الأول. (عناية 

)۱١(‏ وهو نجس بالاتفاق. ( ع) 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات EAS ENE SEA‏ 
الدجاجة» ولنا إجماع""' المسلمين على اقتناء الحمامات فى المساجد" مع 
ورو ای دو و و 

الحا فان بالت فیہا شا رم الاء کله عند اہی حنیفة ت وآبی 
يوسف» و يوسف» وقال محمدت : لاينزح إلا إذا غلب" على الماء" فيخرح من 
ا الان ل مایوكل بب ظاهر اده ف 


(۱) قوله: إجماع المسلمين“ مع ورود الأمر بتطهير المساجد؛ لقوله تعالى: «إأن طهرا بيتى» وقول 
ابی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «جنبوا مساج دكم صبيانكم»» وفى ذلك دلالة۔ ظاهرة على عدم نجاسته» 
وأصله من حديث أبى أمامة الباهلى أن التب صلى الله عليه وعلى آله وسلم شكر الحمامةه فقال: إنہا أ وكرت 
على باب الغار حتی سلمت فجازاه الله تعالی بان جعل المساجد مأواها) . (عناية) 

(۲) حتی المسجد الخرام. (نماية) 

(۳) رواه بر داود. (ف) 

* أحرجه الأربعة من حديث عائشة» انظرالدراية جا رقم الحدیٹڻ۹٤»‏ ص۹٥‏ » ونصب الراية ج١‏ 
ص۱۲۲ (نعیم). 

)٤(‏ قوله:" واستحا لته "[جواب عن دليل الشافعى (ع)] قلت: كأن الشافعى اعتبر نفس النتن» ونحن نعتبر 
التماحش مده» ونفس النتن موجود فى حرء ا-حمام» والناحش منه فائت»فقال الشافعى رحمه الله بنجاسته» وقلنا 
بعدم نجحاسته وبہذا بسقط مايقال: إنه إن استحال إلى نتن فلا وجه لنفيه» وإلا فلاوجه لإثباتته» وهل هذا إلا 
تکذیب بلا دلیل من کل واحد للآخر.(د) 

)٥(‏ بالفتح ہوئے بد از کشف. (غٹث) 

)١(‏ قوله: رائحة قول الشافعى: إنه استحال إلى نتن وفساد يشكل بالنى على مذهبه. (ن) 
ر۷ بالقیم گ اسا :ت 

(۸) ای البثر. (ع) 

)٩(‏ بل ما یژ کل لحمه. 

(۱۰) بالفتم آب چاه کشیدن. (م) 

)١١(‏ البول. 

(۱۲) ماء البئر 


(۱۳)قوله: A‏ لا يوجب نجاسته» ويجوز التوضيء به إلا أن یکون 
لول غالباء فحیشذ لا جوز ا وقع فيه لبن غالب على الماء. (نہاية) 

)۱٤(‏ قوله: جس عندهما وإن وقعت قطرة منه فى الماء القليل يتنجس؛ لأن القطرة فى الماء يكون كثيرل 
وإذا أصاب الثوب و كان كثيرا فاحشاء لا تجوز الصلاة معه» وعند محمد يجوز. (نہاية) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - 0£ - ا و ا و 


IE N AONE REE 
ا و قوله" عليه السلام: «استنزهوا عن البوذ|‎ 
ا ا ا ی غ فصل وله‎ 
ا إلى ن نتن وفساد» فص اء کبول"' ما لا يکل لحمه» وتأويل ما‎ 


)١(‏ رواه البخارى ومسلم فى باب الصا<ة. ورواه ابن ماجة وأبو داود فى كتاب الحدود والترمذى فى 
باب الطهارةء والنسائى فی حرم الدم. (ت) 

(۲)قوله: ”أمر إلخ“ قلت: : رواه الأئمة الستة فى كتبهم من حديث أنس أن أناسا من غرينة اجتووا الدينة 
فرص لهم رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم أن يأتوا إبل الصدقةء فيشربوا من ألبانما وأبوالهاء فقتلوا 
الراعی واستاقوا الدواب» فأرسل رسول الله صلی الله علیه وعلی آله وسلم فأتی بہم» فقطع أيديہم وأر جلت م | 
وسمل أعينهم» وتر كهم بالحرة يعضون الحجارة. انتہى. (زيلعى) 

(۳) قوله: ”العرنيين" عرنة واد بحذاء عرفات» وبتصغيرها سميت عرينة» وهى قبيلة ينسب إليما 
العرنيون» ونما سقطت ياء التصغير عن النسبة إليماء حيث لم يقل: العرينيين؛ لا أن الياء فى فعيلة وفعلة يسقط 
عند النسبة قياسا مطردا. (نماية) 

)٤(‏ قوله: ” بشرب أبوال الإبل وألبانہا وجه الاسعدلال لن نى لى لف جلي وعل له ومام مرمع 
بشرب أبوال الإبلء ولو كان نجسا لا أمر بذلك؛ لکونه حراماء وقد قال النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم: إن 
الله لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم. (ع) 

* متفق عليه من حديث أنس» انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث٠ »٠‏ ص ٥۹‏ » ونصب الراية جا 
ص۱۲۲ (نعیم). 

(ه)قوله: ”لهما إلخ“ على أن التريخ ههنا مجهول» فيحمل على أنهما وردا معاء فيحملان على 
المعارضة دون التخصيص» إذ, اععصص لابد» وأن يكون متأخراء وإذا تعارضتا رجحنا المحرم. (نماية) 

)٩( ٠‏ رواه الحاکم. (ف) 

(۷) قوله: فن عامة إلخ EE AE Ea EE‏ 
الآحرة» ء الطهارة أول منزل من منازل الصلاة. (نہاية) 

** أحرجه الذارقطني من حديث أنس» انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ١ه»‏ ص ٥۹‏ » ونصب الراية ج١‏ 
|| ص۱۲۸ (نعیم). ٠‏ 

(۸) قوله ”من غير فصل“ ولا ابتلی سعد بن معاذ ضغطة القبر سعل رسول الله صلی الله عليه وعلى آل | 
وسلم عن سببه» فقال: إنه کان لا یستنزه من البول» ولم یرد به بول نفسه» فان من لا یستنزه منه لا يجوز صلاته» 
فإنما أراد أبوال الإبل عند معا جتما. (نہاية) 

(۹) بین بول ما يۇ کل لحمه» وما لا ی کل. (نېایة) 

(۱۰) تقدم بیانه. (عناية) 

)١١(‏ فى النجاسة. 


الجلد الأول - جزء٠‏ “ثاب الطهارات = 100 - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


روی آنه عرف شفاء هم وحياء ثم عند أبى حتيفة0 لا يحل شربه 


داو ؛ لأنه لايتيقن بالشفاء فيهء فلايعرض عن الحرمة»› ونك ا 
یو سف يحل للتداو 0 ا وعند محمد يحل للتدا eT‏ 


وغیره لطهارته عنده . 
وان" مات ك ا EE‏ 


ا 0 سام برص" نزح WS IS DE a‏ 
بحسب كبر الدلو وصغرهاء يعنى بعد إخراج الفأرة؛ لحديث ' أنسدش 


E‏ "شفاءهم [ولا بوجد مثله فی زماننا. ع] الخ“ ولأن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم علم 
رتو در دی وک وا د ا کرت خا الکاو ی ین دای ”الكافی“ - )0( 
(۲)قوله: يحل وقلت: کأنه اراد بقوله: يحل» أنه يعامل به معاملة الحلالء أعم من أن يكون حلالا 
كاليتة عند اخمصة» أو مرخصا فيه كأكل مال الغير عند خوف الهلاك. رىم 
(۳) وجوابه ما مر. (د) 
)٤(‏ أى قصة العرنيين. (إله داد) 
N‏ 
(1) قوله: إن ماقت إلخ حاصل هذه المسائل آن الحيوان الو اقع فى البعر لا يخلو من ثلاثة أوجه: إما أن 
ن فأرة أو نحوهاء أو دجاجة ونحوهاء أو شاة ونحوهاء ولا يخلو إما أن يخرج حيا أو ميتاء وبعد الموت إما 
أن کون منتفخا أو لا (نمايق) 
(۷) قوله: "”فأرة [بالفارسية: موش. غث] إلخ " أما إذا استخرج حيا فى القصول كلها لا يوجب التنجس 
إلا الكلب عند البعض والختزير. (ن) 
,(۸) قوله: "أو سودانية [بہندی آنرا بهجنگاه گويند] إلخ“ قال المطرزى: الصعو صغار العصافير واحده 
صعوة» والسودانية طويرة طويلة الذنب تأكل العنب وال جراد» وسام أبرص الكبير من الوز غ. (ع) 
(۹) وبہندی مولا. 
)۱١(‏ بالفارسیة: کرفش نوعے از چلپاسه. (ب) 
(۱۱) قوله: نزح منما إلخ ‏ وفی الجوهرة“ الفأرة إذا وقعت هاربة من الهرة تنزح كله؛ لأنما تبول» وكذا 
ذا کانت مجروحة» أو متلجسة» أو غير ذلك. )م( 
(۱۲) وجوبا. (مج) 
٤(‏ ۱) قوله: a‏ يعنى أن النزح إنما يكون معتبرا إذا كان بعد إخراج الفأرة؛ لأن سبب نجاسة 
اشر حصول الفأرة اليتة فياء فلا بمكن a‏ (ع) 


جلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ٠١١‏ - باب الاء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 
a E A A A SL aD‏ 


E E E AN EL 
عشرون دلوا » والعصفور ةو وها ادل المارة ف اة ات‎ 
حكمهاء والعشرون بطريق " الإيجاب» والثلاثون بطريق الاستحباب»‎ 
ان مانت فا جات ار جره الد جاچة وور وع ماما‎ 
أربعين دلوا إلى ستين . وفى الجحامع الصغير: أربعون أو خمسون»‎ 
وهو الأظهر؛ لا روى عن أبى سعيد الخدرى”” أنه قال فى الدجاجة إذا‎ 
ماتت فى البثر: ينزح" منها أربعون دلوا هذا لبيان الإيجاب»‎ 
والخمسون بطريق الاستحباب» ثم المعتبر“ فی کل بشر دلوها" الذ‎ 
یستقی به منها» وقیل : دلو يسع فيه صاع» ولو نزح منہا بدلو عظیم مرة‎ 
دار عقر دلو اجار تول القصود:‎ 

e EE NES‏ فیہا 


)٠٥(‏ قوله: ”لحديث أنس إلخ" ٠‏ ما ذکر من حدیث نس وأبی سعید الخدری ذکرہ مشایخنا غیر أنه 
أخفاه عنا قصور نظرناء وقال الشيخ علاء الدين: إن الطحاوى رواهماء فیمکن کونہا فی غير شر 
الآثار . (فتح القدير) 

(۱) قوله: ا رون کر “ لو نزح مها عشرون وهو يقطر فيا لم يضرهاء وذلك لأن التزح 
على وجه لا یقطر شیء منه فیہا متعذر. (نہایة) 

(۲) من الصعوة وغيرها. 

(۳) قرله: بطريق الإيجاب “ لحديث أنس رضى الله عنه» والشلائون بطريق الاستحباب؛ لحديث ابن 
عباس أنه قال فى فأرة تموت فى البعر: ينزح منما ثلائون دلوا» فحملنا أثر نس على الوجوب» وأثر ابن عباس على 
الاستحباب توفيقا. (إله داد) 

)٤(‏ بالفارسية: گربه. 

(ه) قوله: ”وهو الأظهر “ قيل: ال جامع الصغير آخر التصنيفات» فيكون القول فيه هو الرجو ع إليه. (ع) 

)٦(‏ مع إخراج ما وقع. 

(۷) تفسیر للدلو.( ع) 

(۸) قوله: " دلوها إلخ“ وقيل: دلو يسع فيه صا ع» وهو رواية الحسن عن أبى حنيفة. (عناية) 

(۹) قوله: " لحصول المقصود وهو نزح المقدار الذى قدره الشر ع. (ع) 
١٠ (‏ قوله: ”وإن ماتت فيا شاة إلخ“ أما فى غير الكلب والختزير إذا استخرج حيالا ينزح شىء من الما 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ۱١۷‏ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


TT‏ او یغ ما فا ضغ اوان أو 
E (Du.‏ 
کر ك yT‏ 5 
ا Ey EE‏ 
س 
ةة مثل موضع الماء من البئر» ویصب فیہا ما ينزح منہا إلى أن تمتلى» 
(A) (۷)‏ 
ارا فيا قصة RR‏ 
0) 4 » ت 
دلاء E‏ و ا 
ھال س ا ا کو ا اا وو ن و ا 
کان مکروھاء فالماء مکروہ ویستحب ان ینزح منہا عشر دلاءء وإن کان مشکو کا نزح ماء البعر کله کذا فی 
شرح الطحاوى ”. (نہاية 
(١۱)قوله:‏ ”أو آدمی“ الظاهر أنه عطف على شاةء فيلزم تأنيث الفعل مع تذ كير فاعله» فالأًولى أن يجعل 
معطوفا على ماتت بحذف مات. (مولوی محمد عبد الحی نور الله مرقده) 
(۱۲) قوله: ٣‏ او كلب ٠‏ موت الكلب ليس بشرط» حتى لو انغمس وأخرج حيا ينزح جميع الما 
El CC Bc‏ 
حية إن كانت هاربة من السبع نزح كله خحلافا محمد والآدمى إذا حرج حيا إن كان محدثا نزح أربعون» 
وإن کان جنبا نزح كله» ولو وقع إنسان ميت قبل الغسل ينجس» وإن وقع بعد الغسل لاء إلا أن يكون كافرا 
أو جنبا. (مجمع) 
(۱) رواه الدارقطنی. (ف) 
(۲) رواه الطحاوی. (ف) 


(۳) قوله: " معينة “ من معنت الأرض أى رويت» وماء معين أى جار. (عناية) 

)٤(‏ صفته. (ع) 

(ه) قوله: "مقدار ما کان فيه“ ا أن ابر نفا الى كا رق ور اتا (ع) 

)٦(‏ حفر بالفتح زمین کندن از ”متخب . (غث) 

(۷) طريق آخر. ٠‏ 

)۸( بفتحات معنی نے» وهرچه مانند نی باشد. سکون صاد خطا ست. (غث) 

E, 

) ۰) قوله: فينزح إلخ" ٠‏ حتی إذا کان طول لاء OT O TET‏ و 
كل الاء مائة دلوء فينح تسعون دلوا أخرى. (عناية) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات -۱۹۸ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا پجوزبه 
E SRE E a I E E CSE as‏ 


دلاء وهذان عن ابی يو سف . وعن و رج مائ دلو إلى ثلاث أ 


CE 

ہیی فول فی ر 7 کی 

الجامع | ا فی مله : بارج تی یغلبم الماءء ولم يقدر الغلبة 

کا هو دأبه» وقیل e‏ 
رهلا أنه نالفته. 


وإن وجدوافى البغر فأرة أو غيرهاء E ELS‏ 


أعادوا صلاة يوم وليلة إذا كانوا توضأوا منهاء وغسلوا کل شىء أصابه 
ماءهاء yT‏ ولناليا 


EET‏ حل فة0 Al‏ لش عاکن اغد ی کی 
ا O TT‏ 


)١(‏ قوله: ”وعن محمد [فى ”النوادر“. نهاية] إلخ“ والمروى عن أبى حنيفة” إذا نزح منما مائة يكتفى» 
وهو بناء على آبار الكوفة لقلة الماء فيما. (نماية) 

(۲) قوله: E‏ من غالب ا بغداد؛ لأن RS AN‏ (ع) 

(۳) بغداد. (ع)» کذا فی ”المبسوط . (ن) . 

)٤(‏ أى البغر المعين النجس. 

(ه) ای أخر جوا الماء حتى لا يطيقوا أزيد منہا. 

() قوله: ” كما هو دأبه“ فإن عادته أن يفوض مثل هذا إلى رأى المبتلى به» كما تقدم من قوله: هو ما 
يستكثره الناظر. (عناية) ۰ 

(۷) قوله: ”وهذا أشبه بالفقه“ أى بالعنى المستنبط من الكتاب والسنة؛ لأن الله تعالى اعتبر قول رجلين 
عدلين فى تقوبج الصيد» كما قال: لإفجزاء مغل ما قتل من النعم يحكم به ذوا عدل)» وكذلك فى الشهادةء قال 
الله تعالى: #إوأشهدوا ذوى عدل منكم#» وإنما اشترطت البصارة لهما فى الماء؛ لأن الأحكام إا تسستفاد ممن له 
علم بہا» صله قوله تعالى: «إفاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون). (ملا إله داد) 

(۸) أى المذ كور من الإعادة بالفرق المذكور. ٠‏ 

(٩)قوله:‏ ”وقالا [وهو القياس. نماية] إلخ“ وكان أبو يوسف يقول بقول ا حتی ری طائرا 
فى منقاره فأرة ميتة» فالقاها فى البعر» فرجع إلى هذا القول. (نہاية) ۰ 

( ۰ ۱) تحقق درست دانستن. (نہاية) 

)۱١(‏ قوله: ”لأن اليقين إلخ “ ناوا اة عار ق رر الك فی اس فی ا ي 
E E‏ 


وهذ 
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کمن" رأى فى ثوبه النجسة» ولا يدرى متى أصابته. 
ولاآبی حنيفة 0 أن لت و ظاهرآ» وهو الوقوع قى لاء 
فال ا إلا أن الانتفاخ دليل التقادم» فيقدر” بالثلاث» 


2 


وعدم الانتفاخ والتفسخ دليل قرب العهد» فقدرناه بيوم وليلة؛ لأن" ما 
ادود لك اغات ا و ا فا الا یال 
العلى : هى على الحلاف» فيقدر بالثلاث فى البالى" وبيوم وليلة فى 
الطرق > ولو سم فالتوب رائ ٠‏ عي والتر غاا عر رة 


أ مثله. (عنايتع 
(۱) قوله: " كمن رأى إلخ “ حيث لا يلزمه إعادة شىء من الصلوات. (نہايم 
(۲) قوله: "إن للموت إلخ ‏ يعنى أن الإح على السبب الظاهر واجب عند خفاء المسبب» والكون فىأ 
الاء قد تحقق» وهو سبب ظاهر للموت» والموت فيه فى نفس الأمر قد حفى» فيجب اعتبار أنه مات فيه إحالة على | 
السبب الظاهر عند خفاء المسبب.. (ف) 
(۳) قوله: ‏ فيحال [أى الموت] عليه بشكل بالصيد إذا جرح وغاب» وقد تقاعد الطالب عن طلبه» ثم 
| وجده میتا لا يؤکل؛ لان احتمال اموت بسبب آخر قائم» فاعتبر ههنا احتمال سبب آخر مع وجود سبب ظاه 
|| المنافى» فا لموهوم فيه كالمتحقق كما فى مسألة الصيد بخلاف مسألة البئر. (م 
| () قوله: "عليه [أى الوقوع. د]“ كمن جرح إنساناء فلم يزل الجروح صاحب فراش» حتى مات يحال 
موته على تلك الجراحة. (نہاية) 
)٥(‏ قوله: ”فيقدر بالفلاث. قلت: قدر مدة الانتفاخ ههنا بغلانة أيام» وقال فى الميت الذى دفن 
|| بلا صلاة: إنه يصلى عليه قبل أن ينتفخ» والمعتبر فى ذلك أكبر رأى المبتلى هو الصحيح؛ لاختلاف الحال بالزمان 
والمكان» فلم يقدر الانتفاخ.ههنا بالثلث. (د) 
)٩(‏ قوله: ”لان ما دون ذلك ساعات “ وأما اليوم والليلة فلساعاته حكم ساعة واحدة. رم 


٠ ٠‏ (۷) لما فيه من الترجيح جلا مرجح. 
(۸) جواب عن قياسهما على مسألة الثوب. 
)٩(‏ قوله "فى البالق “ هو أخخص من اليابس؛ لأنه عبارة عن اليابس الذى تقادم عهده» وقدم العهد 
لايتحقق إلا عضى مدة طويلةء فيقدر بالثلاث» فلا يرد ما قيل: إن يبس النجاسة حاصل فى أقل من يوم وليلة 
فكيف يستدل به على أن مدة إصابتا ثلاثة أيام. (م 
( ای الجديد. () ۰ 
)۱ ۱ فی کل الأوقات. 
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(0. " PE 
. فیفتر قان‎ 


فصل" فى السار" و غيرها 
وسور" الآدمى ومايؤكل لحمه طاهر"؛ لأن المختلط به اللعاب» 
وقد تولد من لحم طاهر» زیدغل فی هدا ارات ال الات ٠‏ 


)١(٠‏ فالقياس مع الفارق. 
)١(‏ قوله: ”فصل فى الآسار“ لما فرغ عن بيان فساد الماءء وعدمه باعتبار وقوع نفس الحيوانات فيه 
ذکرهما باعتبار ما يتولد منہا وهو السؤر. (عناية) 

(۳) قوله: ”فى الآسار [جمع سؤر]" وهى أربعة عندنا: طاهر كسؤر الآدمى» ومكروه كسؤر الهرة» 
ونجس كسؤر الخنزير» وسباع البهائم» ومشكوك فيه كسؤر البغل والحمار. (عناية) 

)٤(‏ قوله: ”وعرق کل شىء إلخ الأنسب عكس ذلك؛ لأن الفصل معقود للسؤرء لكن لما كان المققصود 
بیان حکم الخالط له من الائعات» وذلك فى اللعاب؛ إذ هو الذى تكثر مخالطته لهاء بخلاف العرق» قال ذلك: 
ليقع ذكر السؤر أخيراء فيتصل به تفصيل ما خالطه. (ف) 

)٥(‏ قوله: ” معتبر بسؤره“ هذا جواب القياس» ولكنهم استحسنوا فى عرق ال حمارء» خا اطا لان 
| النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم ر کبه کثیرا. (د) 
() ای لعابه. ( إله داد) 

(۷) اى العرق واللعاب المذ كور فى ضمن السؤر. (ن) 

(۸) قوله: "وسر [بالضم پس خورده وپس مانده. م] الآدمى ' مطلقا إلا حال سرب الخمرء فإن سۇرە 
فى تلك الحالة نجس قبل بلع ريقه» فإن بلع ريقه ثلاث مرات طهر فمه عند الإمام؛ لأن المائع مطلقا مطهر عنده من 
غير اشتراط الصب عنده» وما يؤكل لحمه من الطيور والدواب إلا الإبل والبقر الجلالة وهی التی تأکل 
الا جرا ن | 

)٩(‏ قوله: ”طاهر“ لا روى: «أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أتى بقدح من لبن فشرب وناول 
الباقی أعرابیا کان من بمينه فشربه ثم ناوله أا بكر فشربه»» ولأن عين الآدمى طاهرء إا لا يو كل لكرامة» 
لا لنجاسة.(د) 

5 الجبب“ لأن ما لاقى الجنب من الماء شفتاه أو إحدى شفتيهء والشفتان طاهرتان حقيقة؛ لأنه 
لا نجاسة على أعضاءه من حيث الحقيقة؛ لما بيناء والنجاسة الحكمية على قول محمد: لا تغير صفة الماي إذا 
لم يقصد به القربة» ولم يقصد به هنا القربةء إنما قصد به الشرب» فلا يتغير صفة الماء على مذهبهء و كذا على 
قولهما؛ لأن النجاسة الحكمية وإن كانت توجب تدجس لاء إذا أسقط به فرضاء وقد أسقط به فرضاء وإن قصد 
به الشربب إلا أن الماء لم يتنجس نفيا للحر ج» كما سقط اعتبار النجاسة فى إدخال اليد وإن سقط به الفرض من 
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والكاف ' 
وسۇر e‏ ك لقوله" عليه 


اليد lp).‏ 
7ق ”والحائض ‏ لما روى أن عائشة شة شربت من إناء فى حبال حيضهاء فسوضع فمة رسول 
لله صلی الله عليه وعلی آله وسلم علی موضع فیہا» وشرب. (د) 

)١(‏ قوله: ' والكافر لما روى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنرل وفد ثقيف فى المنتشجد» وكانوا 
مشر كين» ولو كان عين المشرك نجسا لا فعل ذلك. ولا يعارض بقوله تعالى: «إإما المش ر كون نجس لأن المراد به 
الخبث فى الاعتقاد. (عناية) 

(۲) قوله: 'لقوله عليه السلام قال النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «إذا ولغ الكلب فى إناء أحدكم 
فلیرقه ولیغسله ثلاث مرات») انتہی» رواه ابن عدی فی ”الکامل . (ت) 

قوله: لقوله عليه السلام «يغسل الإناء) إلخ هذا الحديث رواه أبو هريرة» روى عنه من طريقين: الأول: 
أخرجه الدارقطنى فى "سنه عن عبد الوهاب بن ضحاك عن إسماعيل عن هشام عن عروة عن الأعرج 
عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «يغسل الإناء من ولوغ الكلب ثلاثا 
أو حمسا أو سبعا». 

الثانى: أخرجه ابن عدى فى ”الكامل' ' عن الحسين ابن على الكراييسى: حدثنا إسحاق حدثنا عبد الملك عن 
عطاء عن أبى هريرة مرفوعا: «إذا ولغ الكلب فى إ إناء أحد كم فلميرقه ولیغسله ثلاث مرات»» فإن قلت: قال 
الدارقطنى: تفرد به عبد الوهاب ابن الضحاك» وغيره يروى عن إسماعيل بن عياش بہذا الإسناد: «فاغسلوه 
سبعا» وهو الصواب» وقال البیہقی: فی إسناده إسماعیل بن عیاش» وهو لا يحتج به خصوصا إذا روى عن أهل 
الحجاز. 

قلت: ظاهر هذا الكلام إطلاق القول» وأ لا يحتج به» وأنه إذا روى من أهل الحجاز كان أشد فى عدم 
الاحتجاج به» وعلى هذا قد خالف البيمقى ٥‏ هنا ما ذکره فى ” باب ترك الوضوء من الدم“» وقال القدوری فى 
تجریده“ : إن قولهم: عبد الوهاب بن ضحال. ق اال وی ا ج ی يبينوا صفة 
الضعف»› > فإن الجرح المبهم غير مقبول. E‏ 

وروی الدارقطتى هذا الحديث بسند ضدحيخ ل حديث عبد اللك عن عطاء عن أبى هريرة: : إذا ولغ 
[الكلب فى إناء فأهريقوه ثم اغسلوه ه ثلاث مرات»» وروی أيضا من حديث عطاء عن أبى هريرة أنه کان إذا ولغ 
الکاب فی الإناء فة ویخبله للات مرا ورواه الطحاوی أيضاً بإسناد صحيح» > وروی عبد الرزاق فی 

مصنفه عن معمر قال: سقلت الزهرى عن الكلب يلغ فى الإناءي قالل: ایغسل ثلاثا » فهذاالزهرى لو 

لم يغبت عنده نسخ السبع ها أفتى با أفتى به أبو هريرة» وروى عبد الرزاق أيضاً عن اين جريج قال: قال لى 
عطاء: _يغسل الإناء الذى ولغ الكلب فيه كل ذلك سبعا وخمسا وثلاث مرات' » وقد شنع ابن حزم ههنا على 
أبى حنيفة وأساء الأدب» فقال: قال أبو حنيفة: ٠‏ لا يغسل الإناء من ولو الكلب إلا مرة واحدة وإن كل ما فى 
الإناء یہراق أی شىءٍ کان وهذا قول لا يحةظ عن أحد من الصحابةء ولا من التابعين. 

واخقج له بعض مقلدیه بأن أبا هريرة قد رى عنه أنه خالفه» وهو باطل؛ لأنه روى هذا انبر الساقط عبد 
السلام بن حرب» وهو ضعيف. 

قلت: هذا الكلام فى غاية السخافة والسة هة؛ لان لم يقل فيه بالرأى»› ولا أحد من اصحابه» بل مذهبه أن 
ا لے 
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ا ايغسل الإناء من ولوخ" الكلب ثلاثا»*. ولسانه يلاق الماء 
دون الإناءء فلما تنجس الإناء فالاء" أولى» وهذا" يفيد“ النجاسة 


زالخدد فى الفا ES‏ تراط السبع ؛ 
ولان ما اة بول طهر بالات فما يصیبه سؤزرە -ۈهو" دونه" 
اول ولام لورد بالسع ٠‏ مدل عا 


یغسل ثلاث مرات» کما أفتی به أبو هريرة» وکیف یقول: : هذا لا يحفظ عن أحد من الصحابةء والحكم على 
عبد السلام بالسقوط ساقطء وعبد السلام ثقة مأمون حافظ خر ج له الجماعة. . (من البناية للعينى'٣)‏ 

0 ”من ولوع الكلب ا ا و 
”الصحاح . (نماية) 

ET 
ج۱ ص۱۲۰ (نعیم).‎ 

(۲) يشير إلى أنه ثابت بالدلالة. (ع) 

(۴) المشار إليه الحديث المذكور. 

)٤(‏ دلالة. 


)١( -‏ صراحة. 
() الذى يشترط فى ولو غ الكلب غسل الإناء سبع مرات. 
(۷) قوله: يطهر بالغلاث“ فيه نظر؛ لأن بول الكلب ودمه» وسات ما هو هه لا طهر إلا بالخسل شيعا 
عند الشافعى" ت فکیف القیاس. (د) 
() السۇر. 
)٩(‏ البول. 
(۱۰) قوله: ”والأمر الوارد إلخ" قلت : : رواه الأئمة الستة فى كتبهم من حديث أبى هريرة عن البى صلى 
«يغسل الإناء إذا ولغ فيه الكلب سبع مرات أولهن أو آخرهن بالتراب». . (ت) 
* متفق عليه من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۴٠»‏ ص ٦١‏ » ونصب الراية جا 
ص۱۲۲ (نعیم). ۰ 
(١۱)قوله:‏ بالسبع “ فيه تأمل؛ لأنه قد روى حديث الغسل سبع مرات أبو هريرة أيضاء وهو من أسلم سنة 
من الهجرة» والأولى أن يقال: هو محمول عل التنظيف› > لا على الاشتراط» والتفصيل فى فقح 
ا شرح صحیح البخاری* لابن حجر. (مولوی محمد عبد الحی نور الله مرقده) 
)١۲(‏ قوله: ” محمول على ابتداء الإسلام' فإ“ قلت: ما الدليل على أنه محمول على ابتداء الإسلام» قلت: 
هو أنه عليه السلام كان يشدد فى أمر الكلاب حتى بمتنعوا من الاقتنای وناهم عن الخالطة» كما أمر بكسر 
دنان الخمر» ثم ترك ذلك» وقال: ما لی وللکلاب. (عینی) 
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| الإاساد 0 ۰ 
e‏ < : )7( 
1 وسؤر الخدزير نجس ؛ لانه نجس العين على مامر» وسور سباع" 
البہائم نجس ٠‏ خلافا"" للشافعى ت فيما سوى الكلب والخنزير ؛ لأن لحمها 
مجس» ومنه يتولد اللعابء وهو العتبر فى الباب. 
EEE )٥(‏ ء N‏ 

ۆسور الهرة طاهر مكروه» وعن أبى يوسف 0 آنه" غير 
مرو لان النبى عليه السلام" «كان ‏ يصغى لها الإناءء فتشرب 
منه ا نم يتوضاً منه)* . 

E ا‎ (0. . ۷ : 

ولهما قوله عليه السلام : «الهرة سبع ) رادان 
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(۱) أى على النسخ.(د) 

(۲) كالأسد والفهد والنمر. (ن) 

(۳) قوله: ” خلافا للشافعی“ لأنه سؤر حیوان یطهر جلده بالدباغ والذکات فکان طاهرا. ( اله داد) 

٠ اى فى باب طهارة اللعاب ونجاسته. (د)‎ )٤( 

)°( قوله: "وسۇرة الهرة طاهر مكروه ٠‏ قال شمس الأئمة.فى "شرح الجامع الصغير “: زب ذا تبين جهل 
العوام أنم يتر كون الهرة تدخل تحت لحافهم وتلحشمم» فلا يغلسون ذلك الموضع» وذلك مكزوه عند أبى || , 
حنيفة ويضعون الطعام بين يدى الهرة» فتأكل بعضة» فيرفع ا جاهل ويأكله» وذلك مكروه: (نمايةم 

() بالکسر والتشدید: گربه. (غث) n‏ 

(۷)قوله: ”أنه غير مكروه“ روى عن عائشة أنها كانت تصلى وفى بيتما قضعة من هريسبةء فجاءت هرة 
فأکلت منہاء» فلما فرغت من صلاتہا دعت جاریات لهاء فکن يتحامین من مقام فمهاء فمدت يدها وأخذت من 
| موضع فمهاء وأكلت. (نہاية) 

(۸) وهو قول الشافعی. (ن) 

(۹) رواه الدارقطنی بلفظه من طريقين. (ق) 

(۱۰) قوله: ' کان يصغی إلخ“ روى الدارقطنى وابن ماجة من حديث حارثة عن عمرة عن عائشة قالت: 
کت أتوضا انا ورسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى إناء واحد قد أصابت منه الهرة قبل ذلك . رف) 

* أخرجه الدارقطني من حديث عائشة» انظرالدراية ج٠١‏ رقم الحديث؛٤ >»٠‏ ص١٦‏ » ونصب الراية ج٠‏ 
ص۲۳ ۱(نعیم). 

)١١(‏ رواه الحاكم عن أبى هريرة. (ف) 

)١۲(‏ قوله: 'الهرة سبع“ وهذا ا لحديث يدل على النجاسة» و.حديث عائشة يدل على الطهارةء فأتبتنا حكم 
الكراهة عملا بما. (نہاية) 
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- 1€ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 
الحکی إلا e A N LSE‏ 
الكراهة» ا رل فا و ی کيل 
كراهته" لحرمة اللحم. وقيل" : لعدم تعاميما" النجاسة» وهذا يشير 
إلى التنزه" والأول إلى القرب من التحرج . ولو أكلت الفأرةء ثم شربت 
على فوره الماء يتنجس» إلا إذا مكثت ساعة» لغسلها فمها بلعابهاء 
E E TE‏ 


** أحرجه الدارقطني والحاكم من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج ارقم الخحديث >»١‏ ص1۲ ٠‏ 
ونصب الراية ج۱ ص٤ ٠١‏ (نعيم). 

(۳ قوله: ”بيان الحكم“ دون الخلقة والصورة؛ لأن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم إغا بعث لبيان 
الشرائع. (عناية) . 

(۱) قوله: ”إلا أنه إلخ“ أى إن قيل: فكان الواجب القول بنجاسته» فأأجاب عنه بقوله: إلا أنه إلخ. (عناية) 

ٍ (۲) قوله: ”لعلة الطواف“ المصوصة فى قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «إنها ليست بنجسة 
لأنہا من الطوافين عليكم والطوافات« رواه الاربعة. (ف) 

* حديث الطلواف امعلل به طهارة الهر أخرجه أصحاب السان الأربعة من حديث مالك انظرالدراية 
ج ارقم الحديث >٠٦‏ ص1۲ » ونصب الراية ج٠‏ ص١١‏ ٠(نعيم).‏ 

(۳) قوله: ”فبقيت“ يعنى أنہا تدخل المضايق» ولازمه اطا م ر مھ ر د وای ا 
والضرورة اللازمة من ذلك أسقطت النجاسةء كما أنه تعالى أوجب الاستعذان» وأسقطه عن الممل وكين» والذين 
لم يبلغوا الحلم. (ف) 

)٤(‏ من إصغاء الإناء (عناية) 

(ه) قوله: ”على ما قبل الحرم“ ولو سلم فیجوز أن يكون النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فعله 
لتعلیم ا جواز» ورب فعل یکون مکروها یفعله لتعلیم ا جواز. (مولوی محمد عبد الحی نور الله مرقده) . . 

e هو قول الطحاوى. (عناية)‎ )٩( 


(۷) هو قول الکرخی. ( ع) 
(۸) بالفارسية: پرهیز کردن. (م)  .‏ . 
)٩(‏ قیل: هو الأصح والأقرب إلى موافقة الأثر. (عناية) 
(۱۰) يعن به قوله: إلا إذا مكثت ساعة. (نہاية) _ 
)١١(‏ قوله: ”على مذهب أبى حنيفة إلخ“ وأما على قول محمد“ فلا؛ لأن النجاسة عنده لا تزال إلا 
بالماء. (ف) ٍ 
١ ۲(‏ قوله: ”ونی يوسف 7 لأنہما يجوزان إزالة ا و ی 2 
أبى يو سف للتدلهير فى العضوء وسقط اعتباره ههنا للضرورة. (نماية) 


اا 
وسؤر الأجاجة ' المخلاة" مكرو + لأنها تخالط النجاسةء ولو 
كانت محبوسة بحيث e‏ يصل منقا رھ إلی ما تحت قدمیہا لا يكره ؛ 


لوقوع الأمن عن E‏ سباع الطير؛ لأنہا" تأكل 
الميعات» فأشبه الذجاجة المخلاة. وَعن أبى يو 8 ہا“ إذا کانت 
محبوسة یعلم صاحبما آنه لا قذر على منتارها لا یکره ؛ لوقرع الأمن عن ) 
اللخالطةء واستحسن المشايخ "هذه الرواية. وسؤر ما يسكن البيوت 
كالحية والفأرة مكروه؛ لأن حرمة” " اللحم أوجبت نجاسة السؤر» إلا أنه 
سقطت النجاسة لعلة الطواف» فبقيت الكراهة» والتنبيه"" على العلة فى 


)١(‏ بالفتح. (غث) 

(۲) قوله: ٠‏ الخلاة [رها كرده شده. غث] “ ال جائلة فى عذرات الناس. (مجمع الان 

(۳) قىوله: بحيث لا يصل إلخ“ احبوسة على قسمين: احدهما أن تكون محبوسة فى بيت نفسهاء 
والثانی: : أن تكون محبوسة بحيث يكون رأسها وشربما وأكلها خارج البيت» والأولى تجول فى عذرات نقسها 
دون القانيةء وإنما قيد بقوله: بحيث إلخ إشارة إلى الوجه الثانى. (مناية) 

)٤(‏ بالكسر بالفارسية: نول مر غ. (م) 

(ه) بالنجاسة. 

(1) قوله: و كذا سؤر سباع الطير“ أى كما يكره ه سؤر الدجاجة الخلاة يكره سؤر سباع الطيرء والقياس 
أن یکون نجسا سؤر سباع البمائم؛ لتنجس لعابہا المتولد من اللحم النجس» وجه الاستحسان انها تشرب 
منقارهاء وأنہا عظم جاف طاهر بخلاف سباع البہائم» فإنہا تشرب بلسانہاء ولسانہا رطب بلعابہاء ولان فی 
سباع الطير ضرورة؛ لأنهاتنقضى فى الهواد + فقشرب» ولا بمکن ‹ سو الاوانی متها سینا فی السار بخلاف 
سبا ع البهائم» لكن سبا ع الطير تأكل العذر غالباء فلذا أورث كراعة. (ملا إله دام 

(۷) قوله: ”لأنہا تأكل الميعاٽ“ قال الفقيه أبو الليث: روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه قال: إن 
كان هذا الطير لا يتناول الميتة مغل البازى الأهلى فلا يكره. (ع) 

(۸) ی سباع الطير. (ع) 

ا e‏ 
ا 

ISE A E قوله:‎ )۱١( 
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ال ماروالا وكوك هه قيل : الشك فى طهارته؛ 
لأنه" لو كان طاهرا لكان" طهورًا ما لم يغلب اللعاب على الماء . 

وقیيل : الث a‏ عليه 


ND K& e (ND‏ ( . ر 
حش > فكذا سؤره» وهو الاصح .۰ ویروی نص محمد على 
جواب سوال مدر تقديره ما ذا الذى دلكم على كون الطواف علة لسقوط النجاسةء ووجه ذلك أن النبى صلى 
لله عليه وعلى آله وسلم علل سقوط النجاسة عن سؤر الهرة بعلة الطواف بقول النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم: «إنما من الطوافين عليكم والطوافات»» وقد وجد الطواف فى سواكن البيوت أزيد منه فى الهرة. (عناية) 

(0) قوله: مشكوك فيه“ کان الشيخ أبو طاهر ينكر هذه العبارة» ويقول: لایجوز کون شىء من أحکام 
الشر ع مشک وکا فیه» بل هو محتاط فیه» وفی ”النوازل": بحل ما شرب منه الحمار, (ف) 

قوله: ” مشكوك فيه [المشايخ قالوا: المردا بالشك القوقف فيه؛ لتعارض الاأدلةء والشافعى يجعله طاهرا 
وطهورا. 1ê‏ لتعارض الأدلة؛ لما روى عن ابن عباس أنه قال: ور امار اهر و أنه 
نجس . (مجمع الانہر) 

(۲) قوله: لأنه لو كان طاهرا إلخ“ أما إثبات الملازمة فلأن الماء لا يون طاهرا غير مشكوك إلا أن يكون 
اللعاب الختلط به طاهرا غير مشكوك؛ لاستحالة أن لا يكون الماء مشك وكا مع الشك فى ما هو الختلط بهء إذ الماء 
يصف بصفة الختلط بهء ومتى كان اللعاب طاهرا غير مشكوك لا يخرج الاء عن الطهورية إلا بعد أن يغلب 
اللعاب عليه. (ملا إله داد) ۰ 1 

(۳) واللازم باطل(د) 

)٤(‏ المطلق. (عناية) 

(ه) قوله: ”لا يجب عليه“ ولو كان طهارة الماء مشك وكا لوجب غسل رأشه الذى مسحه بسؤر اللماء 
احتياطا؛ إذ الشك يوجب الغسل» وإن كان التوهم لا يوجبه» بل يقتضى الاستحباب. (حاشية إله داد“ ) 

)٩(‏ بعد ما مشح بسۇرە. ( ع) 

. (۷) قوله: ”وكذالبنه“ أى الحمار إذا المذكور هو الحمارء فإن قلت: اللبن يكون للأتان دون الحمار» قلت: 
المراد بالحمار هذا الجنسء فيتناو ل الذكر والأثى» وتخصيص الحمار؛ لشرفه باعتبار الذكورة» وقد يجاب بأن 4 
الحمار سبب اللبن» فيص أن يضاف إليه اللبن تسبيبا. (حاشية إله داد) 

(۸ قوله: "طاهر“ قيل: المذ كور ليس بظاهر الروايةء وما هو فيه نجس» والمذكور فى الكتاب إنغا هو رواية 
عن محمد". (عناية) ٍ 


| قوله: ”لا يمنع جواز الصلاة" فى عرقه عن أبى حنيفة ثلاث روايات: فى رواية قال: هو طاهرء وفى‎ )٩( 
رواية قال: هو نجس نجاسة خفيفةء وفى رواية أحرى قال: هو نجس نجاسة غليظة. (ناية)‎ 
ای کثر.‎ )٠۰( 
راجع إلى قوله: والشك فى طهوريته. (ن)‎ )١١( 


ل ا ا ا 
aaay astar aaa REFS EKA AGI‏ | 


و " الادلافى لاحت وحرمته» آو 
حافت الان الله عنہم فی نجاسته وطهارته " 

وعن أبى حنيفة ت أنه نجس ترجيح للحرمة والنجاسة» والبغل من 
e.‏ 


()قوله: ویروی إلخ وهو ما روی عن محمد أنه قال: اربع لو غین فا ار ب ل ی وهی ا 
الحمارء والماء e‏ ولبن الأتانء وبول ما يکل مه . (عناية) 

(۱):قوله: N‏ فحديث خيبر فى إكفاء القدور» وفى بعض رواية: « أن التبى صلی الله عليه 
وعلى آله رسلم أمر منادیا ينادى يإكفاءهاء فإنہا رجس)» رواء الطحاوى وغيره- يفيد الحرمة» وحديث غالب 
ابن ابجر حیث قال له النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: هل لك من مالك؟ فقال: لیس لی مال إلا حمیرات» 
: فقال ابی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «کل من سمین مالك») يفيد الجل رف) 
e‏ "أو اختلاف الصحابة وفيه نظر؛ لأن اخدلاف الصحابة لا يورث شكاء بل ينبغى أن يعمل 
بای ہما ش شای قال النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «أصحابى e E‏ اقتديتم اهتدیتم)» وصار 
اخحتلافهم کتعارض القياسين» فإن تعارضهما لا يو جب الشك» > بل يجب أن يعمل الجتهد بأيمما شاء بشهادة 
القلب عندناء وعند الشافعى لا يشترط شهادة القلب؛ لأن كلا منهما حجة بخلاف النصين المعارضين؛ لأن 
أحدهما منسوخ» والمنسوخ ليس بحجة» فلو عمل بأيمما شاء كان فيه احتمال العمل بلا دليل» فيو جب الشك 
البتة» فكل من قول الصحابة حجة كالقياسين. (ملا إله داد 
(۳) قوله: وطهارته" قال شيخ الإسلام: زالاسح فى التمف دل الإشكال و أ اسان ية 
الدور والأفنية» فيشرب من الأوانى» وللضرورة والبلوى أثر في إسقاط الدجاسة» كما فى الفأرة والهرة إلا أن 
الضرورة فى الحمار متقاعدة عن الضرورة فى الهرة والفأرة؛ لأنہما تدخحلان فی مضایق البيت بخلاف الحمار» 
ولو لم يكن الضرورة ثابتة أصلا- كما فى سؤر السباع والبمائم- لوجب الحكم بنجاسة سؤره بلا إشكال» ولو 
كانت الضرورة مثل ضرورة الهرة» لوجب الحكم يإاسقاط النجاسة» فثبت الضرورة من وجه دون وجه» فقد 
استوى ما يوجب الطهارة والنجاسةء فتساقطا للتعارض فوجب المصير إلى ما كان ثابتا قبل القعارض» والثابت 
قبله شیئان» الطهارة فی جانب الاي واللجاسة ف جانب اللعاب؛ لان اللعاب متولد من اللحم» ولحمه نجس»› 
فكان اللعاب نجساء وليس أحدهما أولى من الآخر» فبقى الأمر مشكلا. (نايتةم 
)٤(‏ قوله: ترجي حا للحرمة والنجاسة a A‏ 
جرال وبا إذا أخبر عدل بطهارة الماءء » وأخر بنجاسته فيترجح الطهارة. 

وأجيب بأن تعارض الخبرين فى الطعام يوجب التماتر والعمل بالأصل وهو الحلء ولا يجوز ترنجيح الحرمة 
بالاحتیاط لاستلزامه تکذیب خبر الحل م من غير دلیلء ء فأما أدلة الشر ع فى حل الطعام وحرمته» فتوجب التر جيح 
بدليل» وهو تقليل النسخ الذى هو خلاف الأصل على ما عرف فى الأصول» والعمل بالاحتياط واجب عند عدم 
المانع» وكذا إذا تعارض الخبران فى الماء بوجب التماترء والعمل بالأصل؛ لوقوع الشاك باختلاط النجاسة به 
والاصل عدمه» فبقى الماء على أصله» وهر الطهارة » فأما ههنا فقد اختلط اللعاب الحولد من اللحم بالماء بيقين» 
وقد ترجح جهة الحرمة فيه باتفاق الروايات عن أصحابناء فيجب ترجيح النجاسة بهذا الدليل. (عناية) 

EE A RRR 
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فإن لم یجد غیرھما'' یتوضاً'' بہما ویتیمم› ویجوز'' آیہما قدم» 
وقال زف لا يجوز إلا أن يقدم الوضوء؛ لأنه ماء واجب الاستعمال 
فة لاء المطلق . ولنا: أن الل اها E‏ الحمع دون 
ال ٠‏ وسؤر الفرس طاهر عندهما؛ لن نة ماكول: وکذاعنده 

فى الصحي"؛ لأن" الكراهة لإظهار شرفه. 
فإن" لم يجدإلانبيذالتمر"" قال أبو حنيفة©: واب 
ولا یتیفه)؛ EE SNE NO TEL‏ 


(۱) ای سؤر الحمار والبغل. 

(۲) قوله: ”يتوضاً إلخ“ وفى ”شرح الجامع الصغير“ للإمام احبوبى: وعن نصير بن يحيى فى رجل 
لم يجد إلا سؤر الحمارء قال: يہريق ذلك السؤر حتى يصیر عادما للماء ثم يتيمم» فعرض قوله على آبى القاسم 
الصفار» فقال: هو قول أبى حنيفة. (نہاية) 

(۳) قوله: ”ویجوز أیہما قدم“ ههنا فرعان: الأول: احتلفوا فى النية فى الرضوء راان اا غو 
أن ينوى» الثانى: لو توضاً بسؤر الحمار وصلى الظهرء ثم تيمم فصلاها صحت الظهر. (ف) 

)٤(‏ فى الواقع. ( ع) 

(ه)قوله: ”فيفيد الجمع وصورته ان یتوضاً ویتیمم ثم يصلی» أو يتوضاً فيصلی» ویتیمم فيصلى ثانياء أو 
بالىكس. (د) 

(1)قوله: ”دون الترتيب“ يعنى أن المطهر فى الواقع أحدهماء إما السؤر أو التراب» فإن كان الأول 
فلا فائدة فى استعمال الفانى» تقدم أو تأحر» وإن كان الفانى فلا يضر التقد والتأحير» فوجب الضم دون 
الترتيب. (عناية) 

(۷) قوله: ”فى الصحيح [احتراز عن سائ الروايات. ن]“ فى ”حيط “: فى سؤر الفرس عن آبى حنيفة 
اربع روايات: قال فى رواية: أحب إلى أن يتوضاً بغيره» وهو رواية البلخى عنه» وفی رواية الحسن عنه انه مکروه 
کلحمه» وفى رواية قال: هو مشكوك كسؤر الحمارء وفى رواية كتاب الصلاة قال: هو طاهر» وهو الصحيح من 
مذهبه. (نہاية) 

(۸ قوله: ”لأن الكراهة إلخ“ يعنى كراهة لحم الفرس لاحترامه لأنه آلة الجهاد» لا للجاسة فلا يؤثر فى 
كراهة سؤره. (مجمع الأنهر) 

( قوله: ”فان لم یجد [أى إذا عدم الماء المطلق. عناية] إلا نبيذ إلخ" إا ذكر نبيذ التمر فى فصل 
الآسار؛ لأن له شبما حاصًا لسؤر الحمار والبغل على قول محمد فإنه يقول: يضم التيمم إلى الوضوء به 
احتياطًا. (عناية) 

)٠١(‏ شراب ےکھ ازخرما یا ازجو سازند.(غٹ) 

3 ۱) قوله: لحديت ليلة الجن" رواه الطحاوى فى ” كتابه: حدتا پبحیی بن عثمان»› حدتا أصبع 
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به حين لم يجد الماء قال ابى نو شف 2 : یتیخم ولا یتوضاًبهء وعو روایة 
عن آبی حنيفة اا 2 غلا با ة التيمم؛ لأنه أقوى ٣‏ 
أو هو" منسوخ بها“ ؛ لأنہا“ مدنية وليلة الجن" كانت مكية . 


aT‏ حدتنا جریر ن عبد الحميد عن قابوس عن أبيه عن ابن مسعود قال: ”انطلق 
N EE ET‏ عليه وعلی آله وسلم فخط ی خطاء وأدخلنی فيه» وقال لى: لا تبرح حتى أرجع إليك» ثم 
أبطاً فما جاء حتى السحرء وجعلت أسمع الأصرات» ثم جاء فقلت: ین کست یا رسول اللّه! قال: أرسلت إلى 
الجن»ء فقلت: ما هذه الأصوات التى سمعت» قال : ھی اأصواتہم حین ودعونی , وسلو اغ انتہی. (ت) 

›» ٦۴۳ص أحرجه الأربعة إلا النسائي م ن حدث ابن مسعود» انظرالدر ية ج ارقم الحديث ۷ه»‎ f 


ونصب الراية جا ص۱۳۷ (نعیم). 
(۱۲) رواه ابو داود وغیره. (ت) 
ا E e‏ أن انی صلی اله 

| «تعرة طيبة وماء a‏ ووا ا ٠‏ منه). (فتح م ل 

(۱) قوله: عملا بآية التيمم “ فإنا تنقل التطهير عند عدم الماء المطلق إلى التراب و ر 

من وجه. (عناية) 

(۲) عن الحديث. ( ع) 
(۳) قوله: ”أو هو [أى الحديث. ع] منسوخ با فان قیل: نسخ السنة بالكتاب لا يجوز عند الشافعى» 
فکیف. يستقیم قوله: أو هو منسوخ بہاء اجيب أن ذلك جواب أبى يوسضف” خاصة» والمشترك بينهما هو قوله: 

عملا إلخ. (عناية) . 

)٤(‏ أى بآية التيمم.( ع) 
)٥(‏ قوله: ”لأنا مدنية“ كان بدء التي ما أخبرنا أبو الحسن محمد بن محمد السرخسى أخبرنا آبو 

yS a E 

د ا 

رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم على الاماسه» وأقام الناس معه» وليسوا على ماءء ولیس معهم مء فأنى 

الناس أبا بكر» فقالوا: الا تری ما صنت عائڈة؟ أقامت برسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم وبالناس» 

واراعلی مان رل ی ا و بكر ورسنول الله عبلۍ الله عليه وعلی آله ولم اضع رأسه غلی 

ماء؟» قالت: فعاتی: ی بو بک وقال: ما شاء الله بن يقول: وجعل طمن بیده فی خاصرتیء فلا منعنی من انحر 

E‏ الله تاا ى آية التيمم» » فقال أسيد ابن حضير TER‏ : ما هی بأول 

بر تكم يا آل أبى بكرء قالت عائشة: فبعشنا البعير الذى كنت عليه فوجدنا العقد تحته. (تفسير معالم التنزيل) 


)٦(‏ کما ورد التصریح به فی بعض الروايات. 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ۱۷١‏ - باب الماء الذي يجوزبه الوضوء ومالا يجوزبه 


وقال محمد٥:‏ يتوضاً "به ويتيمم؛ لأن فى الحديث اضطرابً"» 
وفى التاريخ" جهالة» فوجب الجمع احتياطًا . قلنا : ليلة "الجن 


)4( 


. 
هھ 


كانت" غير واحدة» فلايصح" دعوى النسخ» والحديث" مشهور 
عملت والضانة ويله يرادغ الات 
وأما الافسال يدف : تور نله اعارا ال ضر وقیل : 


)١(‏ هو رواية عن أبى حنيفة أيضً. (ف) 

(۲) قوله: ”اضطرابًا“ لاعتبار أن بعض الأحاديث تدل على أن ابن مسعود شهد مع رسول الله صلى الله 

عليه وعلى آله وسلم ليلة ا لجنء وبعض الروايات تدل على أنه لم يشهدها معه» وإذا وقع الاضطراب فى الحديث 
لم یکن بذاك. (مولوی محمد عبد الحی نور الله مرقده) 

(۳) قوله: ”وفى التاريخ جهالة“ ولذا احتلفوا فى انتساخ هذا الحديث بآية التيمم بجهالة التاريخ. (عناي 

)٤(‏ قوله: ”قلنا [جواب عن استدلال أبى يوسف”] إلخ“ دفع دحل مقدر تقريره أن آية التيمم مدنية 
بلا شك» كما يشهد عليه أقوال المفسرين» وليلة الجن مكية» كما صرح به فى بعض الروايات من عبد الله ابن 
مسعود فما معنى جهالة التاريخ» بل لا جرم يكون الحديث منسوخا. (مولوی. محمد عبد الجى نور الله مرقده) 

(ه) قوله: ”ليلة الجن إلخ “ قال السروجى: قوله: ليلة الجن كانت غير واحدة» يوهم انما كانت بالمدية 
أيضاء ولم ينقل ذلك فی کتب الحدیث. (تخریج زیلعی) 

)٦(‏ قوله: ” كانت غير واحدة“ ذكر صاحب ”آكام المرجان فى أحكام الجان“ أن ظاهر الأحاديث الواردة 
فى ليلة الجن أنہا كانت ست مرات» وذكر منما مرة فى بقيع الغرقد» قد حضرها ابن مسعود مرتين بمكة» ومرة 
رابعة حار ج المدينة حضرها الزبير بن العوام» فلا يقطع بالنسخ. (ف) 

(۷) قوله: ”فلا يصح دعوى النسخ “ إذ يجوز أن يكون الدفعة الثانية فى المدينة بعد آية التيمم. (عناية) 

(۸) قوله: ”والحديث إلخ“ فيه نظر إذا امشهور ما كان آحادا فى الأصلء ثم تواتر عند المتأحرين» وليس 
هذا كذلك» بل تكلم فيه كثير من المتأخرين. (ف) 

(۹) قوله: " مشهور“ ليس يريد به المشهور الاصطلاحى» بل المعنى اللغوى. (ت) 

)٠١(‏ قوله: ”عملت به الصحابة“ ففى ” سنن الذارقطنى ‏ عن عبد الله عن عكرمة عن ابن عباس أنه قال: 
النبيذ وضوء من لم يجد الماء“» وأخرج أيضًا عن الحارث عن على: ”أنه كان لا يرى بأسا بالوضوء 
بالنبیذ . (زیلعی) 

۰ قوله: "الصحابة وعن هذا قال أبو حنيفة: إن اشتبه کون عبد الله بن مسعود مع رسول الله مول ليلة‎ )١١( 
اجن قا فى الباب ما يكفى الاعتماد عليه» وهو رواية هذه الكبار من الصحابة» كذافى "مبسوط شيخ‎ 
الإسلام . (نماية)‎ 

)١۲(‏ قوله: "بمثله [أى ثل هذا الحديث المشهور. عناية] يزاد على الكتاب " فيكون التقدير بحكم الزيادة: 
فإن لم تجدوا ماء ولا نبيذ تمر فتيمموا. (د) 

)١١(‏ قوله: ”وأما الاغتسال إلخ “ احتلف مشايخنا فى الاغتسال بنبيذ التمر عند أبى حنيفة» منهم من 


9» 
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ا ا 
يسيلى على الأعضاء كال ماء» وما اشتد منہا صار حراما لا يجوز التوضى به» 
وإن غيرته النار» فما دام حلواء فهو على الخلاف» وإن اشتد» فعند 
آبى حنيفة © يجوز التوضى به ؛ لأنه يحل شربه عنده. 
وعد مجك ل تو ضا به رمه رة غتده ب 
من الآنبذة جريا على قضية القياس . 
ابا ال 


E‏ به ون 


ا ر (ن) 


)١(‏ أی الغسل. 
(۲) أى الوضوء. 
(۳)قوله: ”أن یکون حلوا إلخ قال فى ”الخزانة“: إغا احتلفت أجوبة أبى حنيفة فى الوضوء لاختلاف 


المسائل» سكل مرة إن كان الماء غالباء قال :يتوضأً» وسئل مرة إن كانت الحلاوة غالبة» قال: لا يتوضاً بل يتيمم 


وسئل مرة إذا لم يدر أيہما الغالب» قال: E‏ (ف) 

() بان يلقى تميرات.(عناية) 

() بين الإمام وصاحبيه. 

وقول ا راه فن الايدة وغتة الأوزافى ابخرر الكرضي بسا الأبذة بالقياس على يذ 
التمر. (نهاية) ۰ 

(۷)قوله: ”باب ا ا ا 


: ”التيمم “التي م لغة القصد» وشرعا قصد التراب للتطهير. (عبد) 
(۹) الواو ابتدائية. (عبد) 
(٠١)قوله:‏ ”ومن لم يجد الماء“ أى الماء الكافى لاستعماله بقرينة ما ذكر فى الآية. (حاشية ملا عبد الغفور) 
(۱۱) قوله: "أو خارج المصر ٠‏ إن قرئ بالرفع» فمعطوف على المسافرء وإن قرئ بالنصب کان حالا معطوفا 
على الجملة الحالية قبله» أعنى وهو مسافرء وفيه أنه يلزم كون الحال معرفة؛ لأن الإضافة معنوية إلا أن يقال : إن 


e بحسب .المعنى.‎ a e 


وزان خوج من المر لاإ سد سفوا حيس واشارة ا أ 5 وز E‏ 
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لملصر میل أو أکث ر یتیم" بالصعید؛ لقوله تعالی : «فَكَم تجدو! ٠‏ 


ا صعیدا CC‏ وقوله عليه السلام: قارات طهور" 
السلم ولو إلى عشر حجج"" مالم يجد الماء»*. ٠‏ 


نادر» O,‏ اليوط و اقبط + وذكر فى الأسرار:: إا عدم الاه فى المصر تيمم قق حقيقة 
العجزء والنادر إذا كان متناول النص يجب اعتباره. (د) 

(۱۲) قوله: بينه وبين المصر إلخ “ متتعلتق بكل من المسافر وخارج المصر كما هو الأظهرء والمراد بالصر 
موضع الماي سواء کان مصراء أو لاء كنى به عن موضع الماء؛ لأنه موضع الماء غالباء وقال عبد الغفور رحمه الله 
حينعذ يكون المصر كناية عن الماء إن جعل بينه وبين المصر متعلقا بكل من المسافر والمريض» وإن لم يجخل المصر 
كناية عن الماء يجعل بينه وبين امصر متعلقا بخارج المصرء وترك حال المسافر ليعلم بالقايسة انتبى. 

قول فيه ما لا يخفى: اما أولا: فبأن احتمال تعلقه بكل من المسافر والمريض عجيب؛ إذ ذكر المريض سيأتى 
بعد» فما معنى تعلقه به» فالصواب خار ج المصر مكان المريض. 

وأما ثانيا: فبأن كون المصر كناية عن الماء ليس بموقوف على أن يتعلق بينه بكل من المسافر وخارج المصر» 
وأما ثالقا: فبأنه لو لم يجعل المصر كناية عن الماءء لا وجه لتعلقه بخارج المصر فقط وترك حال المسافر بالمقايسة. 

وأما رابعا: فحق العبارة على تحريره أن يقول: حينفذ يكون المصر كناية عن الماء إن جه بينه وبين المصر 
متعلقا بكل من المسافر والمريض» وإن جعل متعلقا بخارج المصر فقط» وترك حال المسافر ليعلم بالمقايسه يجعل 
الملصر كناية عن الماء انتهى والله أعلم بالصواب. (مولوى محمد عبد الحى نور الله مرقده) 

)١(‏ فى بعض النسخ بدل المصر الماء. (عبد) 

(۲)قوله: ”أوأكثر“ قيل: حال الأكثر يعلم بالأولى» فلا حاجة إلى ذكره قلنا: الشحديدات الشرعية 
ES‏ فيجوز أن يذهب الوهم إلى أن هذه التحديدات غير معقولة المعنى. (عبد) 

(۳) قوله: ” يتيمم " المراد بالتيمم معناه اللغوى فلا يكون الصعيد مستد ر كا. (عبد) 

(4)قوله: E‏ سابقته إو إن كنتم مرضى أو على سفر أو جاء أحد منكم من الغائط 
Es BES‏ (حاشية ملا عبد الغفور'ت) 

رفو "التراب طهور المسلم إلخ“ قلت : روی من حدیث أبی ذر ومن حديث أبى هريرة» فحديث 
ابی ذر رواه ابو داود والترمذى والنسائى من حديث أبى قلابة عن عمرو ين نجدان عن أبى ذر قال: قال رسول 
الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «الصعيد الطيب وضوء المسلم ولو إلى عشر سنين مالم يجد الماء فإذا وجد 
الماء فليمسه بشره» انتہى. (ت) 

(71)قوله: ”طهور [من حدیثٹ ابی هريرة رواه البزار فى ”مسنده. ت]" لفظ الطهارة يدل على أن 
التراب ليس بدلا ضرورياء فيجوز بتيمم واحد صلوات متعددة. (عبد) 

(۷) جمع حجة بالكسر وتشديد الجيم بمغنى سال. (م) 

* أخرجه أصحاب السنن وابن حبان من حديث أبي حر» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث۸٥»‏ ص1۷ » 
ونصب الراية ج۱ ص۸٤١‏ (نعيم). 
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والميل هو" المختار فى المقدار"؛ لأنه يلحقه" الحرج بدخول 
المصر“ والماء معدوم ةة الت المسافة دون خرف الفوت؟ 
لأن التفريط" يأتى“ من قبله. ) 
ولو کان ان تلا ا ات إن تعمل الاه اشتد مرضه 
تة ا نالف ق اد ال قوق الميرر فى راد 


(١)قوله:‏ ”هو الختار“ وعن محمد إنما يجوز التيمم إذا کان الماء على قث ميلين» وعن أبى يوسف أن 
الماء إذا كان بحيث لو ذهب إليه وتوضاً يذهب القافلةء ويغيب عن بصره. (د) 

(۲) قوله: ”فى المقدار“ وروى عن زفر إن كان بحيث يصل إلى الماء قبل حروج الوقت لا يجزئه التيمم» 
وإ فیجز ئه (غناية) 

(۳) قوله: ”يلحقه الحرج“ إن قلت: قد يحرج فى ما دون اميل أيضاء بأن كان الاء بحيث لو ذهب 
إليه يذهب القافلة» قلت: ذهاب القافلة إن كان يضره» ویخاف فی الانقطاع عن القافلة سبعاء أو عدوا» جاز له 
التيمم حينعذ. ( إله داد) 


)٤(‏ أى موضع الماء. 
(ه)قوله: ”وال اء معدوم حقيقة يجوز أن يكون تلويحا | إلى ما يقال: النص مطلق عن ذكر المسافة» 
فتقييده بالميل تقييد المطلق من الكتاب بالرأى» وهو لا يجوز» وتقريره أن المنصوص عليه كون الماء معدوما حقيقة 
لكن نعلم بيقين أن عدمه مع القدرة عليه بلا حرج ليس بمجوز للتيمم» > وإلا لجاز لمن سكن بشاطئ البحر وقد عدم 
| الماء من بيته» فجعلنا ا لحد الفاصل بين البعد والقرب لحوق الحرج؛ لأن الطاعة بحسب الطاقةء قال الله تعالى: 
#إوما جعل عليكم فى الدين من حر ج). (عناية) 

)٩(‏ احتراز عن ما ذکرنا من قول زفر آنقا. (عنایة) 

(۷) قوله: ”لأن العفريط إلخ“ فإن قلت: ریا لا یکون مفرطا کمن وجد ماء ولم يبق من الوقت ما أمكنه 
e‏ بكون مفرطا وجازله التيمم كمن حاف فوت العيد» أو الجنازةء وأيضا لا خطاب قبل 

سيق الوقت» فلا تفريط قلت: بأن هذا التعليل جزئى» وأما إذا لم يكن مفرطاء فعدم الجواز بما أشار إليه 
EET‏ وكذلك إذا حاف فوت الوقت لو توضأً لم يتيمم ويقضى ما 
فاته؛ لأن الفوات إلى حلف كلا فوات» فلم يكن متضرراء وحوف الفوت فى العيد يوم زحمة واستعجال الإمام» 
1 فأبحنا له التيمم دفعا للضرآز عنه» وبأن ال لخطاب بالصلاة إن كان عند التضيق» > فهو مخاطب بالطهارة بحيث 
يتمكن من الشروع فى الصلاة عهد التضيق» a GE‏ قص٬‏ 
فلا تعذر. (حاشية ملا اله داد) 

(۸) قوله: ”ياتى من قبله“ بتأحير الصلاة» فليس له أن يتيمم إذا كان الاء قريب منه» كذا فى ”الميسوط 
في ى ” جامم ابن شجا ع“: الميل ثلاثة آلاف ذرا ع وخمس مائة ذرا ع إلى أربعة آلاف . (نماية) 

( ر ارا ن رة ال لإوإن كنم مرضى# الآية. عنايه] هذا الكلام غير واقع فی 
مو ضعه» فإن المتلو ليس إلا قوله تعالى: #إفلم تجدوا ماء فتيمموا ضعیدا طیباچ. (مولوی محمد عبد الح نور:الله 

ل 
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ثمن الماء» وذلك يبيح التيمم فهذا أولى» ولا فرق بين أن يشتد مرضه" 


لرك او نالا سمال واعخ الشافي © ف للف و" 
مردود بظاهر النص . 
ولو حاف ال جنب إن اغتسل أن يقتله البرد» أو يرضه يتيممً| 
بالصعيد» وهذاإذا كان خارج المصر؛ لمابيناء ولو كان فى المصرء 
فكذلك عند أبى حنيفة حنيفة 7 خلافا لهما. 
هما يقولان" : إن تحقق هذه الحالة نادر فى المصرء فلا يعتبر» وله أن 
العجز ثابت حقيقة › فلا ردا من اعتباره. 
وا رتال مسح بإاحداهما وجهه» وبالأخرى يديه إلى 
المرفقن ؛ ا إ1 لام: «الت ران ا للوجه 
مرقده) 
(' )قولە: ا ٠‏ والمال خلف وقاية النفسء فكان تبعاء فلما كان احرج مدفوعا عن الوقاية التى 
هى تبع لأن يكون مدفوعا عن الموقى الذى هو أصل بالطريق الأولى. (نہاية) 
(۱) کالمبطون. (ن) 
۰ (۲) اى تلف نفس أو غضوه. )ع( 
(۴) قوله: :وهو مردود بظاهر النص ؛ لأن قوله تعالى: فڑوإن کنعم مرضی) ببیح التیمم لکل مريض من 
ع 
ا OE‏ 5 
)٥(‏ قوله: ”ولو کان فى المصر فكذلك“ قال مشایخنا: فی دیارنا لا بباح للمقیم أن يتیمم؛ لأن فى عرف 
ديارنا أجرة الحمام تعطى بعد الخرو ج فيمكنه أن يدخل الحمام فيتعلل بالعسرة. (نماية) 
(1) قوله: هما يقولان إلخ ا ا 
لا برهان a,‏ الحمام. (فتح القدير) 
(۷) قوله: ”فلا بد من اعتباره“ ' وما قالاه من أنه نادرء قلنا: النادر إذا كان متناول النص يجب اعتباره؛ لأن 
عم عازه ااراف؛ وا مير يازاي عت و جود الت (ملا اله داد) 
)۸( قولە: . والتيمم ضربتان“ فيه إشارة إلى أن من ضرب بيديه على الأرض للتيمم» فقبل ان مسح بہما 
وجهه وذراعیه آاحدث» ثم مسح بہما وجهه وذراعیه لا یجوز» کذا ذكر الإمام الشهيد أبو شجا ع. (نہاية) 
(۹) قوله: "إلى المرفقين نفى لقول الزهرى: إنه مسح إلى الإبطء وهو رواية عن مالك © ولرواية الحسن 
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وضربة لليسدين»*» وينفض ” ار ت د 
ف برلا ماا اتن فاه الو لا 


مقام الوضوءء ولهذا قالوا : بخلل“ الأصابع» وينزع الخاتع ليتم المسح . 


٠ فيه سواء» وكذا الحيض"" والتفاس ؛ لماروی‎ gS 


عن ا حنيفة :أنه إل الرسخ» وهو مرو عن ابن غباس رضى الله ياء ( ي 

_ رواه الحاكم والدارقطنى بہذا الفظ.(ف)‎ )٠١( 

۱ 0 الضرب ركن. (ف) 

)١١(‏ قوله: " ضربة للوجه إلخ ٠‏ وهو حجة على ابن سيرین بأنه ثلاث ضربات» ضربة للوجه» وضربة 
لكفيه» وضربة لذراعيه» وقيل: ضربة للوجه» وضربة للذراعين» وضربة لهماء وعلى عطاء ومكحول والأوزاعى 
وأحمد وإسحاق وابن المنذر» وعامة أصحاب الحديث» فإن الواجب عندهم ضربة واحدة للوجه واليدين 
والكفين. ( إله داد) 

* أخرجه الدارقطني والحاكم من حديث ابن عمرء» انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث ۵۹» ص۷٦‏ » ونصب 
الراية ج٠‏ ص١١٠‏ (نعيم). 

(۲) قوله: "وينفض [النفض تحريك الشىء ليسقط ما عليه من غبار ونحوه. ع] لما روى عمار أن 
النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم «ضرب بكفيه الأرض ونفخ فيمماء ثم مسح بہما وجهه وكفيه»). (حاشية 
ملا اله داد رحمه الله تعالی) 

(۳) قوله: " بقدر إلخ“ فيه إشارة إلى أنه لا يقدرمرة» كما روى عن محمد بل إن احتاج إلى الثانى فعل» 
وبمرتین کما روی عن أبى يوسف» بل إن تناثر رة لا يحتاج إلى الثانى. (عناية) 

(٤)قوله:‏ ” كيلا يصير“ فيه إشارة إلى أن النفض واجب؛ لأن امغلة حرام؛ لما روى: «أن النبى صلى الله 

عليه وعلى آله وسلم ما قام حطيبا إلا نمانا عن المغلة). (حاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى) 

(٥).قوله:‏ " مغلة [بضم اميم وفتح اللام. غث] ‏ المخلة ما يتمشل به فى تبديل خلقته» وتغيير هيئته» سواء 


کان بقطع عضو» أو تسوید واجه» أو تګیره. 


()قوله: ”ولا بد يعنى أن الاستيعاب شرط فى التيمم حتى إذا ترك شيا لم يجز. ( ع) 

(۷) قوله: ”فى ظاهر الرواية“ احتراز عن رواية الحسن عن أبى حنيفة أنه قال: 'لأكثر يقوم مقام 
الكل. (عناية) ۱ 

(۸) قوله: ”لقيامه مقام الوضوء“ والاستيعاب فى الوضوء شرط» فكذا فى ما قام مقامه. (عناية) 

| قوله: يخلل الأصابع“ عن محمد يحتاج إلى ثلاث ضربات: ضربة للوجه» وضربة للذراعين»‎ )٩( 
وضربة لتخليل الأصابي لكنه حلاف النص. (ف)‎ 

)١ (‏ قوله: ”وال جنابة“ قد وردت فی جوازه للجنب الأحاديث الصحيحة المشهورة. (حاشية ملا إله 
داد. رحمه ال تعالی) 

)١١(‏ قوله: ”وكذا الحيض إلخ“ وقال بعض الناس: إنه لا يتيمم الجنب والحائض والنفساء» والمسألة مختلفة 
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|[أن قوما جاءوا إلى رسول الله بي وقالوا: إنا قوم نسكن هذه الرمال""» 
ولا نجدالماء شهرا أو شهرين» وفينا الحنب» والحائض ٠»‏ والنفساءء فقال : 
» ار 

a 


LES‏ الأرض کالتراں والرمل» الوا ب 
ك روی عن عمر رضی الله عنه وعبد الله بن مسعود” وعبد الله بن عمر رضى الله عنما آم 
کانوا لا يبیحون التيمم للجنب "» وعن على رضی الله تعالى عنه وابن ن عباس رضى الله تعالى عنما وعائشة 
رضی الله تعالی عنہا "أنهم كانوا يبيحون التيمم للجنب » وحاصل اختلافهم راجع إلى أن المراد من قوله: ار 
لا مستم النساءچ ماذا؟» کان عمر رضی الد عنه وعبد الله ابن مسعود وعبد الله بن عمر رضى الله عنهم على المس 
بالید یحملونه» وکانوا یقولون: إن الله تعالی أباح التيمم للمحدث فقط فلا يباح للجنب؛ لأن القاس أن لا 
يكون التيمم طهوراء وإنما عرف طهورا فى حق الحدث بخلاف القياس» وال جنابة فوق الحدثء فلا يشبت 
طهوریته فی حقهاء وعلی رض الله عنه وابن عباس وعائشة رضى الله عنہم کانوا یحملون امس على الجماع» 
وكانوا يقولون: إن الله تعالى أباح التيمم للجنب» كما أباح للمحدث» وأصحابنا أخذوا بقول على وابن عباس 
وعائشة رضى الله عنهم. (نماية) 

(۱۲)قوله: لما روى إلخ“ ' عن أبى هريرة رضى الله عنه أن ناسا من أهلى البادية أتوا رسول الله صلى الله عليه 
وعلى آله وأصحابه وسلم» فققالوا: إنا نكون بالرمال الأشهر الفلاثة والأربعة» ويكون فينا الجنب والحائض 


والتباي ولا د الا فال «عليكم بالأرض ثم ضرب بيده على الأرض لوجهه ضربة واحدة »ثم ضرب | 


ضربة أحرى فمسح بها على يديه إلى المرفقين»» أخرجه أحمد. (ف) 
(۱) رمل بالفتح بمعنی ریگ. (غث) 


* أحرجه أحمد من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث >٠٠‏ ص 1٩‏ » ونصب الراية جا || 


al ٥٦ص‎ 


حاشية ن 


(۳)قوله: "بکل ما کان من جنس الأرض" قيل: ERE‏ 


ولا ینطبع» » قلت: ذکر فی ”الحيطٴ أن التيمم بالرماد لا يجوز مع أن الرماد لا يحترق ولا يصير رمادا ثانياء وكذا 
لا يلين ولا ينطبع» إلا أن يقال: الرماد محترق؛ لأنه شىء قد قبل الاحتراق» وإن لم يبق قابلا له بعد ما قبله 
بالفعل» والمراد بقوله: ما لا يحترق ما لا يقبل الاحتراق» لا بالفعل ولا بالصلاحية» فيخرج ج الرماد؛ ولأنه قبل 
الاحتراق بالفعل. (ملا اله داد) 

)٤( ,‏ قوله: ی ا ف ههنا لطيفة» وهى أن الله تعالى خلق درة ونظر إليہا فصارت منای ثم 
تکاثف منه» فصار تراباء وتلطف منه» فصار هواء» وتلطف منه فصار نارا» فكان الماء أصلا ذكره المفسرون› 
وهو منقول عن التوراةء فإذا تعذر الطهارة بالأصل انتقل إلى التبع » وأقيم مقامه» والنبات كالشجر ونحوه» 
والمعدنى كالحديد ليس بتبع للماء وحده» حتى يقوم ولا للتراب كذلك حتى يقوم مقامه» وما هو مركب من 


Rm 


الل اول ج كاب الط ارات - VY‏ ا 


o (0 | (Da 

والنورة ٠‏ والكحل والزرنيخ . 

فل او لايجوزإلا بالت رات والرمل» وقال 

الستافعى :لا جور آل بالترا ت المت وهو واا نآ ف 

لقوله تعالی : #فتیمموا صعیدا ًا( آی ترابا منبتاء قاله ابن عباس دض 
غير أن أبا يوسف زاد عليه الرمل بالحديث الذى رويناه" . 
لاان الضعيد. اس“ لوجه الأرض» سمى به لصعوده 

والطيب' پا 4 cn‏ 


اا (عناية) 

)٥(‏ قوله: کالتراب إل“ وکذا بال اقوت والفيروزج والزمرد؛ EEE.‏ التيمم 

SS E 

( الیم وتشدید a‏ گچ. (غث) 

(۱) قوله: والتورة“ بالفتح يعنى چونه» قلعی. 

(۲) سرمه. 

(۳) بالکسر: هرتال. (غث) 

)رج عتهاإلی ان۷ جوز إلا بالتراب الخالص. (ع) 

e‏ : قاله ابن عباس فإن قلت: تأويل الصحابى ليس بحجة بالإجماع» إنغا ا لحلاف فى مذهبه» 
لم یذ کره احتجاجاء بل تعویلا کأنه قال: المراد بالطيب ههنا المنبت؛ لأنه احتمل الطاهر والنبت» غير 

e‏ لأنه مراد بكل حال» أما لو أريد المنبت فظاهر» وأما لو أريد الطاهر» فلأنه تناول المنبت وغيره 

و كان ابت متيقناء فيؤحذ به» وترك الحتمل كيف؟ وقد روى عن ابن عباس أنه أراد بالطيب النبت» ولو 

لم ينقل ذلك عنه لقلنا به» فکین إذا نقل عنه. (د) 

)٦(‏ من قوله: «عليكم بأرضكم». (عناية) 

(۷) فعیل بمعنی فاعل أو مفعول. (د) 

(۸) قوله: "اسم لوجه الأرضٴٌ قال النیی عر : ار الحلا مد راسك كا تة فف فقول 
لہ: با مشر العلماء إنی لم ضع علمی فیکم إلا لعلمی بکم» وإنی لم آضع حکمتی فیکم ونا رید أن أعذبكم 
انطلقو موو کل ی ا الصعيد هو الأرض)». (نہايت) 
(۹)قوله: لصعوده [إشارة انه فعیل بمعنى فاعل. عناية] “ ای لارتفاعه يقال: صعد على الجبل أی 
ارتفع. (ملا إله داد) 


)٠١(‏ فى الآية. 
rent‏ 
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کے ا ا ا س 
أو هو" مراد" بالإجماع. ) 
ا شت ط أن تكون عليه غبار عند أبىحنيفة © ؛ لإطلاق | 

° ۰ 
ما تلونا":وكذا يجوز بالغبار" مع القدرة'" على الصعيد عند 


NRT 
أبی حنیفه و محمد “؟ انه ترات رقیق . ا‎ 
oT 4 e e e 
والنية فزض فى | لتيمم› وقال زفر ت : ل برض ؟ لانه خلف عن‎ 

(۱) کما فی قوله تعالی: إحلالا طيبا) (عناية) ۰ 

١ ۲(‏ قوله: ” موضع الطهارة" ألا برى أنه لو كان العراب انيت نجساء لا جاز التيمم به إجماعاء تعلم أن 
الإنبات لیس له اثر فی هذا الباب» وما یؤیده قوله تعالی: طإولكن يريد ليطه ركم). (ع) 

()قوله: ”أو هو مراد بالإجماع رد إما لضعفها؛ إذ لا دليل على إجماعها سوى اشتراط الطهارة 
إجماعاء وهو لا بصلح دليلا؛ جواز أن يكون اشتراطه بدليل دلالة النص» و كيف يصح دعوى الإجماع؟ 
وأبريوسفأراد النبت» ولا موم للمشجرك فلا يمكنه أن يريد به الطاهرء أو لأن إرادة الطاهر ام ينقل من 
الخصم» فاحتمل أنه اشترط الطهارة بعبارة النص» فحينعذ كان الطاهر مرادا بالإجماع» واحتمل أنه اشترطها 
بدليل آخر فحينعذ كان الطاهر مرادا؛ لأنه أليق بموضعم الطهارة. (حاشية ملا إله داد) 

(۲) قوله: ”مراد بالإجما ع“ فيجب أن لا يكون المنبت مرادا؛ لأن الطيب اسم مشترك بينهما. (نماية) 

(:) قرله: لإطلاق ما تلونا“ من قوله تعالی: طإفنیمموا صعیدا طیبا)» فلا فصل بین آن یگون غباراء وبين 
ان لا یکون. (د) 

(ه)قوله: ”ما تلونا وفی رواية آحری عنه» وهو قول بی يوسف والشافعى وأحمد: لا يجوز بدون 

والجواب أن الضمير يجوز أن يعود إلى الحدث» أو يحمل من على ابتداء الغاية. (عناية) 

)٩(‏ بان نفض ثوبه وتیمم بغباره. (نہایة) 

(۷) قوله: ”مع القدرة إلخ ‏ وعند أبى يوسف لا يجوز مع القدرة» ووجهه أن الغبار ليس بتراب حالص» 
ولكنه تراب من وجه» والمأمور به التيمم بالصعيد» فإن قدر عليه لم يجز إلا بالصعيد وإن لم يقدرء فحيشار يتيمم 
الغبا» كما أن العاجزعن ال ركو ع والسجود يصلى بالإبماء» وهما احتجا بحديث ابن عمر فإنه كان مع اصحابه 
فى سفر ومطرء فأمرهم أن ينفضوا لبودهم وسروجهم وتيمموا بغبارها. (نہاية) 


(۸ قوله: ”لأنه تراب" إذ من نفض ثوبه یعاذی جاره من التراب إلا أنه رقیق» فکما يجوز بخشن منه 
على کل حال كذلك برقیق منه» كذا فى ”المبسوط ' وذكر المصنف فى التجنيس: إذا تيمم بغبار الفوب 
النجس لا يجوز إلا إذا وقع التراب بعد ما جف الثوب؛ لأنه حينذٍ يكون الغبار طاهراء ثم الشرط فى التيمم فى 
الغبار هو المسح بيده بالغبار» لا مجرد إصابة الغبار مع النية ذكره فى ”الذخيرة . (نماية) 

E N‏ يجوز الإتيان به إلا عند عذر وجد فى الأصلء وما نحن فيه 
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ا و 

ولا E‏ عن القصدء فلايعحقق دونە» أو جع طھورا فی 
حالة مخصوصةء والماء“ طهور بنفسه" على ما مر. ثم إذا نوى الطهارة 
أوإستباحة _ الخدت د 


لم م یکن تین ا وال آبو یو سف . هو 


ومس المصحف ؛ a‏ 


[الخلفية. ا e a aL E‏ 
زفر. (-حاشية ملا إله داد) 

(۲) ی فى وصف الصحة. (عناية) 

2 
ا I e‏ ا 
وإما قلنا ذلك لأن قوله تعالى: : لإفتيمموا صعيدا طيبا» بناء على قوله تعالى: فإوإذا ة E‏ 
إلخ» والمراد به فاغسلوا للصلاةء فكذا قوله: #فتيمموا. (نماية) 

() قوله: والماء طهور بنفسه" r‏ ) طهورا فى حالة 
مخصوصة» كما ذكرتم» فكان الواجب أن يكون النية شرطا فيه. (عنايت 
)٦(‏ أی عامل بطبعه. ( ع) 
(۷) قوله: ”أجزأه“ وهذاعندنا وعند الشافعى لا بد من نية استباحة الصلاةء أو غيرها ما يفعقر إلى 
eS‏ 
ا اة رای 
( قله رة مقصردة اما کو با قرب فلأن الإسلام أعظم القرب» وأما كونما مقصودة» فلأن المراد 
بہا ھھنا ما لا یکون فی ضمن شىء آخر كالشروط وإذا كان كذلك صح تيممه. (عناية) 
(۱۰) فإنه لا یکون متیمما. (ع) . 


a narra 


أ 
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ولهما : أن التراب ما جعل طهورا إلا فى حال" ا 
لا تصح بدون الطهارة» والإسلام قربة مقصودة يصح بدونہاء 
بخلاف" سجدة التلاوة؛ لأنا قربة ‏ مقصودة لا تصح بدون الطهارة . 

ET 
اا ا ع ا ا ا رالا‎ 
باللّه- و‎ 


(۱) قوله: حال إرادة قربة مقصودة إلخ" فإن قلت : O E‏ 
بقربتين مقصودتين؛ إذ المقصود من المس القراءة» ومن الدخول الصلاةء قلت : بأن المراد بالقربة المقصودة هى 
aS a‏ ( إله داد) 

(۲)قوله: ' صح بدونہا “ ولو كان لا يصح بدونما لكان الكافر أهلا للتيمم» ويصح تيممه بنية الإسلام 
E‏ (د) 

(۳) قوله: بخلاف سجدة التلاوة إلخ ٠‏ قلت فی ”المنية وشرحها: SE EE‏ 

مصحف مع وجود الاء ليس بشىء بل هو عدم؛ لأنه ليس بعبادة بخاف فوتہاء لكن فى القهستانى عن 
الختار “: الختار أنه يجوز مع الماء لسجدة ة التلاوة» لكن سيجىء تقييده بالسفرء لا الحضرء ثم رأيت فى الشرعة 
E RNS A‏ يشترط له الطهارةء قال: فظاهر البزازية جوازه لتسع مع 
وجود الما وإن لم جز الصلاة به. 

قلت : : بل لعشر بل أكثر لا مر من الضابط أنه يجوز لكل ما لا يشترط له الطهارة» ولو مع وجود الماي 
وأما ما تشترط له الطهارة» فيشترط فقد الماء كتيمم مس مصحف, فلا يجوز لواجد الماء. 
وأماللقراءة: فإن كان محدتا فكالأول» أو جنبا فكالغانى» وقالوا: لو تيمم لدخحول السجد» 

و القراءة» ولو من مصحفب» أو مسه» أو كتابته» أو تعليمه» أو زيارة القبور» أو عيادة مريض» أو دفن ميت» 
أو أذانء أو إقامةء أو إسلام» أو سلام أو رده لم تجز الصلاة به عند العامة ببخلاف صلاة جنازة» أو سجدة تلاوة. 
(فتاوی شيخنا حير الدين الرملى). قلت: : وظاهره أنه يجوز فعل ذلك. (در مختار) 

(6) قوله: لأنهاقربة مقصودة“ فان قلت : لو كانت سجدة التلاوة قربة مقصودة لصح النذر بالسجدة | 
امجردة؛ لأن كل ما هو عبادة مقصودة فالنذر مثله صحيح»› وقد صرح الإمام فخر الإسلام فى ”أصوله' انہا 
ليست يقصودةء واستدل عليه بعض المشايخ بعدم صحة النذر به. 

أجيب بأن النذ ر إما لا يصح بالعبادة المقصودة الواجبة علينا عند أبى حنيفة» فلا يلزم بالنذر ضرورة إذا 
النذر هو إيجاب النفلء فما لم يكن مشروعا بطريق النفل لم يصح إيجابه بالدذر. (حاشية ملا إله داد) 

() قوله: ‏ فهو متوضيء “ لأن النية فيه ليست بشرط عندناء فعدم أهليته لا يضرء وقال الشافعى: ليس 
متوضيء؛ لأن النية شرطء وهو ليس من أهله. (عناية) 
)١(‏ دليل الشافعى ويفهم منه دليلنا. ( ع) 


O SS 

الابتداء والانتهاء" " كالمحرمية فى النكاح 8 
ولنا" : أن الباقى " بعدالتيمم صفة كونه طاهراء فاعتراض الكفر 
عليه لا ينافيه""» كمالو اعترض على الوضوءء وإغا لا يصح من الكافر 
ابتداء العدم | النية منه. 


EE e قفن ال‎ 


iy‏ يبطل تيممهٴ لأن الك ينافيه» وذلك لأن الشارع جعل التراب طهور المسلم فلا يكون 
طهورا ف ى حت الكافر» قلنا: : نعم» إن التراب طهور المسلم» وهو قد کان مسلما حین استعمله فوقع مطهرا. () 

(۲) قوله: ' فيستوى فيه الابتداء إلخ فكما لا يصح ابتداء التيمم» وهو کافرء فلا يصح بقاءه مع 
الكفر. (فتح القدير) 

(۳) قوله: والانتہاء" اعترض ههنا بأن الكفر ينافى التيمم باعتبار كونه عبادة» وكونه عبادة إنما هو بالنية» 
وهی لیست بشرط عند زفر» فیکون اعتراط ر ع س ا رر ی اکر ری 1 
رواية أخرى اشتراط النية للتيمم» وقیل: المنافاة بین ہما باعتبار عدم الأهلية؛ لاله شرع للصلاق والكافر لیس بهل 
لهاء فکان فعله کفعل البہيمة» فیکون تیممه باطلاء نوی أو لم ينو. (ع) 
(4)قوله: كامحرمية فى النكاح NE E‏ 
TT e‏ 
)٥(‏ مذ كوؤر» ومنع صدقه فى المتناز ع فيه. (ف) 
el‏ لا ينافيه" ا TT‏ فڑومن یکفر بالإمان فقد حبط 
عمله#» ووضوءه وتیممه من عمله» قلنا: الردة تحبط ثواب العملء وذلك لا بنع زوال الحدث كمن توضاً رياء 
زال الحدث. وإن کان لا یثاب على عمله» کذا فی المبسوط“ . )0( 
(۸) قوله: 'لعدم النية منه ˆ أى لي ا ی ا ن واا وه وو النيةء وهو ليس 
أهلا له. رف) 
)٩(‏ قوله: 'لأنه حلف عنه" وحكم الخلف يجب أن يكون متحدا مع الأصل. (ملا إله داد) 
(۱۰) قوله: فأخذ حكمه ‏ فإن قلت: ف خان ي ال ااا ر ال 
ایب بان التيمم خلف عن الوضوء الأمور به» والنية شرط فى الوضوء الأمور به الذى هو عببادة» فلا يكون 
الخلف مخالفا للأصلء وبأن التي م إنما يصير حلفا عن الوضوء فى حال إرادة الصلاةء لا مطلتاء وبعد ما أراد 
الصلاة 9 بحتاج إلى النية ة. (ملا اله 
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ا ا ج 
ا (Y) TD‏ 7 
| حكمه» و بنفمصه ايضا رؤية الماء إذا قدر على استعماله؛ لان 
(U (0),‏ ك 
القدرة E‏ “ هو غاية” لطهورية' 
C0 (۸)‏ )۰ ا (۱۱) E‏ 

السبع› ا والغطش عاجز حکما > والنائم 

(۱)قوله: E‏ مقتضاه أن كل ما ينقض الوضوء ينقض التيمم» وشىء آخر أيضا ينقضه» وهو 
رؤية الماء» وليس الأمر كذلكغير أن الوضوء يفيد طهارة مطلقة» والتيمم طهارة مقيدة بقيد وقت عدم رؤية 
لماي وبعد ما رای الماء ظهر أثر الحدث السابق» وينتمى عمل التراب. ( إله داد 

(۲) قوله: رؤية الماء“ إضافة النقض إلى رؤية الماء مجاز؛ لما أن الناقض هو الحدث السابق. (نہاية) 

(۴) قوله: : إذا قدر على استعماله“ لأنه إذا قدر عليه» ولكن لم يقدر على استعماله» فوجوده كعدمه. 


(جمم الان 

)٤(‏ قوله: : الذى هو غاية ٠‏ سماه غاية من حيث المعنى إذ ذ ليس فى لفظ الكتاب العزيز ما يدل على ذلك 
والمذكور فى الحديث قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «ما لم يجد الماء»» وكلمة ما للمدة أى ما دام أنه 
غير واجد للماء ولكن معناهما ياتقيان فى أن الحكم بعذ ذلك الوقت يخالف ما قبله» فسمى باسم الغايةء قيل: 
لا يلزم من انتماء الطهورية انتهاء الطهارة الحاصلة بالتراب كالماء فإنه يصير نجسا بالاستعمال» وينتهى طهوريته 

(ه) فى قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «التراب طهور المسلم ولو إلى عشر حجج). (ف) 

(1) قوله: لطهورية التراب “ وتوقيت الطهورية به یشعر بکونہا ضروریة وستی كانت ضرورية كانت 
الطهارة الحاصلة بها ضرورية أيضاء فيتقدر بقدر الضرورة» وقد انتتهت الضرورة برؤية الما فينتمى فينتمى الطهارة» 
فاندفع ما قيل عليه. . )2( 

(۷) قوله: والعدو قلت: : يجب أن يكون الإعادة بالوضوء على النائف من العدو بد زوال العذر؛ لا أن 
العذر.بجاء من قبل العبادء وقد ذكر المصنف فى التجنيس» والإمام الولوالجى فى فتاواه ': رجل أراد أن يتوضأًء 
فمنعه إنسنان عن التوضئ» قيل: ینبغی أن یتیمم ویصلی» » ثم يعيد الصلاة بعد زوال ذلك عنه؛ لأن هذا عذر جاء 
من قبل الغباد» فلا يسقط عنه فرض الوضوء» كالحبوس فى السجن إذا وجد التراب طاهرا» ولم يجد الماء يتيمم 
8 کک فكذا هذا. (نہاية) 

: رالعظان. على دار دات ارز (ف) 

E e ا‎ 

)١(‏ قړله: ”یی وكناإثاخاف جوع ا ا أماإن اخعاج إليه للسرفت 
فلا تيمم . (ف) 

* (۱۱) قوله: ”والنائم A RS E‏ » فإنه إذا كان كذلك ينتقض 
E‏ )€ 

(۱۲) قوله: "عند أبى حنيفةرح" ی فتاوی قاضیخان “: متيمم مر على الماء نائما ذكر فى بعض الروايات 
أن على قول أبى حنيفة ينتقض تيممه» ثم قال: وقیل: a a Ra‏ لأڼه لو تيمم» وبقربه ماء 


ge 
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أبىحنيفة 7 قاد ر تقدیرا» حتی لو مر النائم الیم على الاء بطل 
تیممه عنده» والمراد' N‏ لل معت عاو ونه ادا 
فكذا انتہاء . ولا يتيمم إلا بصعيد“ طاهر؛ لأن الطيب أريد به الطاهرء 
ولآنه آلة التطهير» فلا بد“ من طهارته فى نفسه كالماء. . . 

ويستحب لعادم" الاء وهو يرجوه" أن يؤخر" ' الصلاة إلى آخر 


لإ a‏ (نماية) 
(۱) قوله: ادر ديزا “لاله عجز عن استعمال الماء بعذر من العبادء فلا يعتبر» ولأن النوم باطنء 
فلا يوقف عليه» فقد يتعلق الحكم بالسبب الظاهرء وهو المرور على الاي ولأن النوم فى حالة السفر على وجه 
لا يشعر بالماء فى غاية الندرة» فلم يعتبر نومه . (ملا له داد رحمه الله تعالی) 
(۲) قوله: تقديرا [حكما. ع]“ واعلم أنہم قالوا: لو صلى بتيمم» :م طلع عليه رجل مع ماب فاد 
غلب على ظنه آنه یعطیه یطلب» وان غلب انه لا یعطیه مضی على صلاته. (ف) 
( ')قىولە: "المراد یعنی فی قونه: ” وينقضه أيضً رؤية الماء ما يكفى للوضوء فاو وجد المتيمم ماي 
فتوضأ به فنقص عن إحدى جلي إن کان غل كل عضر فا أ مر تن اصقض تبيه وإ رة لا سقض؛ 
لأنه فى الأول وجدماء یکفیه؛ إذ لو اقتصر على أدنى ما يتأدى به الفرض كفاه بخلاف الثانى› وقال الشافعى: 
لا يجوز مع وجود الاء القلیل» حتى يستعمله فيفنيه» ثم يتيمم؛ لأن قوله تعالى: لإفلم تجدوا ماء يفيده؛ لأنه 
نکر ة وقع فى سياق النفى» وصاركما إذا و جد ماء يكفى لإزالة بعض النجاسة الحقيقية, أوثوبا يستربعض عورت. 
2 ولنا أن المرأد فى النص ماء يكفى لإزالة المانع؛ ۽ لأنه سبحانه أمر بغسل الأاعضاء الثلائة والمسح بالماءي 
ٿم نقل إلى التيمم عند عدمه بقوله: إفلم تجدوا ماء» فبالضرورة يصسير التقدير فاغسلوا وامسحوا باماى فإن لم تجدوا 
ماء تفسلون به و قسحون ما عينه عليكم فتيممواء والقياس على الدجاسة الحقيقية والعورة فاسد؛ لأنهما يتجريان. (ف) 

)٤(‏ قوله: للوضوء" ای رل الفهازة رل ا کاو اسا ( اله داد) 

() قوله: "إلا بصعيد طاهر“ وعن هذا قلنا: : إن الأرض إذا تنجستءثم جفت لا يجوز التيمم بہاء 
ويجوز الصلاة عليما؛ لقول النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «زکاة الأرض يبسها» إلا أن اشتراط الطهارة 
فی التيممب إا ثبت بعبارة النضص» فلا يعارضه خبر الواحد وأما اشتراط الطهارة فى مكان الصلاة» فغبت بدلالة 
النص» فيعارضه حبر الواحد. (نہاية) 

)٦(‏ أى فى قوله تعالى: #إفتيمموا صعيدا طبباڳ. (نهاية) 

(۷) قوله: فلا بد من طهارته فى نفسه“ قد يشكل بأن الشىء يطهر عن الحل نجاسة أخرى مع كونه نجسا 
بنفسه آل یزری اَن البول لو سل به الثوب النجس يطهر الثوب عن تلك النجاسة» ویبقی جاسته. (ملا إل داد) 

(A^)‏ قوله: لعادم لاء“ لین احترازا عن غير عادم لماي بل هو احتراز عن قول الشافعي. (عناية) 

(۹) لاه ذا کان لا يرجوه لا يۇخر الا وتا 

(° ۰ قولە: ”أن يۇ خر الصلاة قیل: هذه المسألة يدل على ن الصلاة ف فى أول الوقت أفضل عندنا أيضاً إلا 
إذا تضمن التأخير فضيلة لا تحصل بدونه » كتكثير الجماعة» وأداء الصلاة کک الطهار تين. (نہاية 

ت 
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کک ا والاتيمم وصلى؛ ليقع الأداء بأكمل 


وعن آیی حنیفة وای پوسف" Rs‏ انالا 
حتم ؛ لأن غالب الرأى كالمتحقق' وجه الظاه وآ ن الف تات حف 
فا ول تالا تفن مله 

LT‏ من الفرائض والنوافل» وعند" 
الشافعى رحمه الله تعالى يتيمم لكل “ فرض؛ لأنه طهارة” ‏ ضرورية» 


(1) قوز بأكمل الطهارتين کان أراد باکملهما وصفا ۷ ذال لابرد أن الوضوء لا كانت أکمل 
المقتدى وصفا لإ جلع من البناءي حتی إن المقتدى إذا ۴ بجمیع مکملات الصلاة من الواجبات والسنن والآداب» 
ولم يات الإمام بشیء منہا صح الاقتداء إلح. (د) 

(۲) قوله: كالطامع فى الجماعة " ٠‏ ليس احترازاعن غير الطامع» بل هو إلزام على الشافعى؛ لأن مذهبه أن 
التأحير مستحب إذا كان طامعا للجماعة. (عناية) 

(۳) من رواية "النوادر“ و ”الهارونيات . (ع) 

)٤(‏ قوله: ‏ كالمتحقق" ما سمى الله تعالى غالب الرأى علما فى قوله تعالى: «إفإن علمتوهن مؤمنات 
فلا ترجعوهن إلى الكفار) الآية (نماية). 

قوله: كالمتحقق" أقول: : أراد بالمتحقق المو جود وتقدير العبارة هكذا: ا 
مالیا ارا رج وجرد آلا رمان جرد امل دا کان ترجردا اتیل ۷ا مجر لیے کا 
ههنا لا يجوز له التيمم» وليس المراد منه ايقن حتى يرد ما أورده مولانا عبد العزيز“ على ما نقله صاحب 
العناية " ما ملخصه: أنه يقتضى أن لا يجوز التيمم إذا كان حصول الماء متيقنا مع أنه صرح المصنف فى الاوائل 
أن الخار ج من المصر إذا كان البعد من الماء بقدر الميل أو أكثر يجوز له التيمم» والله أعلم. (ع) 

)٥(‏ قوله: ”إلا بيقين [وغالب الرأى كالمتيقن. إله داد مغله“ فإن قلت: يشكلل با إذا غلب على ظنه أن 
بقربه ماء حيث يجب له الطلب» ولا يجوز له التيمم مع أن العجز ثابت حقيقةء أجيب بأنه مغالطة؛ لأن لاء إذا 
کان بقربه بظنه کان واجدا للماء ای قادرا على استعماله. (حاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى) 

(۷) فى وقت واحد أو أو قات متعددة. () 
لا رافع» وتارة على أنه طهارة ضرورية عنده مطلقة عندناء كما اقتصر عليه المصنف. (ف) 

(۹) قوله: لكل فرض “ قيد به لأنه يجيز النوافل المتعددة بالتيمم الواحد تبعية للفرض. (ف) 

( 0 ر اة ظهارة ضترورية أن الاجة إلى الفرائض رول برض واخ ولا مدد اجه آخرى 
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E )‏ 9 
lt‏ س ی شس sS‏ 
قاف إن اشتغل بالطهارة" ت ته الصا اا لاي 


j (A) و‎ 


فیتحفق و وكذامن TS‏ 
4( 
يغوته العيد يتيمم؛ لأنبا لا تعاد» وقوله الولى غيره إشارة إلى أنه لا 
a E ۳ )1۰( 3 5‏ (۱1)( 
E‏ فلا فوات فى حقه . 
إلا مجیء وقت آخر بخلاف لا نابت 

(۱) قوله: "أنه طهور “ أى الترأب طهور بشرط عدم الماء بالنص» و كل ما هو طهور بشرط يعمل عمله ما 
بھی ارد الا فن ھور ی رط کونه طاهر اء فیعملل عمله ما دام شرطه موجودا . (عناية) 

(۲) قوله: يتيمم الصحيح إلخ وكذاإذا حضرت صلاة العيد» وهذا عندنااء وقال الشافعى: 
ا 
ومذهبنا مذهب ابن عباس قال: إذا جاءقك جنازة فجفت على غير وضو وتخاف أن تفوتك تيمم وصل. 
ونقل عن ابن ¿ عمر فى صلاة العيد مثله» وقد ورد أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم رد السلام بطهارة 
التيمم حين حاف الفوت بواراة المسلم عن بصره» فصار هذا أصلا فى أن كل ما يفوت لا إلى بدل يجوز أداءه 


التي م وجو د اللي لاه انارة بغرت لا إلى بل لأنها لا تعاد عندناء فكان الحلاف مبنيا على هذا 
الأصل > ذا فى المبسوط" . (ناية) 

(۳) قوله: فى المصر احتراز عن المفازة؛ لأن التيمم فيا جائز» ولیا کان أو غيره؛ لعدم الماء فيا 
غالبا ( ۰ 

)١(‏ لأن الوجوب إا هو بالحضور. (ع) 

(ه) لأنه إذا لم يخف الفوت لا یجوز. ( ع) 

(") قوله: " بالطهارة ‏ أى بالوضوء صرفا للطهارة إلى المعهود» أو المطلق إلى الكامل. ر إله داد 

(۷) قوله: "أن تفوته الصلاة ‏ يشير إلى أن ارحص هو خوف فوت كل الصلاة. () 

(۸) قوله: فيتحقق العجز ثم إذا صلى وحضصرت أخرى ا يصلى بذلك 
التيمم عندهما خلاقا محمدت. (ف) 


)٩(‏ قوله: إشارة إلخ“ وف ى الذخيرة“ : فإن كان إماما أو كان حق الصلاة له جاز التيمم اشاق 
بی ية ة برواية الحسن انه ١‏ جور التيمم. (نہاية) 

)٠١(‏ أى عدم جواز التيمم. (عناية) 
)١١(‏ قوله: هو الصحيم احتراز عن اهر الرواية أنه يجوز للولى أيضاء؛ لأن الانتظار فيما مكروه. (ف) 
ن 


اج س ر ت ت ت ت ت ےر 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - 1۸71 - باب التيمم 


وإن أحدث الإمام» أو المقتدى فى صلاة العيد تيمم ٠"‏ وبنى عند 
أبى حنيفةت» وقالا: لا يتيمم؛ لآن اللاحق يصلى 
فلا يخاف الفوت وله أن الخوف باق؛ لأنه يوم" زحمة» فيعتريه عارض 


۳( ا الإمام» 


يفسد عليه صلاته » والخلاف فيما إذا شرع بالوضوء» ولو شرع بالتيمم تيمم 
وبنى بالاتفاق“؛ لأنا" لو أوجبنا الوضوء يكون"' واجداللماء فى 


(۷( E 
. صلاته فيفسد‎ 


() قوله: تيمم وبني إلخ وفى ”الحيط: لو علم أنه إذا اشتغل بالوضوء لا يفرع الإمام عن صلاته 
لا يجزئه التيمم. (مجمع الانہر) 

(۲) وذلك فى حكم الصلاة با جماعة. (عناية) 

(٣)أی‏ هو يوم ازدحام» فلا يؤمن من اعتراض عارض. (عناية) 

)٤(‏ قوله: ” بالاتفاق “ فى ” الفوائد الظهيرية“ فإن كان شروعه بالتيمم» فسبقه الحدث تيمم عند 
أبى حنيفة ٥‏ بلا إشكال» وأما على قولهما: فاحتلف المشايخ فيہاء قال بعضهم: یتیمم ویبنی» کما هو قول 
أبى حنيفة؛ لأنه لا بمكنه التوضيء للبناء؛ لما فيه من بناء القوى على الضعيف» كما إذا وجد الماء فى خلال الصلاة 
یستانفهاء ولا یبنی علیہا. 

وقال بعضهم: ل بل يتوضاً ويبنى» ويجوز أن يكون ابعداء الصلاة بالتيمم» والبناء بالوضوء» كما قلنا فى 
جنب معه ماء قدر ما یکفیه للوضوء: فإنه یتیمم ویصلی» فإذا تيمم وأحرم للصلاة ثم سبقه الحدث يتوضاً بذلك 
الماءء ويبنى» كما لا بخفى. (نہاية) 

)٥(‏ قوله: "لأنا لو أوجبنا إلخ“ يعنى لو كان شرع بالتيمم فى صلاة العيد» فسبقه الحدث» لو أوجبنا 
عليه الوضوء؛ نظرا إلى أنه لا حق» فلا فوت عليه -كان هذا الإيجاب شرعا فرع الحكم بوجود الماء؛ إذ لا يجب 
الوضوء مع حكم الشرع بعدم الماءء والحكم بوجود الاء يوجب فساد الصلاة بالنيمم» وهذا بناء على ن الحكم 
بأنه واجد للماء بعد سبق الحدث یستازم ا حکم بأنه واجد فى الصلاة؛ إذ لا فصل بین زمانه وما قبله شىء أصلاء 
وقد يقال: لا يلزم ذلك؛ لأن الحكم شرعا بالعدم السابق بناء على حوف الفوت» وقد زال بسبق الحدث» فيجب 
أن يعر الاعتبار الشرعى» فيعد قبل السبق عادماء وبعده واجدا على ما هو ظاهر. (فتح القدير). 

() قوله: ”يكون واجداللماء“ قيل فى التعليل: لو أوجبنا الوضوء فسدت صلاته برؤية الما فيقع 
الفوات» وفيه نظر ظاهر؛ إذ الانتقاض برؤية اء لا يتحقق؛ لأن انتقاض التيمم قد وجد قبله بسبق الحدث. (ف) 
والأدأء لا مر أن اللاحق يصلى إلخ» وفرق بين هذاء وبين متيمم يجد لاء فى خلال الصلاة بان التيمم ينتقض 
هناك بصفة الاستناد إلى ابتداء وجود الحدث عند إصابة الحاءء لانه يصير محدثا با لحدث السابق؛ إذ اللإصابة 
ليست بحدث» وفى ما نحن فيه لم يتعقض التيمم عند إضابة الماء بصفة الاستناد بل بالحدث الطارئ على 


التيمم. (عناية) 


~~ AVY - 


باب التيمم 
Gg CC LE‏ 
صلاها وإلا صلى الظهر أربعا"؛ لأنبا" تفوت إلى خحلف وهو“ 
الظهرء ب ببخلاف العيد N TE ETT‏ 
Rm‏ 
a E ١‏ فتیمم وصلی؛ ثم ذکر 


)١(‏ وصلية. 

(۲) قوله: ”ربعا“ قيل: هو تأكيد وقطع لإرادة ا لجمعة بالظهر مجازا. (عناية) 

(۳)قوله: ”لأنہا [أى الجمعة. عناية] تفوت إلخ“ أشار من ههنا أن كل ما يفوت لا إلى خلف صح أداءها 
اع فوته» إذا اشتغل بالوضوء» سواء كان الخوف بتقصير منه بأن أخر إلى ان حاف الفوات»› أو 
لا بتقصيره» وقد أشار فى أول الباب عند قوله: لأن التقصير يأتى من قبله إلى أن خوف الفوات لما كان بتقصير 
منه لا يليح له الصلاة بالتيمم» سواء كان لها خحلف أو لاء وبينهما نوع تنافر. (حاشية ملا إله داد رحمه الله 
تعالی) 

)٤(‏ قوله: وهو الظهر الاق للخل على الطهر مع أنه ايس بخن لأت ريع رکنات لل يكوت حلفا عن 
انين إما لاه حلف عند البعض» وإما لاله a E‏ 
الجمعة. (ملا إله داد) 

)٥(‏ قوله: وكذا إذا خاف إلخ“ لایقال: هذا قد وقع مكررا؛ لأن هذا الحكم قد عرف فى أول الباب من 
قوله: : والمعتبر المسافة دون خحوف الفوت لذهاب الوقت؛ لأن ذلك كان قول صاحب ”الهداية ٤‏ وهذاقول 
القدورى» وقيل: لأنه علل بتعليل آخر» وفيه نظر. (عناية) 

)١(‏ قوله: ”لم يتيمم إلخ“ بل يتوضا ويقضيها خلافا لزفر ”له أن التيمم إنما شرع لتحصيل الصلاة فى 
وقتماء فلم يلزمه قولهم: إن الفوات إلى خلف كلا فوا ولم يتجه لهم سوي أن التقصير جاء من قبلهء 
فلا وجب التر احيص عليه» وهو إا يتم إذا أخر لا لعذر. (فتح القديں) 

(۷)قوله: والمسافر إلخ أ وذكر الإمام الزاهدى أن المسألة على ثلاثة أوجه: إما أن وضعه بنفسه» 
ولم يطلب» أو وضعه غلامه أو أجيره» وهو لا يعلم» أو وضعه بنفسه ونسيه» ففى الأول: لايجوز صلاته 
بالإجماع؛ لأن التقصير جاء من قبله حيث لم يطلب» وفى الثانى يجوز بالإجماع؛ لان المرء لا يخاطب بفعل 
الغير» وإن وضعه بنفسه ثم نسيه» فهو على الاختلاف. (نہاية) 

(۸ قوله: " وإذا نسى لاء“ قيد المسألة بالنسيان؛ لأن فى الظن لا يجوز له التيمم بالإجماع. (نہاية) 

() اللام للعهد. (ف) 

(۱۰) قوله: "فی رحله“ ولو کان الماء فی إناء فی ظهره» أو معلقا بعنقه» أو موضوعا بين يديه» ثم نسيه 
وتیمم لا یجزئه بالإجماع؛ لاأنه نسی ما لا ینسی» فلا یعتبر نسیانه» وإن کان الاء معلا على الإكاف فإن کان 
را كبا والماء فى مو خو الر- حل یجزئه عندهما؛ لأنه نسی E E OE O E a‏ 
يجزئه عندهماء وإن كان فى مؤخر الرحل لا يجزئه بالإجماع» كذا ذكره الإمام امحبوبى فى ' شرح الجامع 
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2 ڪ 
الماء لم يعدها عند أبى حنيفة ومحمدت» ا يعيدها. 


واف فما ادا ونه سه ار وهه عبر دامر ودک فن 
الوقت وبعده.سواء» له أنه واجد للماء» فضار كما إذا كان فى رحله 
کک و و ا ا ا 
U AS‏ 
فيفترض الطلب . 


ولهما أنه لاقدرة بدون العلم» وهى' و 
ا ا و ن 


| الاخحتلاف» ولو كان" على الاتفاق ففرض الستر يفوت لا إلى خلف› 
والطهارة بالماء تفوت إلى خلف وهو التيمم . 


الصغير ". (نہاية) 

(۱) وهو قول الشافعی .)€( 

(۲) فلا يجوز صلاته» والإعادة واجبة. 

(۲) وصلی عریاناء ثم تذکره. 

)٤(‏ قوله: "ولأن رحل المسافر إلخ هذه النكتة تشير إلى أن الفصول الثلاثةء وهى ما إذا وضعه بنفسه» 
أو وضعه غيره بأمره» أو وضعه غيره بغير أمره» e Er‏ 
غير رواية الأصول. (حاشية ملا إله داد رحمه الله تعالی) 

٠‏ (ه) قوله: ”معدن للماء وكل ما هو معدن للماء عاذة يفترض على المتيمم طلب الماء فيه. (عناية) 

)١(‏ قوله: ”فيفترض [فقولهما: لا قدرة بدون العلم لا يفيد بعد هذا التقرير. ف] الطلب ' ولذا وجبت 
الإعادة إذاصلى بثوب نجس» أو عارياء أو بنجاسة حقيقية ناسيا للماءء والفوب الطاهر فى رحله؛ لوجود اشتراط 
الطلب. (ف) 

(۷) كما تقدم. (عناية) 

(۸) جواب عن النكتة الثانية. (عناية) 

)٩(‏ قوله: " وماء الرحل إلخ تقريره أن رحل المسافر معدن للماء عادة للشرب» أر للاستعمال الأول 
منسلم غير مفيد» والثانى منو ع. (عناية) 

ف ا ت ا رف ع ال عل ا “ تقريره أن الحكم فيه عندنا كذلك 
فلا يصير حجة. ( ع) 

(١١)قوله:‏ ولو كان على [هذاعلى المفارقة. عناية] الاتفاق إلخ' NT‏ 
فلم لا يجوز أن يكون الحكم مضافا إلى الفارق دون المشترك فلا يصح القياس. ( ع) 
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اوليس ٠‏ على المينمم طب لاء ال لب على ان على ظنه أن 
بقربه ماء؛ لأن الغالب عدم الماء فى الفلوات» ولا دليل على الوجود» 


فلم یکن واجدا. 
وإن غلب على ظنه آن هناك ماء لم یز له آن یتیمم حتی یطلبه ۽ لآنه 


||واجد للماء e‏ ثم يطلب مقدار الغلوة"» ولا يبلغ ميلا 
کیلا ينقطع عن رفقته'" '. وإِن کان مع رفیقه ماء طلب منه قبل أن e‏ 


لعدم المنع غالبا فان منعه منه يتيمم لتحقق العجز» و 
الطا اجا عدار ي ل طت ماك الفيرة 
وقالا لاایجزئه؛ لأن لاء مبذول عادة. 

TT O‏ لا یجزئه 


)١(‏ قوله: ”وليس إلخ“ لنا أن قوله تعالى: لإفلم تجدوا» يقتضى عدم الوجدان مطلقًا عن قيد الطلب» 
فيعمل بإطلاقه. (عناية) 

(۲) قوله: طلب الماء وقال الشافعى“: الطلب شرط فى جميع المواضم» ولو تيمم من غير طلب 
لا يجزئه» واحتج فى ذلك بقوله تعالى: فإفلم تجدوا ماء ومعتاه بعد الطلب؛ إذ لا يقال لخير الطالب 
ألم يجد. (نہاية) 
(۳)قوله: " إذالم يغلب إلخ“ وقال أبو يوسف: مات با ية عن الا ل تد الاد طب عن ن 
الطريق» وعن يساره» قال: إن طمع فى ذلك فعل. (نہاية) 

)٤(‏ ولو علم أن بقربه ماء لم يجز له التيمم. (ع) 

(ه) وهو غلبة الظن. (عناية) 

ر الغلوة الفح رم)2 فقدار رمية شهب وقيل: ثلاث اة درا ع( 

(۷) جمع رفیق. 

(۸) قوله: ولو تيمم قبل الطلب إلخ لم يذكر فى عامة النسخ قول أبى حنيفة فى هذا الموضع» بل قيل: 
لا ال کان فی غالب ظنه أنه يعطيه مطلقا من غير نكير بين أأصحابنا الثلاثة (نہاية) 

)٩(‏ قوله: عند أبى حنيفة““ ذكر الاختلاف فى ”الإيضا وای و ا 

)٠١(‏ قوله: "وقالا إلخ وعن المجصاص لا حلاف بينہم رد ا س اع کل که نه 
EES‏ 

(١)قوله:‏ ”ولو آبى إلخ هذه المسألة على ثلاثة أوجه: EEE‏ أو 
بالغبن الفاحش» ففى الو جه الأول والثانى لا يجزئه التيمم؛ لتحقت القدرةء فإن.القدرة على البدل قدرة على امائ 


الد ارول جو كات الطهاراك 4 اباب الخ على اسن 


التيمم؛ لتحقق القدرة ولا يلزمه"" تحمل الغبن الفاحش "؛ لأن الضرر 
مقط وال أعلم 


با۵ الملسح على النفین“ 


اسح على الحفين جائز n ED a‏ 
ا 0 ا e ES‏ 


فيمنع جواز التيمم» كما أن القدرة على ثمن الرقبة تمنع التكفير بالصوم» وفى الوجه الثالث جاز له التيمم؛ لوجود 
| الضررء فإن حرمة مال المسلم كحرمة نفسه» والضرر فى النفس مسقط, فكذا قى المال. (عناية) 

(0۲ أى بقيمة يبا ع مثل هذا الماء فى مثل هذا الموضع بعوضه. 

(۱۳) فان لم يکن معه ثمن» فهو يتيمم بالإجما ع. (ن) 

)١(‏ قوله: ' ولا يازمه ‏ وقال الحسن البصرى: يلزمه الشراء بجميع ماله. (نماية) 

(۲) قوله: "تحمل الغبن القاحش “ وقال الشافغى: الزيادة على ثمن الل تصير عذرأ له فى ترك الشراء قل 
أو كثر. (عناية) 

٠‏ (۳) قوله: ”الفاحش“ اختلف فى تفسير الغين الفاحش» ففى ”النوادر “ جعله بتضعيف الثمن» ؤقال 
بعضهم: هو ما لا يدحل تحت تقوم المقومين. (عناية) 

ر باب المسح على الخفين إنما عقب المسح على الخفين الشيمم؛ أن كل واحد نما طهارة 
مسح» أو لأنهما بدلان عن محل الغسل» أو من حيث إنهما رحصة موقتة إلى غاية. (عناية) 

(ه) قوله: على الخفين" المسح على. الخفين يحتاج إلى معرفة حمسة أشياء: أحدها: معرفة أصل المسح» 
والشانى: معرفة مدة المسح» والشالث: معرفة خف مسح عليه» والرابع: معرفة ما ينتقض به المسح» والخامس: 
معرفة صورة المسح» وستعرفها. (نياية) 

)٩( ٠‏ قوله: ” جائز“ أى للرجال والنساء عملا بالإطلاق. (ف) 

(۷) قوله: ” بالسنة“ رد على من قال:إنه جائز بالكتاب حملا لقراءة الخفض فى قوله تعالى: #إوأر جلكم) 
على حالة التخفف. (ملا إله داد : 

(۸) قوله: ”والأخبار فيه إل" قال أبو حنيفةرح: اقلت باسح حى جا نی فی ثل ضوع انپا وح 
E O ST‏ 
خبر الملسح,يجوز نسخ الكتاب به لشهرته» وقال أحمد: ليس فى قلبى من المسح شىء فيه أربعون اا 
أ| أصخاب رسول الله ضلى اله عليه وعلى آله وسلم ما رفعوا وما وقفواء وروى ابن المنذر عن الحسن البصرى قال: 
حدثنی سبعون رجلا من اصحاب رسول الله صلی الله عليه وعلی اله وسلم «آنه مسح على الخفين». (ف) 

* وقد جمع الحافظ ابن حجر أكثر من أربعين حديتا فى هذا الباب» انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ١‏ 
ص٠۷ ٠»‏ ونصب الراية جا ا 

(۹) قوله: "مستفيضة [أى شائعة مشهورة فعلا وقولا]“ ومن روي اسم على الحف عن الي سال اله 


2 
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رآە ثم لم سح آخذابالعزية کان" مأجورًا" . ویجوز" من کل حدث 
aE‏ ضصوء إدا لبسهماعلى طهارة كاملةء ثم أحدث»› ا 
E E‏ 


وات ا خحر؟ لأن الخف E « E E‏ جوزناه بحدٿث 


عليه رعلی آله وسلم أو بكر وعمر وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس وسعد والمغيرة 

وأبو موسى الأشعرى وعمرو ابن العاص وأبو أيوب وأبو أمامة وسهل بن سعد وجابر بن عبد الله وأبوسعيد وبلال 

وصفوان بن عسال وعبد الله بن ا حارث وسلمان وثوبان وعبادة بن الصامت ويعلى بن مرة وأسامة بن زيد 

وعمرو بن أمية الضمرى وبريدة وأبو هريرة وعائشة رضى الله عنم أجمعين. (ف) 

(١٠٠)قوله:‏ "حتى قيل إلخ “ وسل أبو حنيفة عن مذهب أهل السنة والجماعة» فقال : ”هو أن يفضل 

کک بكر وعمر على سائر الصسحابة» وأن يحب الختنين» يعنى عغمان وعلى» و أن يرى المسح على 
. (نہاية) 

o‏ يعتقد جوازه. ( ع) 

(۱۲) قوله: ”کان مبتدعا قال الشيخ أبو عمرو بن عبد البر: ا ا المسح إلا 

ما روى عن ابن عباس وعائشة وأبى هريرةء فأما ابن عباس وأبو هريرة فقد جاء عنہما بالأسانيد الحسان حلاف 

ذلك وموافقة سائر الصحابة» وأما عائشة ففى ”صحيح مسلم “ أنہا أحالت ذلك على علم على وفی رواية 

عنه: ما لی بهذا علم» وما رواه محمد بن مهاجر البغدادی عنہا: لأن أقطع رجلی الوس آ7 | 
ن ان آم على الخفين» حديث باطل نص على ذلك الحفاظ. (ف) 

ا DE‏ (عناية) 

(۱) قوله: کان باعتبار احتيار الغسل الذى هو أشق تى على البدن» لا باعتبار ترك المسح. (د) 

(۲) قوله: ”مأجورا [هذا اللفظ أتى به شيخ الإسلام فى " مبسوطه CE‏ ع 

وقيل : هذه رواية حالفت روايات أصول الفقه» فإن فيما أن المسح على الخفين رخصة إسقاط كالصلاة ف فى السفر» 


والعز رة لم تبق مشروعة فيمهاء فكيف يؤجر على غير المشروع» أجيب بأنه إا يكون كذلك ما دام المكلف 
متخففاء فأما إذا نزع خفيه» أوأحدهما وله ذلك لا محالة لحقه الغسل» فلا يجوز المسح حينع» فلم يكن من ذلك 


الو غ» وصار ذلك كإبطال السفر للإتمام. ر ع) 
(۳) المسح. 

)٤(‏ قوله: e‏ جعل الحدث موجبًا مجازاء فإنه ناقض للوضوء» فلا یکون موجباء لکنه 

شرط لوجوبه» فجاز أن يضاف الإيجاب إليه. ( ع) 
(ه) القدوری. (عناية) 

)٦(‏ معطوف على قوله: بحدث موجب E‏ (نہاية) 
(۷) شرعا. 

ا ره لسرا الخدت لا راقعااللحدتة لأن راقم هو اهر واخف لين كلك () 


mg remma pre n j o1 
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e E‏ والي افالل» 
ٹم رأی' لكان واف اوق ادا اعا طا ةكات ا 
HT 5‏ وق الس لوقت الحدت: وعو 


المذهب E‏ حتی لو غسل رجلیه ولب خفیه ٹم أكمل الطھارةء ثم 
e‏ > وهذا " لأن ا لحف" مانع حلول الحدث بالقدم» 


(0 قوله: ‏ كالمستحاضة' ٠‏ أى التى سال دمهاوقت الوضوء واللبس» أو وقت الوضوء دون اللس» 
أو بالعكس» فإنما لا تمسح بعد خحروج الوقت» وأما إذا كان منقطعا وقت الوضوء واللبس» فإنہا والصحيحة 
سواء. (نہاية) 

(۲) قوله: ام حرج القت يفيد أن منعها من المسح بعد الوقت فقط فتمسح فى الوقت (ف) 

(۳) قوله: والمحيمم إلخ لأن برؤية لاء ظهر حكم الحدث السابق» فلو جاز المسح كان الحف رافعًاء 
وليس كذلك. (عناية) 

)٤(‏ قوله: "ثم رأی الخ وفی 'الکافی' : لو تيمم ولبس خفيه» ثم أحدث ثم وجد ماء يكفى للوضوء 
يتوضاً ويغسل رجليه» ولم يجز المسح؛ لأن تيممه بطل برؤية الماء مستندا إلى الأول» فتبين أنه لبس ا لحف 
۰ بلا طهارة كاملة هذا كلامه» وهذا مشكل لظهور أن اتيم إذا أحدث ثم وجد الاءء إما يبطل تيممه بالحدث» 
لا برؤية الماء؛ لأنه لم يكن متيممًا عند الرؤية حتى يبطل يبطل به التيمم» وانتقاض التيمم با لحدث لا يستند إلى أول 
الاستعمال »صرح به القاضی UNE‏ (حاشية ملا إله داد) 

(ه) جزاء. ۰ 
| ()قوله: ”لا يفيد إلخ ليس المراد أنه لا يفيد اللفظ؛ لأنه مفيد له» بل إن القدورى لا يفيد بمذا! 
هذا المعنى» بل قصد به إفادة ما ذد كره المصنف» وعلى هذا يكون الجاز والجرور متصلا بحدث موجب للوضوء 
والتقدير جائز بالسنة من كل حدث موجب للوضوء على طهارة كاملة» إذا لبسهما ثم أحدث. (ف) 

(۷) قوله: " اشتراط إلكمال ٠‏ وتحقيقه أن اللبس فعل يحتمل الدوام» حتى يصح فيه ضرب المدة» فيكون 
أل بقاءه كابتداءه» ويسمى بقاءه لبساء كما يسمى ابتداءه لبساء فيصدق قوله: إذا لبسهما على طهارة كاملة. (ملاإً|. 
|| اله داد 
(۸) قوله: ” وقت اللبس “ أى وقت ابتداء اللبس» وإلا فحالة البقاء أيضًا لبس. (حاشية ملا إله داد 

(۹) قوله: ‏ وهو المذهب ' وعند الشافعى يشترط كمال الطهارة فى وقت اللبس» حتى لو غسل إحدى 
رجليه» ولبس الخف ثم لبس الاخر لا يجوز المسح عنده. (ملا إله داد) : 
)٠١( |‏ قوله: عندنا إلخ الشافعى يقول: وقت اللبس حال انعقاد العلة؛ لأنه مع سراية الحدث فى وقت 
الحدث حال ثبوت اللبس» فيشترط الطهارة فى الطرفين» كما فى نصاب الزكاةء يشترط كماله فى طرفى الحول» 
ولنا انه إا يحتاج إلى المسح وقت الحدث» فيشترط كمال الطهارة حينعذ . (ملا إله داد) 

)۱١(‏ قوله: وهذا لأن إلخ“ وأما قول الشافعى: إن اللبس حال انعقاد العلةء قلنا: ليس كذلك؛ لأن انعقاد' 
العلة لا يتصور بدون محلهاء ومحلها الحدث» لأن محل العلة هو محل حكمهاء وحكمها منع الحدث. (نايت) 


لقوله عليه ا بيسح ٠‏ المقيم یوما وليلة والملسافر ثلاثة آيام 


o _ 
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ا کا وا 
الخف رافعا. ويجوز" ‏ للمقيم يوما وليلة» وللمسافر ثلاثة أيام ولياليها؛ 


|ولياليہاا*ء قال" : وابتداء ها“ عقيب"“ الحدث ؛ لأن الحف مانع 
کو ر ل موقت ال 


(۱۲) قوله: لان الح إل“ وکل ما ا م ا ا انعم عن 
حلول الحدث. (ع) , 

E E E E E LAE SE E SEE E ES 
بالرجلين من حيث الحكم وإن لم يكن من حيث الحقيقة» وهو شر ع مانعا لا رافعا. (نہاية)‎ 

(۲) الطهارة. (ن) 

(۳) قوله: ويجوز إلخ“ ذكر فى ”الأسرار“ قال عامة العلماء: مدة المسح مقدرة وقأل مالك: غير مقدرة 
ذكر من غير فصل بين المقيم والمسافر-كما ترى- وقال شيخ الإسلام فى ”مبسوطه : وقال مالك: بأن مدة 
المسح فى حق المسافر غير موقت بل مسح كما شاء إذا لبسهما غلى الطهارة» وجعل هذا القول الإمام 
السرخحسى قول الحسن البصرى» قال: وكان الحسن البصرى يقول: المسح يؤبد للمسافر. 

واحتج من ان :عى التأبيد للمسافر بحديث عمار بن ياسر قال: قلت: یا رسول الله صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم! أ أمسح بوما؟ قال: نعم» فقلت: یومین» قال: : نعم» حتی حتی انتہیت إلى سبعة أيام» فقال: ا کی مغرو 
فأمسح ما بدا لك“ وتأويله: عندنا أن مراد النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم بيان أن E‏ 
غير منسوخ. (ناية) 

)٤(‏ رواه عمر وعلى وجابر وخزية وصفوان وعوف بن مالك وأبو بكر وغيرهم .(عناية) 

(ه) قوله: مسح إلخ" قلت: رواه مسلم فى ”صحيحه" من حديث شريح بن هانئ قال: اتيت عائشة 
أسألها عن مسح الخفین» فقالت: عليك بابن ابی طالب» فإنه کان يسافر مع رسول الله صلى الله عل ٠‏ على آله 
وسلم» فسألناه» فغال: «جعل رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وأسلم ثلاثة أيام ولياليهن للمسافر» ويوم د بلة 

للمقیہ)» انتہی. انت) 


* أخرجه سملم من حديث على انظرالدراية ج ارقم الحديث۲٦»‏ ص۷۷ ونصب الراية ا 
)٦(‏ آی القدوری. (عینی) 
)۷( ای مدة اا (عنايةم 
(۸) قوله: 'عقيب الحدث لا من وقت اللبس» كما ذهب إليه الحسن البصرى مستدلاء بان جوازه 
بسببه» فتعتبر من وقته ولا من حين السح» كما ذهب إليه الأوزاعى وأبو ثور وأحمد فى رواية. (عناية) 
(۹) أى وصسرل الحدث وبلوغه إلى الرجلين. (نہاية 
)٠٠( :‏ لانم م قبل ذلك طهارة ا ر 
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| . والمسح على ظا as‏ 
[الأصابع إلى الساق ا “ مخيرة أن النبى عليه السلام وضع يديه على 
|أخفيه» ومدهما من الأصابع إلى أعلاهما مسحة واحدة» وکا اا 
أثر المسح على خف رسول الله عليه السلام خطوطا بالأصابع*٠‏ ثم 
السح ”على الظاهر حتم"» حتى لا يجوز على باطن الحف» وعقبه» 
وساقه؛ لأنه" معدول به عن القياس» فيراعى "" جميع ما ورد به الشرع› 


)۱١(‏ وإنما منع من وقت الحدث. (ف) 
(۱) قوله: "والمسح على ظاهرهما إل وقال الشافعى: السح على ظاهر ال نف وباطنه سنة» وهو قول 
مالك لما روی: «أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم مسح أعلى الخف وأسفله». (عناية) 
| (۲) قوله: "خطوطًا“ هو منصوب على الحالية بمعنی مخطوطًاء احتراز عن قول عطاء فإنه یقول: بخلیٹ 
| المسح؛ اعتبارا بالغسل» وذلك لان الخطوط إغما تبقى إذا مسح مرة واحدة. (عناية) 
١‏ أ (۳)قوله: "يبدأ من قبل الأصابع: “ صورته أن بضع أصابع اليد اليمنى على مقدم خفه الأعنء وأصابع 
اليسرى على مقدم الأيسرء ويمدهما إلى الساق فوق الكعبين» ويفرج أصابعه هذا هو الوجه المسنون» ولو مسح 
E‏ 
ا رار ام کے جار رو اق ا 
| بيده من غسل عضو» وإن لم يكن متقاطراء لا ما بقى من مسح» وعلله القاضى خان بأنه بلة مستعملة بخلاف 
الأول. (ف) 
)٤(‏ قوله: ”لحديث [قلت: غريب بهذا اللفظ. ت] مغيرة إلخ“ یقرب منه ما رواه ابن ابی شيبة فې 
مصنفه : حدثنا الحنفى عن أبى عامر الحزان حدثنا الحسن عن المغيرة بن شعبة قال: ورایت رسول الله صل اله 
عليه وعلی اله زسلم بال ثم توضأ ومسح علي فيه ووضع يده اليمنى على خفه الأيعن ويله اليسرى على خف 
الأيسر ثم مسح أعلاهما مسحة واحدة حتى أنظر إلى أصابع رسول الله بُ على الخفين» انتمى (تخريج زيلعى) 
* أحرجه ابن أبى شيبة انظرالدراية ج ارقم الحديث٣٠»‏ ص۷۹ » ونصب الراية جا || 


ص۱۸۰ (نعیم). ٠‏ 

)٥(‏ قوله: "ثم المسح على الظاهر " من محل الفرض» وهو مقدم الرجل إذا وجد منه قدر ثلاث أصابع» 
فلو قطعت إحدى زجليه» وبقى منما أقل منه» أو بقى ثلاث أصابع لكن من جانب العقب» لا من موضع المسح» 
فلبس على الصحيحةء والمقطوعة لا مسح لوجوب غسل ذلك الباقى» كما لو قطعت من الكعب حيث يجب 
غسل الرجلين» ولا يمسح. (ف) 

)٦(‏ ی ضروری. 
(۷) قوله: ”لأنه معدول به عن القياس“ إذ القياس أن لا يقوم المسح الذى لا يزيل النجاسة مقام الخسل| 


ا جزءا کت تاب الطهارات ۹0 a E‏ 


والبداية من الأصابع استحبا ET Rs‏ 
ری لت متت ات ما من أصابع"" اليد وقال 


الكرخحى: من أصابع الرجل“ ٠‏ والأول أصح اعتبارا ك 


)0( 
و را خف فيه خرف EEL‏ کک 


أصابع من أصابع الرجل» وإن كان أقل من ذلك جازء وقال زفر“ 


ا و کما اشا رأإليه على "لو کان الدین بالرأی لكان باطن الحف أُولى بالمسح من ظاهره» ولکنی 
ریت رول الله صلی اله عليه وعلی آله وسلم مسح على ظاهر الخفین دون باطنہما" (E).‏ 

(۸) قوله: فیراعی جميع ما ورد به الشرع فإن قلت: الشرع كما ورد بالسح على الظاهر ورد 
با لخطط» والبلاية من الأصابي والاستیعاب إلى ا على الرجلين» وکل ذلك لیس بحتم 

اخ أن حدیث : « مسح المسافر) إلخ وا a‏ أصابع» فلا يقيد بالتخطيط 
والبداية من ع الأصابع؛ لأزه هو المشهور» فلا يقيد بأخبار الخاد وأما تقییده بظاهر الخف» فلأنهم أجمعوا على أن 
كل الخف ليس بمحل المسح» حتى لو اكتفى بالمسح على الساق لا يجوزء ولا سقط اعتبار كله محلا للمسح» 
وتعين البعض SS Ss aE GT‏ 
بیانا له. ES‏ 


(۱) حتی ا الساق جاز أيضًا. (ع) 


(۲)قوله: ا ر ثلاث أصابع' E‏ | 
فقال:« أ٠ا‏ يكفيك ٿلارف أصابع). (حاشية ملا له داد) 

(۳) قوله: "من أ«سابع اليد فى كل رجل» فلو مسح على رجل إصبعين» وعلى أخرى قدر خحمسة 
لم يجىز» ولافرق فيه ين ذا کان بقفعله» أو باصابة مطر. (ف) 

)٤(‏ لأن المسح يقع عليه. (عناية) 

)٠(‏ قوله: "حرق كير“ بالثاء الخلثة أو بالباء الموحدة الأول مقابل القليل» والثانى مقابل الصغير. (عناية) 
)١(‏ قوله: ' يتبين إلخ ' يعنى إذا كان فى محل الفرض منفرجاء أو ينفرج عند المشى» فإن كان شقا 
e‏ کٹر من ثلاث أصابع» ار يظهر منه دونہاء وهو كبر منہا لا غنع» ولو کان فى 
کعب لا بمنع وإن کبر» کذا فی "الاختيار" > وفی "الفتاوى“ : فإن كان الخرق فى موضع العقب إن كان يخزج 
نصف العقب اجار الس عل ون کان اکر لا يجوز (ف) 

)۷( قوله" ثلاث أصابع" و ی فق اعتيز فى نحق انرق ثلاث الرجل» وقي حق 
e E‏ لانه- ما 
ا ا اليد. (ناية) 

() قو کک NE,‏ الأرل: TT‏ 
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ا ا ا ا ی و ي 


والشافي ت ن E E‏ 
الباقى . ولنا: أن الخفاف لا تخلو"" عن قليل حرق عادة» فيلحقهم الحرج 
EE‏ أن ينكشف قدر ثلاث أصابع الرجل أ رک اهي 
)۳( < ة ۴ (4) ا ETS‏ 
ر 8 8 °( ُ 
فتقام مقام الكل . واعتبار الأصغر للاحتياط» ولا معتبر بدخول 
الأنامل إذا كان لا ينفرح عندالمشى» ويعتبر هذا المقدار فى كل خف على 
حدة» فيجمع الخرق فى خف واحد» ولا يجمع"' فى خفين؛ لأن الخرق 
فى أحدهما لا ينع قطع السفر بالآخرء SEED EES‏ 
حامل للكل» وانكشاف العورة نظي ر" النجاسة. 


الفصل بين القليل والکثير» وهو قول علماءناء وهو استحسان. والر بع ابع: القول بغسل ما ظهر من القدم» ومسح ما 
لم يظهر» وهو قول الاوزاعى. (عناية) 

(۱) بسبب ظهوره. 

(۲) وإن کان جديداءولهذا يدخلها التراب» (عناية) 

(۳) قوله: وهو الصحيح | احتراز عن رواية الحسن عن أبى حنيفة أن المعتبر ثلاث أصابع من أصابع اليد؛ 
لأنه آلة المسح» وعن ما قال شمس الأئمة الحلوائى : المعتبر فى الخرق أكبر الأصابع إن كان الخرق عند أكبرها 
وأصغرها إن كان عند أصغرها . (عناية) 

)٤(‏ ولذا قالوا: من قطع أصابع رجل إنسان يلزمه جميع الدية. ایم 

)٥(‏ قوله: ولا معتبرإلخ ولم يذكر إذا كان يبدو قدر ثلاث أنامل من أصابع الرجل» قال بعضهم: ملع 
امس وإليه مال شمس الأئمة السرخسى» وقال بعضهم: لايمنع» بل الشرط أن يبدو قدر ثلاث أصابع بكمالهاء 
وإبه أشار شم الأنة الحلوائى» وقال فى ”النہاية “: هو الأصح. (ع) 

(1) قوله: ولا يجمع فى حفين فیل: نبغى أن يجمع فى الحفين أيضا؛ لأن الرجلين صارتا كعضو 
واحد؛ لدخولھما تحت خطاب واحد وأجیب بأنہما صارتا کعضو واحد فی حق حکم شرعی» والخرق آمر 
حسی» فلا یکونان فيه كعضو واحد كما فى قطع المسافة» ولذا لو مد الماء من الأصابع إلى العقب جاز»ء 
ولم يظهر له حكم الاستعمال؛ لأنه عضو واحد» ولو مد الماء من إحدى الرجلين إلى الأخرى لم يجز. (عناية) 

(۷) قوله: بخلاف النجاسة يعنى إذا كان gy‏ 
بينما. (عناية) ۰ ٤‏ 

EN RO E BE SEAS قوله: ا‎ )۸( 
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باب المسح على الخفين 


ا ز" المسح لمن و جب علي الل ا 
و ابنعسال 7 آنه قال : «کنان رسول اله ل يأمرنا إذا كنا 
سفرا"' أن لانتزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليما إلا عن جنابة» ولكن عن 
بول» أو غائط» أو نرم» ولأن الجنابة" لا تتكرر عادة فلا حرج فى 
التزع» بخلاف الحدث؛ لأنه يتكرر. ) | 

وينقض :اسح كى شىء ينقض الوضوء؛ لأنه " بعض الوضوء 


ب 

قوله: نظير الجاسة ‏ يعنى نه یجمع وإن کان فی مواضع» ک E‏ يجمع التجاشة المتفرقة فى بدن 
الإنسان» أو وبه» أو حاه» وت لز ز يادات :لو انکشف شىء من فرجهاء وشىء من فخذهاء وشیء من ساقهاء 
وشیء من شعرھا بحیث لو جمع کون ربع ساقهاء أو شعرهاء او فرجها لا يجوز صلاتہا. (عینی) ` 
( ) قولىە: ولايجوز' لأنالجنابة لما نزمه غسل جميع البسذن كان الحدث ساريا إلى الققدي 
فلاا نوب اسح عنه؛ ل أن المسح إما يعمل باعتبار أن الحدث حل بظاهر الحخف» ولم يسر إلى القد» وههنا سرت 
النحاسة» فلم IE e‏ مع وجود الخف ملبوساء وهذا التقرير يغنى عن التصوير. (نہاية) 
1 (۲) قوله: لمن وجب عليه اخسل “ قيل: a‏ 
STS e 7‏ لیس E‏ 
وسلم: مسح الق e‏ ا 
ا ETE‏ بعد تسل م أنه من الآحاد بأنه منوافق لدلالة ة الإجماع» فإانہم أجمعواعلى أن المسح 
ر حعصة» وأن المطلوب من MT‏ واليسر للجنب فى غسل القدم. (ملا له داد) 
)٤(‏ بالعين المهملة. رعناية) 
)٥(‏ قوله:؛ ”کان إلخ هذا يشعر بأذ نزع الحف للغسل مكرره؛ لأن أدئى درجخات الأمر 
الاستحباب. (حاشية ماد إله داد) 


)١(‏ بفتح السين وسكون الفاء: جمع مسافر. (عينى) 
(۷) قوله: إلا عن ا بحلمة "لا النافية» فالعنى عدم النرع ليس من جنابة» فإن فيا النزع» ولكن 
عن بول أو غائط أو نوم: ٠‏ والمشهور فى الروايات كلمة ' إلا الاستفنائيةء فالعنى أمرنا أن لا نز ع افا إلا من 
ج فرع اوک عن ر بول أو غائط أر نوم» ففيما عدم النزع ثم المشهور فی کتب امحدثین بالواو فی قوله: 
و غائط أو نوم» وا لمشهور فی کتب الفقه ب أو کذا قال العینی. (مولوی عبد الحى نور الله مرقده) 

(۸) قوله: ولان الجنابة إلخ يشير إلى أن شرعية المسح لدفع الحرج» والحرج فى مايتكرر» وهو الحدث 
دون امجنابة. ( ع) 
ز0 لان الوضو: ‏ فلو لم يكن لكان ما فرضناه ناقضا للوضوء لم يكن ناقضا له» بل بعضه 


مت ال 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات 
(MD ou : (0D OD CS‏ 8 
وينقضه ايضا نزع ٠‏ الخف؛ لسراية الحدث إلى القدم خت رال 
٤ ۰ 2 ٤ :‏ ۰ ۳ ( ۰ 8 1 
لماع » وكذانزع أحدهما؛ لتعذر" الجمع بين الخسل والمسح فى 
و وة | 
ا 2 اذاق الل 
وكذا مضي الدة؛ لما زوينا > وإذا قت ەر 
۰ (1۱1 ت مه * ۰ ۰ ۰ " 
وغسل رجليه وصلى» وليس" ' عليه إعادة بقية الوضوء» وكذا إذا نزع قبل 
هذا باطل. (عناية) 

(۱) قوله: ”نزع الف ما روی عن عبد الله بن عمر أنه کان فى غزوة» فنزع خفيه» وغسل قدميه» 
ولم يعد الوضوء» وهكذا روى عن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم» فعلم أن الحدث إنما يزول 

(۲) قوله: ”لسراية المحدث" وقد غسل سائر الأعضنايء ولم يغسل القدمين» فكان عليه سل 
القدمين. (نہاية) 

(۳) قوله: ك القدم" وفی فتاوی قاضی خان : مسح الخف إذا انقصضصت مدة مسحه فی الصلاة 
ولم يجد ماء فإنه يعضى على صلاته؛ لأنه لا فائدة فى قطع الصلاة؛ لأن حاجته بعد انقضاء المدة إلى غسل 
القدمين» فلو قطع الصلاةء وهوعاجز عن غسل الرجلين» فإنه يتيمم» ولا حظ للرجلين من التيمم» فلا بمضى 
على صلاته» ومن المشايخ من قال: تفسد» والاول اصح. (نہاية) 

)٤(‏ وهو الخف. (عناية) 

(ه) قوله: ”لتعذر الجمع" يعنى المسنح مع الغسل لم يشرع» والمسح طهارة غير معقولة» فيقتصر على 
مورد الشرع» فالمراد بالتعذر التعذر الشرعىء» أو المراد أنه يتعذر حكم الجمع بينهما. (حاشية ملا إله داد) 

(1)قوله: ”فی وظيفة [هى غسل الرجلين. عناية] واحدة“ قيد بالواحدة؛ لأنما فى غيرها يجتمعان 
كغسل الوجه ,واليدين» ومسح الرأس والرجلين (عناية)» قوله: لما روينا من حديث صفوان ؛ لانه يدل على عام 
انر ع ثلاثة أيام ولياليما. رحاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى) 

(۷) قوله: ”لا روينا وهو قوله عليه الصلاة والسلام: رعسح القيم یوما وليلة والمسافر ثلاثة أيام ولبالیہا»» 
وقال الأكمل :لا روينا من رواية صفوان ”أن لا تزع خفافنا ثلاثة أيام“» وكذا قال صاحب 'الدراية : والاكمل 
انحذه منه» والأوجه هو الأول» كما لا يخفى. (عینی) 

(۸ قوله: ”وإذا تمت إِلخ" قيل: هو تكرار فإنه علم ما سبق من قوله: وكذا مضى المدة» أجيب بأنه ذكره 
تمهيدا لا رتبه عليه. (عناية) ٤‏ 

)٩(‏ لسريان الحدث إلى الرجلين. (رف) 

(۱۰) احتراز عن قول ابن أبى ليلى أنه لا يعيد شيا من الوضوء. (نہاية) : 

(۱۱) قوله: وليس عليه إلخ“ احتراز عن قول الشافعى» فإنه يقول: عليه أن يعيد الوضوء؛ لأن طهارة 
الرجلين قد انقضت بمضى المدة» وانتقاض الطهارة ما لا يتجزاً فصار كالنتقض بالحدث, والجواب أن الحدث 
اسم لخارج نجبس» والمضى ليس كذلك» وإنما سرى حدث كان قبل المضى إلى الرجلين خاصة؛ لأن غسل 
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a e Ll 
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المدة؛ لأن عند النزع ن ا امهف 
وحكم النز ع" يثبت بخروح القدم إلى الساق"؛ لأنه "لا معتبر به فى 
حق المسح» وكذا بأكثر ” القدم هو ا ا 


ومن 'بتدأً المسح و EN Ta‏ تام يوم" “ وليلة» مسح 

ساثر الأعضاء قد وجا فلا يجب غسلها مالم يوجد الحدث فى حقهما. () 

(١)قوله:‏ ' وحكم النزع إلخ قال شيخ الإسلام: ا رل ری که 6ا ان عمتا 
فاخرج رجليه إلى gS‏ 
يغسل رجليه فی ول علماءنا. 

وقال الخافي له أن مسح عاى م 

واحتج أصحابنا بأن ما اعترط ى من الحالة مما يمع قطع السفر يبطل مسحه قياسا على ما لو نزع إحدى خفيه» 
فان اله بطل لى الخحف القائم» لأن هذه الحالة تمنع ابتداء المسح» فتمنع بقاء الملسح» وأما قوله: لم يظهر 
شىء من محل الةرض» فيشكل با لو أخر ج النفين عن الرجلين» وعلى الرجلين لفافة. (نماية) 

)( ى ساق الخف. 

(۳) قوله: " نه لا معتبر به“ وما لا معتبر به فی حقه» فالخرو ج إلیه ناقض. ( ع) 

)٤(‏ قوله:" وكذا بأكثر القدم“ هذا هو الروى عن أبى يوسف وهو قول الحسن بن زياد (عناية). 

قوله: "وكذا إل أى كذا ينبت حكم النرع بخروج أكثر القدم إلى ساق الحخف» وفی ”مبسوط شیخ 
الإسلام حرج ر جليه إلى الساق» ثم أعادهما لا مسح عليما بعد ذلك» وقال الشافعى فى ا له المسح لا 
أنه لم يظهر من محل الفرض شىء» فلا يلزمه الغسل. 

وفى الجديد وهو الأصح» رهو قولنا وقول مالك وأحمد-: لا يجوز السح هر الصحيح | وفی شرح 
الطحاوى ‏ إذا حر ج اکثر العقب من الخف ينتقض مسحه» وعن محمد إذا بقى فى الخف من القدم قدر ما يجوز 
المسح عليه جاز» رإلا فلاء وهذا إذا قصد النزع» ثم بداله أن لا ينزع. 

وفى ”الذي ة: رجل أعرج بحشى على قدميه» وقد ارتفع عقبيه من عقب الخف» أو كان لا عقب للخف» 
وصدور قدميه فى الحف» أو رجل صحيح أخرج قدميه من عقب الف إلا أن مقدم قدميه فى الخف فى موضع 
المسح» له أن مسح مالم يخر ج صدور قدميه من الخف إلى الساق. (عينى). 

(ه) قوله: ' بأكضر القدم [لأن الاحتراز عن حروج القليل متعذر. . ع وعن أيى يوسف فى الإملاء 
RE EUS‏ 
إن خرج أكثر ا E‏ ۰ 

)١(‏ قوله: " هو الصصحيح“ أى القول باشتراط خروج الكلء أو الأكثر لثبوت حكم الانتقاض من خروج 


(۷) قوله: قبل إلخ وفى صورة لا تتحول مدة المقيم إلى E E‏ 
ما أاحدث» او بعد ما استکمل مدة المقيم. (عناية) 
(۸) قوله: ”تمام يوم وليلة ‏ سواء سافر قبل انتقاض الطهارة أو بعده» وفى الثانى حلاف الشافعى. 
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ثلاثة أيام ولياليما» عملا بإطلاق الحديث ولأنه حكم متعلق بالوقت» 
a E‏ لأن 
| الحدث قد سرى إلى القدم» والخف لیس برافع» . 2 

) ولو أقام وهو مسافر إن استكمل مدةالإقامة نزع ؛ لآن رخصة السفر 
لا تبقی بدونه» وإن لم يستكمل آتها؛ لأن هذه مدة الإقامة وهو مقيم. 


U VIE N 
eT أن النبى عليه السلام مسح على الحرموقين*‎ : ee 


لا إطلاق قول الني صلی اله خا وعلی او «يمسح المسافر» الحديث» وهذا مسافر فيمسحها 
بخلاف ما بعد كمال المدة؛ لأن الحدث سری ف القد» وما اسقدل به من أن هذه عبادة اہتدأت حالة الإقامة» 
فيعتبر فيا حالة الابتداء كصلاة ابتدأها مقيما فى سفينة» فسافرت» وصوم شرع فيه مقيما» فسافر» حيث يعتبر 
فيه حكم الإقامة» فغنى عن بيان تكلف الفرق؛ لعدم ظهور وجه الجمع.(ف) 

)١(‏ قوله: ‏ حكم متعلق بالوقت ‏ و كل ما هو كذلك يعتبر فيه آخر الوقت كحائض إذا طهرت فيه يجب 
اعليما الصلاةء والطاهرة إذا حاضت فيه سقطت غنه. (عناية) 

(۲) قوله: فیعتبر فيه آخره ولیس کالصوم والصلاة؛ لأن الصلاة الواحدة والصوم الواحد ما لايتجزئ» 
| فاعتبار الإقامة فى أوله لا يبيح الفطر واعتبار السفر فى أخره إبيح» Sa‏ را 
عن بعض» فلم يجتمع الإقامة والسفر فى شىء واحد» فكان الاعتبار لما وجد وهو السفر. (نماية) 

7 قبل أن يحدث. (عناية) 

e e 
چغ‎ SS TT 
ا لحف الذى نز ع منه الجرموق» وليس عليه فى الأخر شىء. (نهاية)‎ 

(٩)قوله:‏ "لا يكون له بدل أى بالرأى» فإن الشرع ورد بالمسح على الخفين بدلا عن غسل الرجل 
لا غير. (عناية) 

(۷)قوله: ' ولنا[رواه أحمد فى مسنده. ف] إلخ هذا الحديث رواه بلال وأنس وأبو ذر أما حديث 
| وضوء رسول الله صلی الله عله وعلی آله وسلم» فقال: «کان یخرج یقضی حاجته أتیته بالماء فیتوضاً ثم بسح 
على عمامته و جرموقیه)» رواه ابن خزةوالحاكم فى المستدرك ‏ ورواه الطبرانى فى ”معجمه وأما ۔حدیٹث 
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لالخف NE‏ وغرضا ¢ ET‏ کخف دی طاقن › e‏ بدل عن 
الرجل“ لاعن الخف» بخلاف ما إذا لبس الجرموق بعد ماأحدث؛ 


لأن الحدث حل بالغف» فلا يتحول إلى غيره» ولو كان الجرموق" من" 


كرباس" لا يجوز المسح عليه؛ لأنه لا يصلح " بدلا عن الزجل إلا أن 
تنفذ البلة إلى الخف. 


E 2 ی‎ E E 9 ل‎ 


ا فروآه EE 8 u‏ ی ذر› فرواه ارات E‏ 

کا اا بو داود وابن خحزمة والحاكم انظرالدراية ج ارقم الحديث٤ e1‏ ص CA‘‏ و نصب الراية جا 
ص۸۲ ۱(نعیم). 
وأما الغرض فلأنه رقاية للخف كما أن الخف وقاية للرجل. (عناية) 

0 نصار کخف ذی طاقن" ای فصار الخف من هاتين الخفين کخف ذی طاقین» ثم نزع أحد 
طاقیه» أو کان الان ذا شعر» فمسح عليه» تم حلق الشعر» فانه لا يجب إعادة المسح. 

قلت: لطا كانت تبعية فی الالال لم تکن بالأصالة فإدذا زا ا زالت التبعية» وحل الحدث 
ما تحته» فی حب إعادة اللسح» وأما طاقا الخف فلشدة اتصال أحدهما بالاخر کانا کالشعر 2 التشرة) وقد تقدم 
أنه لو مسح على الرأس» ثم حلقه لا يجب عليه إعادة المسح. (عينى) 

(۳) قوله: "وهو [جواب عن قول الخصم. ع] بدل إل تقريره أنا لا نسلم أنه بدل عن البدل. (عناية) 

(4) قوله: عن الرجل قيل: لو كان كذلك لوجب غسل الرجلين عند نرعهماء كمافى نزع الحفين» 
وهو لیس کذلك. فکان بدل الخف» ولزم بدلية البدل» وجيب بانه کل الرجل ما لم ينت زع»› فإذا نزع زالت 
البدلية عنه. (عناية) 

(ه) قفإنه لا ب ترز ص ع المسح عليه عندنا أيضًا. (ف) 

( )ی اتان اللذان پليشان فوق الخف؛ لیکونا وقاية لهما من الو حل والنجاسة. (شرح وقایه) 

(۷) قوله: ن KC‏ ریاس وان کان | ترموق من ادم أو نحوه جاز السح علیم ہما سواء لبسهما منفرداء 
أ على الخف. (شر ح الوقايت 

(۸) بالکسر. رغث) 

و قرله: "أنه لايصلح بدلا عن الرجل“ إذ لا يمكن تعابع المشى عليه إلا أن تنفذ البلةء فيصير المسح 
عاي ہما مسخا الخف فيجوز. (علوى على شرح الوقاية) 
ۋا د اله عليه ا والسلام ا 1 e‏ 

ولاخابا ف الراب عه مالك لاه الا ر ل حمل على الور تب اللعل و لاني حا لن انه قد كان 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات ef‏ باب المسح على الخفين 


ا ) ) 
رالا ور اد اا ان کروی 0 ا عا 
السلام مسح على جوربيه»*» ولأنه يمكنه المشى فيه إذا كان ثخيناء 
E E TT E N NT‏ 
أنه ليس فى معنى الخف؛ لأنه لا يكن مواظبة المشى فيهء إلا إذا كان منعلاء 
وهو" محمل الحديث» وعنه" أنه رجع" إلى قولهماء وعليه الفتوى . 


لبس النعلين فوق الجوربين» كما قاله الخطابى. والثالث: أن مسح النعلين منسوخ» ذكره الدارمى» وأيضً روايات 
اللسح ضعيفة» من ( غاية المقال فى ما يتعلق بالنعال للمولوى محمد عبد الحى نور الله مرقده.) 

)١١(‏ قوله: ”على الجوربين إلخ“ المسح على الجوربين على ثلاثة أوجه: فى وجه يجوز المسح عند الكلء 
وهو ما إذا کانا نخینین» وفی وجه لا جوز بالاتفاق وهو أن یکونا غير ثخینین وغیر منعلین» وفی وجه 
احتلفوا فيه» وهو ما إذا كانا ثخينين غير منعلين» كذا فى ”شرح الطخاوى ٠‏ وقال الشافعى: لا يجوز المسح 
على الجوربين» كذا فى ”الأسرار “ (نماية) 

أ )١١(‏ وعنه أنه رج إلى قولهماء وبه يغتى. (شر ح الوقاية) 

)١١(‏ قوله: ”إلا أن يكونا مجلدين إلخ" المجلد: هو الذى وضع ال جلد أعلاه وأسفلهء فیکون کالحف» 
والمنعل: بالتخفيف وسكون ما بعد الميم» ويجوز تشديد العين مع فتح النون با وضع الجلد على أسفله 
کالنعل. (مج 

”أن يكونا مجلدين“ الجلد: ما وضع الجلد على أعلاه وأسفلهء والمنعل: بالنتخفيف وسكون 
النون ما وضع على أسفله جلدة كالنعل للقدم. ركفايه) 

(۲) ولو کان من الکرباس لا یجوز. (مج) 

(۳)قوله: لا يشفان [تأكيد للشخانة. نهاية] “ من شف الوب إذا رق حيث رأيت ماوراءه من باب 
ضرب. (عناية) 

)٤(‏ قوله: لا روى“ كما قال الترمذى فى حديث المغيرة بن شعبة: «إن النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم توضاً ومسح على الجوربين والنعلين». (ف) ۰ 

* أخحرجه أصحاب السنن الأربعة وابن حبان» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث ه٠‏ ص١۸‏ ونصب الراية 
جا ص٤‏ ۱۸ (نعیم). 

رول ”ولأنه إلخ“ رر و ا فالصحیح أنه إن کان صلبا مستمسکا بمشی معه 
فرسخاء أو فراسخ» فعلى هذا ا لخلاف» كما فى ”الشمنى . (مجمم الأنر) 

)٦(‏ فيلحق به. (عناية) 

(۷) قوله: ”وهو محمل الحديث“ لأنها واقعة حال لا عموم لها. رف) 

(۸) قوله: "وعنه إلخ“ عن أبى حنيفة أنه مسح على جورببيه فى مرضه» ثم قال لأصحابه: فعلت ما كنت 


الجلد الأول کا ات ار — Ye‏ باب المسح على الخفين 


ولایجر وز البح على الممامة مة" والقلنسوة» والبرقع 
والقفازي ¢ YE‏ ۹ ۾ لا خرج. فی نع نة الا ا والرخصة لدفع 
ال حرج E aT‏ و عل غ و 


لأنه عليه # السلا فعا E ٩”‏ الحرج فيه فوق 


2 الاس عله» فاستدلوا ! به على رجوعه. (عناية ٠‏ 

(٩)قوله:‏ ”آنه رجع' فی آخر عمره قبل موته بتسعة أيام» وقيل: ثلاتة أيام. مج 

)١(‏ قوله: "ولا يجوز المسح“ فيه نفى لقول من يجوز المسح على العمامة كالأوزاعى وأحمد بن حنبل 
وأهل الظامر» قالوا: صح ران النبى صلی الله عليه وعلی آله وسلم مسح على عمامته وخفيه». (عناية) 

(۲) فوله: "على العمامة " بالكسر واحد العمائم» والقلدسوة بفتح القاف واللام وسكون النون وضم 
السين معر ر ق البرقمع بضم الباء وضم القاف وفتحها الخمارء والقفازين بضم القاف وتشد.د الفاء ما يعمل فى 
اليدين؛ لدفع البرد أو مخلب الصقر. ا 

(۳) بطم القاف وفتحها: روپوش زنان. 

)٤(‏ بالهیسم وتشدید الفاء: دستانه که زنان در دست پوشند. (م) 

() السوله: "لاله ۷ حرج إلخ" والتمسك با لحدیث ضصعيف؛ لأن قوله تعالی: #وامسحوا برۇو سكم 
پقتضي عدم جواز مسح غير الرأس» فالعمل بالحدیث يکون زيادة عليه بخبر الواحد» وهو نسخ فلا يجوز» 
أر هو مسو سم. (عنابة) 

)١(‏ نكن لو مسحت على الخمار» ونفذت البلة على رأسهاء حتى ابتل قدر الربع جاز. (مجمع الانهر) 

(۷)قوله: ”ويجوز المسح على الجبائر " فى "فتاوى قاضى خان : إنما يجوز المسح على الجبائر إذا كان 
يضره المسح على الجراحة» وفى "امحيط ": ذكر هذا القيد عن أبى الحسن النسفى» ثم قال: و كان ينبغى 
أن SS‏ . (ناية) ۰ 

(۸) نو المسح على الجبائر “ ولو ت رکه جاز» وإن لم يضره» وعندهما إن لم يضره لم يجز؛ لأن 
الى صلی الله عليه وعلی آله وسلم أمر عليا بذلك ٠‏ والأمر للوجوب» وله أن الفرضية لا تبت بخبر الواحد» کذا 
فی ”الکافی '. (د) 

() نوله: "على الجبائر [وكذا مرضع الفصد. مج] هى العيدان التى تشد على العظام المكسورة. (مجمع 
الانہں) ۰ 

(۱۰) قرله: "وان ٣پ‏ ها على غير وضوء" وإنما شرطت الطهارة فى الخف دونما؛ لأنما تربط غالبا حال 
العجلة والضرورة؛ فاشتراص الطهارة فیا مفض إلى الحر ج. (چلى بر شرح وقايه) 

)١ ۱7‏ رواه الدارقطني عن ابن عمر. 

(۲١)قوله:‏ 'فعل ذلك وأمر إلخ أ ما أمره فرواه ابن ماجة عن زيد بن على عن أبيه عن جده الحسين بن على 
عن على بن أبى طالب قال: انکسرت إحدی زندی» فسألت النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم فأمرنى أن 
مسح سح على ا جبائر. ر 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات € باب ا مسح على الحفين 


الحرج فى نزع الخف» فان أولى شرع الح ویکتفی"' بالمسح على 
أكثرها" ذكره ا لجسن ولا بتوقت'“؛ لعدم" التوقيف بالتوقيت . 
E N E E‏ 
والمسح عليہا كالغسل'" لا تحتہا مادام الخلر اف :وان شفطت كو ا 
بطل؛ لزوال العذرء TS‏ 
قبل حصول” " المقصود بالبدل. 


|| أما حديث المسح على المجبائر فقد أخر جه الدارقطني من حديث ابن عمر» وأما حديث علي فأخرجه‎ a 
ابن ماجه» انظرالدراية ج١ رقم الحديث ٦٦و۷٦ ص۸۳ › ونصب الراية ج١ ص٦۱۸ (نعيم).‎ 

)١(‏ قوله: ”ويكتفى إلخ فى 'مبسوظ شيخ الإسلام": إذا مسح على بعض دون بعض» هل يجزئه؟ 
لم يذكرفى ظاهر الرواية. (نہاية) 

(۲)قوله: على أكثرها“ والفرق بينه وبين مسح الرأس» ومسح الخف جيث لا يشترط في مما الأكثر أن 
مسح الرأس شرع بالكتاب» والباء دحلت على الحل» فأوجب تبعيضه» والمسح على الخفين إن كان بالكتاب 
كان حكمه حكم المعطوف عليه» وإن كان بالسنة» فهى أوجبت مسح البعض» فما السح على ال جبائر» فا ثبت || 
بحدیث على رضى الله تعالى عنه» وليس فيه ما ينبيء عن البعض إلا أن القليل سقط اعتباره؛ دفعا للحر ج. e‏ 

(۳) فی إملاءه . (نماية) 

: قوله: "ولا يوقت [بيان القرق بين مسح الجحبيرة ومسح الخف. عناية] إلخ " قال فى تتمة 'الفتاوى‎ )٤( 
أحدها: جواز المسح عليماء وإن شدها على‎ a a E 
عير وضوء.‎ 

وثانيما: أن المسح على الخفين ينتقض بانقضاء مدة المسح» ومسح الجبيرة لا ينتقض إلا با لحدث كالغسل» 
وثالشما: مسح الخف إذا حلع إحدى نحفيه يلزمه الغسل» وإذا سقطت الجبائر» لا عن برء لا يلزمه الغسل. (نہاية) 

)٥(‏ قوله: اا ا 
البرء. (عتاية) 

() بالضم. (م) 

(۷) قوله: کالغسل EN‏ تتا EE E E O‏ 
لكنه الأحسن نقله فى الخلاصة . (ف) 

(۸) ععنی از بیماری به شدن.(م) 

)٩(‏ قوله : لأنه قدر إلخ فصار كمتيمم يجد الماء فى خلال صلاته. (عناية) 

)٠٠١(‏ قوله: ”قبل حصول المقصود بالبدل ‏ قيل: يشكل هذا ما إذا صلى ر كعة» أو زكعتين بالتحرى» ثم 
لبت جهة الكعبة عنده» فإنه يبنى ولا ي ة التتحرى بدل عن الكعبة. (عناية) 


اللحلدالأرل ف كتاب الطها إت - ۰0 باب از والاستحاضة 
ر r‏ 2 


(DD. E‏ والا ا 


استجافة؛ شرم م «أقل ٠‏ کک E‏ 
والثيبت اة E‏ واه عشرة أيام»*» ر حجة على 


0 عا" اخحتلف E SG‏ ر اغا 
لاس ئم اقرغ م الأحدات اتی یکر وقوعھا کر ماعو اھ وتوت ته (عناية) 

(۲( قوله: الحيضٴ عل الباب با لحيض»وترك النفاس لكثرته» و لکونه حالة معهودة فى بنات آدم دون 
النفاس. (عتاية) 

(۳) قوله: ”والاستحاضة ˆ لم يعنون الباب بالنفاس مع أنه مذ كور فيه؛ لأنه فى معنى الحيض» فكأنه هو. (عبد) 
| ()قوله: أقل الحيض إلخ" سبب الحيض فى الابتداء أن أمنا حواء لا عصت المالك الحقيقى بأکل 
الشجرة أ تي ا اله تعالی عن اکل ٹمرتہا ابتلاها الله تعالی بذلك» فاستمر فى أولادهاء و الدم 
|الخارج وشرعا: قیل: هو دم ينفضه رحم امرأة سليمة من الداء والصغر» فقوله: ينفضه رحم» احتراز عن دم 
|١‏ الجراحةء ودم الاستحاضة؛ غر کا ورد بو اديت وقوله: سليمة من الداي Ses‏ 
لن النفساء في ی جکم المريضة. 
1 وفى هذا التعريف خحدشات : الأولى: أن قيد الصغر مستدرك لان م الكرة استحاضة» لا حيض. 
| الثانية: أن جعل النفساء فى حكم المريضة تكلف» > ثم ما يخرج من الصغيرة ليست إلا دم عرق» وحد الصغر 
| قیل: ست» وقیل: سبع» وقيل: تسع» وقيل: اتنا عشر»› والختار هو الثالث. 
1 وکذاما یخر ج بعد سن الإياس» وقدروه بستين سنة» وبعضهم بخمس وخمسين سنة» واختار انا إذا ر أت 
| اندم الأسوب أو الأحمر القنانبى. كان حیضاء وإِن کانت بعد ستین» والتعريف الأولى للحيض دم من الرحم 


| لا بولادة» من هذا البيان عرق مده الحيض وأوانه. (ملخص من کتب الفقه والحواشی) 


)٥(‏ لغة: الدم الخار ج. (عبد) 

(1) قوله: ”وليالیما“ يريد بالليالى الليالى التى يتخلل بين هذه الأيام» كذا فى ”الحميدى . (د) 

(۷) قوله: "لقوله إلخ“ روى السدارقطنى عن أبى أمامة قال: ق ر سول الله صلی الله عليه وعلى | 

له وسلم: «أقنل الحيض للجسارية البكر والشيب الشلاث وأكثره ما 8 عشرة أيام فإذا زاد فهى 

ا انتنہی. (ف) 

(۸) دليل على الأول لا على امجمو ع. (عبد) 

له: اللجبارية الہک کر إل" اعلم أن العلامة الزيلعى قد حرج هذا الحديث بتخريجات كثيرة» وليس | 
ىء منہا | لط اوليالىچا. 4 ويژيده ما قال مولانا إله داد تم اکر الأيام EES‏ الليالى إلى آخر ما 

. (موا وی محمد عبد اجى نور الل مرقده) 


١٠ (‏ المراد منہا مقدارها. (عبد) 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ۹ باب الحيض والاستحاضة 


الشافعى” فى التقدير بيوم وليلة» وعن أبى يوسف“ أنه يومان والأكثر من 
اليوم التالث»› إقامة للأكتثر مقام الكل > قلنا و ا 
الشرع. وأكثره عشرة ت أيام» والزائد استحاضة ؛ اروا ورش جج 
Es DENGA‏ أيومًاء ثم الزائد والناقص 
اتحاضة لان “ تقدير الشرع ینہ إلحاق غيره به . 

واا و اه لر او لار خن 


TT 1‏ 
حتی.ترى البياض ٠‏ خالصا. 


.()۱۰( 
¢ 


* أخحرجه الطبرانى والدارقطنى من حديث أبى أمامة» انظرالدراية ج رقم الحديث1۸» ص٤۸‏ › 
ونصب الراية ج١‏ ص۱۹۱ (نعیم). 

(۱۱) قوله: "وهو حجة على الشافعى إلخ" فى الشرح اختلف العلماء على حمسة أقوال» فعندنا: أقل مدة 
الحيض ثلائة أيام ولياليہاء وعن أبى يوسف: SS‏ تلاثة 
أيام بما يتخللهاء وذلك لیلتان؛ الأن فى ”الآثار' أ ذكر الأيام» فجعلنا الأيام أصلاء وما يتخللها من الليالى يتبعها 
وقال مالك: بقدر ما يوجد» ولو ساعة» وقدر الشافعى بيوم وليلة. (إله داد) 

()قوله: ”هذا نقص فإن الشبرع قدر قل المدة بشلاةء فلو كان ما دونما يكفى لم يبق اشلاثة أقل 
مدته. (اله داد) 

(۲) اى قوله: أقل ١‏ حيض إلخ. 

(۳) قوله: ”وهو حجة “ والمراد بالشطر ليس حقيقته» بل البعض. (عناية) 

(4) قوله: "فى التقدير بخمسة عشر يوما“ لقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فى نقصان دين 
النساء: «تقعد إحداكن شطر عمرها. لا تصوم ولا تصلى»» والمراد به زمان الحيض والشطر هو النصف. (عناية) 

(ه) وهو قول أبى حنيفة الأول. (عناية 

)٦(‏ بالتنصیص على الاقل والاکثر. (د) 

(۷)قوله: ”وما تراه المرأة إلخ بیان ألوانه. (عناية)] ألوانه ستة: الحمرة والسواد والصفرة والكدرة 
والبضرة والتربية» ولم يذكر السواد؛ لأنه لا إشکال فی کونه حیضا لقول النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: 
«دم Sal‏ . (عناية) 

(۸) قوله: "من الحمرة [هى اللون الأصلى. عناية] إلخ“ لم يذكر التربية» وهى اتی تميل إلى التراب؛ لانم 
مندرجة E‏ ر 

)٩(‏ قوله: والصغرة a‏ (نہای 

)١ ٠(‏ أى علامة حيض» وإن جعل المبادئ مثل المشتقات» فلا حاجة. (عبد) 

)۱ ۱) سواء رأت الكدرة فى أول الأيا» أو لا. (ناية) 


الجلد الأول - -حزء٠‏ كتاب الطهارات - ¥ ۲ باب الحيض والاستحاضة 


وقال أبو يوسف: لا تكون الكدرة من الحيض إلا بعد الدم ؛ لأنه" 
لو كان من الرحم لتأخر"" خروج الكدر عن الصافى» ولهما" ما روى أن 
E‏ هھ العاف اف ا 

)۱۰( و‎ ۰ ) (A) ا‎ (V7 ٤ 
الكدر أولا‎ Es یعرف إلا تماقا ¢ الرحم منکوس‎ 


(0)قوله: ”لاأنه لو كان إلخ ‏ حاصله أن المعتاد فى دم الرحم أن يخرج الصافى أولاء ثم الكدر» وفى دم 
العرق على المكس» فلما حرج الكدر أولاء علم أنه من العرق» وإلا لزم حلاف العادةء ولقائل: : أن يقول قول 
الملصنف فى ما بعد فى جواب أبى يوسف: وفم الرحم منكوس إلخ لا يصلح جوابا لأبي يوسف على ما قرر من 
دلیله؛ لاه بناء على المعتاد فى دم الرحم» ودم العرق من تقدم الصافى على الكدر فى الأولء وعكسه فى الثانى» 
و کون فم الرح م منکوسا لا يرد ما هو المعتاد فى الدمين» نعم يصلح جوابا له لو علل قول أبى يوسف: : بأن الكدر 
ew‏ اجتمعا يكون الكدر بعد الصافى» فيخر ج الصافى أولا ثم الكدر. ( إله داد) 


(۲) الملازمة منوعة. (عبد) 

(۳) قوله: ' ولهما ما روى إلخ " قلت: روى مالك ومحمد فى "موطأهما“ عن علقمة بن أبى علقمة عر 
أمه مولاة عائشة قالت: : كان اساء يعن إلى عافثة بألدرجة فيا الكرسف فيه الصفرة من دم اليش تاشم 
عن الصلاة» فتقول لهن : لا تعجلن حتى ترين القصة [بفتح القاف وتشديد الصاد المهملة: شىء یخرج من أقبال 
النساء بعد انقطا ع الدم شبيه الخيط الاق عناية] البيضاء تريد بذلك الطهر من الحيضةء انتہى. (ت) 

)٤(‏ قوله: ٠‏ ما سوى البياض إلخ " ی ا ا كنا نعد الصفرة والكدرة حيضا فى عهد 
رسول ل الله صلی الله عليه وعلی آله وسلې» » وهذا أولى بالتمسك مما تمسك به صاحب ”الكافى “ من قول عائشة: 
لا حتى ترين القعسة البيضاء؛ IT ays‏ 
ابا يوسف ‏ أيضا لا برى ا لخروج بالكدرة ونحوه من الألوان» وإنما حالف فى أن رؤية الكدرة هل يوجب 
الدحول فى الحيض؟ فزعم أنه لا يوجبه» وزعم الطرفان أنه يوجبه على ما سبق. (ذ) 

* أخرجه مالك انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث1۹» ص٩۸‏ » ونصب الراية ج۱ ص۹۳٠‏ (نعيم). 

)٥(‏ قوله: وهذا [فعدم الرفع فى حكم الرفع. عبد] لا يعرف إلا سماعا“ فيحمل على أنہا سمعته من 
رسول الله صلی لله عليه وعلی آله وسلم. (ع) 

() قوله: إلا سماعا“ لأن هذاالحكم غير معقول المعنى» وكل ماهو كذلك يحمل على السماع من 
النبى صلى الله عايه وعلى اله وسلم. (عبد) 

(۷) جواب عن قول أبى يوسف: لتأحر إلخ. (عناية) 

(۸) قوله: فم الرحم إلخ يعنى أن فم الرحم من جانب السفل» فيخرج الكدر ولا لایقال: لزم حينعذ 
أن لا يخرج الكد ر إلا منکوساء» ولیس على زعمهم ذ ذلك؛ لأنا نقول: هذا دليل إلزامى ا و حيث زعم 
أنه يجتمم الصافى والكدر» وبعد ذلك يخر ج. (عبد) 

)٩(‏ قوله: ' منكوس ‏ فإن قلت: فينبغى أن لا يكون الكدرة حيضا إذا تأخر من الصافى» أجيب بأن التقدم 
والتاحر ا على وجه ذكره أبو يوسف” إنما يتصور عند اجتما ع الصافى مع الكدرء وعند اجتماعهما 
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RO ORE ED 
. کار ادا تقب" اسفلها‎ 
“< 5 E .۶ (£ 0 a س‎ ¢ 
وأمّا الحضرة فالصحيح” أن المرأة إذا كانت من ذوات الأقراء‎ 
N iE (U. ۰. )0( ا‎ : 
تكون حيضاء ويحمل على فساد " الغذاء» وإن .كانت كبيرة لا ترى غير‎ 
e DE : Wo x. 
. الخضرة حمل غل ادات فلا تکون حيضا‎ 
)۱۱( ءِ.‎ (%0: .„ 
وا ضر ا کک ر س‎ 
o E lS 
وبا لجملة إنما ندعى تقدم الكدر على الصافى فى الخروج عند اجتماعهماء لا مطلقا على أن القياس أن‎ 
لا يكون الكدرة حيضاء إذا تأحرت عن الصافى لكنا ت ركناه بالإجماع. (د)‎ 
قوله؛ فيخرج الكدر ولا أ وما قاله أبو يوسف““ فيما إذا كان الفقب فى أعلى الرحم فأما إذا كان‎ ۰ ۰) 
فى أسفله فالكدرة تسبق خرو جا الصافى» وههنا النقب من الأسفلء فجعانا الكدرة حيضاء وكان شيخى يقول:‎ || 
من خحاصة الطبيعة أنہا تدفع الكدرة ولا وهو محسوس فى الافتصاد. (نہاية)‎ 
بالفتح وتشدید الراء سہوئے جمع جرار بالکسر. (م)‎ )۱( 
. فإن الكدرة حي تخرج أولا. (عناية)‎ )۲( ٠ 
ذكر أبو على الدقاق أن النضرة نو ع من الكدرة. (نہاية)‎ )۳( 
قوله: ' فالصحيح " احتراز عن قول من قال:أً كلت فصيلا على وجه الإنكار والاستبعاد. (ف)‎ )٤( 
(ه) قوله: ”على فساد الغذاء كأنما أكلت غذاء فاسدا أفسد صورة دمها. (عناية)‎ 
ق وان کانت کیره آئ اس بان کرت یت ان عة على ال مخ رع‎ 
قوله: "تحمل غلى فنساد اغبت“ لأن فساد الغذاء لا يدوم» فيكون لفساد المنبت» فلا يكون حيضًا؛ إذ‎ )۷( 
الحيض هو الدم اللخار ج من منبت الولد» وبعد ما فسد لم يبق المنبت منبتا له. (د)‎ 
قوله: ”فلا تكون حيضا" لأن الد فى الأصل لا يكون أحضز. (عناية)‎ )۸( 
قوله: ”والخيض [هذا بيان أحكام الحيض. عناية] إلخ“ فى ”النهاية وغيرها أحكام الحيض اثنى‎ )٩( 
عشر: ثمانية يشترك فيا الحيض والنفاس» وأربعة مختصة بالحيض, فأما الغمانية فترك الصلاة لا إلى قضاء وترك‎ 
E a 
الف جدود الغلاف» وحرمة جماعهاء والتامن: وجوب الغسل عند الانقطاع.‎ 
وأما الأربعة خصو صة» فانقضاء العدةء والاستبراء والحكم ببلوغهاء والفصل بين طلاقى السنة والبدعة‎ 
فالسبعة الأولى تتعلق ببروز الدم عندهماء وذلك بمجاوزته موضع البكارة» وعن محمد أنہا تتعلق بالا حساس‎ 
بالبروز» فلو توضات ووضعت الكرسف» ثم أحست بنزول الدم من الرحم إلى الكرسف.قبل غروب الشمس»‎ 
ag SS a E ثم رقعت الكرسف فالصوم‎ 
و ابتدآءه» والارنغة الباقية تتعلق بانقضاأءه. (عناية)‎ 
لصلاة جب عليما تم تبطلء إذا السقوط يتلو الولجوب» وإليه مال القاضى‎ ١ قوله: ا ظاهره أن‎ (۰ ۰) 


AF 
٤ 


ES ٤ ۰ SEE المجلد الأول‎ 


a nare a e 


على عهد رسول الله عليه السلام إذا طهرت من حيضها تقضى الصيام 
واو لاوت ولان د وء اللات سا 
و 

| ولاتدخل المسجد وكذاالحنب؛ لقوله عليه السلام": «فإنى ° 
لا أحل المسجد لحائض ولا جنب )*. وهو بإطلاقه حجة على 


الشافعن فن اح الدعرل عل وة حورو الور ولا طف 


ا TTT‏ إن الصلاة تحب غليما؛ ال الوق ثم تسقط للحرج» وعامة المشايخ على أنما لا جب 
لیپا املا 

)۱١(‏ قوله: يحرم علیہ الصو م إنما قال: يحرم عليماء ولم يقل: يط إشارة إلى أنه يقضى. (عناية) 
(۱) قوله: "لفول عائشة قلت: : رواه الأفمة الستة فى كتبهم من ٠حديث‏ معاذة بنت عبد الله العدوية 
قالت' : سألت عىائشة ما بال الحائض تة تقضى الصوم» ولا تقضى الصلاةء نقالت: أحرورية أنت؟ قلت: لست 
بحزورية» ولکنی سال قالت: کان يصیہنا ذلك»› فنؤمر بقضاء الصوم» ولا نۇمر بقضاء الصلاةء انتہی. (ت) 
(۲) قوله: E‏ فإن قلت: e‏ 
والخلف إا يجب با يجب به الأصلء وأداء الصوم لا يجب على الحائض » بل يحرم علیه» فکیف یجب علیہا 


قضاءه؟ اجن بان الشى ء قد یجب لذاتهء وقد یجب ترت عليه خلفه. (د) 


(۳) رواه ابن ماجة والبخارى في تاريخه الكبير '. (ف) 

() قوله: فان ی لا أحل إلخ" عن أفلت عن جسرة بنت دجاجة عن عائشة قالت: ”جاء رسول الله صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم ووجوه بيوت أصحابه شارعة فى السجد» قال و هرا هذه البيوت عن اليج 
ثم دحل ولم تصنع القوم شيعا رجاء أن ر فخرج إليمم» فقال: وجهوا هذه البيوت عن 
اب ی ااا ر ج . (ف) ۰ 

(ه) قوله: e‏ جنب ˆ قال فی "المبسوط“ : مسافر بمسجد فيه ماء 'عين» وهو جنب ولا یجد غیره» فإنه 
يقيمم لدخول المسجد؛ لأن الجنابة تمنعه عن دخول المسجد سواء كان قصده المكث أولا. (نہاية) 
| 2 ا المحدبث »۷١‏ ص٥۸‏ » ونصب الراية ج١‏ 
ص۱۹۲ (نعیم). 

)١(‏ قوله: إباحة الدحول على وجه العبور والمرور ا للا تقربوا الصلوة وأنتم 
کی حی ترام ترود ولا جنا ای سیل ی ر وار و جنا 
| وإِن کان عابر سبیل. 


قلنا: الآية محتملة لوجهين: أحدهما: أن يراد بالصلاة لحك e‏ حقيقة» وثانيہما: أن يكون المراد 


ا و 
mmo cram‏ 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ۰ باب الحيض والاستحاضة 
لمجلدالاول. جرءا تاب تاز ا u‏ 


ا ت ا و اا رها ر 
تعالی : ولا تقربوهن حتى بطهرد).______ 

ون للحائض» والجحنب» والنمسًاء" قراءة القرآن؛ لقوله 5ي : 
«لاتقرا" الحائض والجنب شيتًا من القرآن“)*» وهو حجة على 
a EES e‏ باطلاقه‌يتناول ما E OS‏ 


بالجنب غير الغتسل» وبالصلاة حقيقتماء لكن تعين الاحتمال الثانى؛ لقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: 
«لا أحل المسجد» إلخ. ( إله داد) 

(۷) قوله: ”ولا تطوف بالبيت " لقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم لعائشة حين حاضت بسرف: 
«افعلی ما تفعل الحاج غیر أن لا تطوفی بالبیت حتی تطهری». (د) 

( قوله: ”لأن الطواف فى المسجد“ فإن قلت: فعلى هذا يكون النهى عن الدخحول فى المسجد نہيا عن 
الطواف فيهء فلا حاجة إلى التعرض له» قلت: إنما تعرض؛ لاأنه ربا يتوهم جواز الطواف باعتبار شدة الحاجة إليه 

أو باعتبار جواز الوقوف بعرفة مع أنه من أقوى أ ركان الحج: (د) 

(۲) وهى منوعة غن الدخول فيما. (د) 

(۳) قوله: فى المسجد“ أى المسجد الحرام» ولو فعلت الحائض كانت عاصية معاقبة» وتتحلل به من 
إحرامها لطواف الزيارة» وعليما بدنة كطواف ال جنب» والأولى عدم الاقتصار على التعليل المذكورء فإن حرمة 
الطواف نجنبا ليس منظورا فيه إلى دخول المسجد بالذات» بل لأن الطهارة واجبة فى الطواف نفسهء فلو لم يكن 
ثمة مسجد جرم عليما الطواف أيضا. (فتح القدير) ٠‏ 

)٤(‏ قوله: ”لا یأتیہا [ی لا یطأھا. ع] زوجھا“ وھل یستمتع بہا؟ قال محمد: يجنب مقام الد 
ويستمتع با ما دون السرة بلا إزار» وقالا: يستمتع با ما فوق السرة» وما تحت الركبة» ويجتدب غير ذلك. (د) 

)٥(‏ قوله: "لقوله تعالى إلخ“ ولو أتاها مستحلا كفر» وعالما با حرمة ارتكب كبيرة» ووجبت التوبةء 
ويتصدق بدینار او بنصفه استحباباء وقیل: بدینار إن کان أول الحيض» وبنصفه إن أُتاها فی آخره. (ف) 

)٩(‏ لفظ مفرد. (عبد) 

)( رواه الترمذى وابن ماجة. (ف) : 

(۸ ای من حيث هو قرآن» فلا بأس إذا لم يقصد به القرآن مشل أن تقول شاكرة: وا محمد لله رب 
العالمين. (عبد) 

* رجه الترمذي وابن ماجه من حديث ابن عمرء انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث ۷۲> ص ۸١‏ » وؤنصب 
الراية ج۱ ص٩۹٠‏ (نعيم). ٠‏ 
() قوله: ”ای مالك هو یقول: الجنب قادر على تحصيل صفة الطهارة بالاغتسال» فيلزمه تقديعه على 
القراءةء والحائض عاجزة عن ذلك» فكان لها أن تقراً. (نہاية). ٠‏ 

(۱۰) دون الجنب. (نهاية) _ ۰ 


_ 


E AS E الال 2 کات اراك‎ 


ححة على الطحاوى ف او 


سورة من القرآن الاش وكذا اللحدث لا یس اش 


بغلافه؛ لقوله" عليه السلام: «لا" يس القرآن إلا طاهر»""*. ثم 
E‏ واطنانة ۹00 اليد توان فی ےک ۱۳ ا واا 


)۱١(‏ قوله: ”وهو بإطلاقه يتناول ما دون الآية“ ولا يازم من ذلك حرمة كلمة أو حرف؛ لأنه ليس قرآنا؛ 

إذ القرآن کلام اى م ركب. (عبد) 

(1)قوله: فی إباحته“ دکر جم الدين الزاهد انه رواية ابن سماعة عن ابی حنيفةا“ وأن عليه 
الاكثر. (ف) 

(۲( قوله: ”ولیس لهم مس الأضخ وکذا مس لوح مکتوب فيه آية من القرآن. (نہاية) 

أ ٠‏ (۳) قوله: ”المصحف "ولم يفصله بين ما إذا كتب من حيث إنه قرآن» أو من حيث إنه دعاء» والقياس هو 
الأول قیاسا على القراءة 1 (عبد) 
)٤(‏ قوله: "إلا بغلافه“ ای إلا مسا ملابسًا بغلافه. (عبد) 
)٥(‏ قوله: "فيه سورة القرآن “ ذكر السورة بناء على أن العادة جرت سابقا على كتابة السورة. (عبد) 
)٩(‏ پالیم:؛ همبانی, (م) 
(۷) ومس ما فيه ذکر اختلفوا فیه. (ف) 
(۸) قوله: ”لقوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم نما عدل عن التمسك بقوله تعالی: انه لقرآن کرم فى 
کتاب مکنون لا مه إلا الطهرون)؛ لاآن قوله: إلا مسه) يحتمل أن یکون صفة لکتاب مکنون» والمراد به 
المج احفوظ› ویحتمل ان ان یکون صفة لقرآن کرم» وعلى الاول: لا يصلح التمسك» وعلى الثانى: بصلح» 
فلا یکون حجة بالشك» وجوابه أن الآية تصلح حجة على الوجه الأول أيضاء وذلك لأن المصحف فى العالم 

العلوى هو المصحف فى العالم السفلى» فلما لم يكن مساس اللوح إلا للمطهرين لم يكن مساس المصحف إلا 
للمطهرين. (د) 
(۹) نفی فی قوة النہى. (عبد) 
(۱۰) رواه النسائی فی "سنه فى كتاب الديات» وأبو داود فى ”المراسيل . رت) 
2 أخىرجه أبوداود في المراسيل والنسائي من حديث عمرو بن حزم انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۷۳ 
ص٦۸‏ »> ونصب الراية ص٦‏ ۱۹ (نعیم). 
)١١(‏ قوله: "قم الحدث والجنابة إلخ“ بيان لمشا ركتمما فى حرمة المس» وافتراقهما فى حكم القراءة 
وتقريره آنه لما ثبت حكم الحدثين فى اليد لم يجز مس المصحف باليد لهما جميعًاء ولمالم يثبت حكم الحدث 
فی الم حیث لم يجب غسلهء وثبت حكم الجنابة فيه حيث وجب غسله جازت قراءة المحدث دون 
الجنب. (عناية) 


O 


الجلد الأول - جزء١.‏ كتاب الطهارات “IY‏ باب الحيض والاستحاضة 
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حلت الفم دون" الحدث» فيفترقان فى حكم القراءة» وغلافه ما 
یکون غ دون ماهر ما نة E ET‏ ¢ ` 


الصحيح" ویک الک > هو الصحيح' “؛ لأنه تابع له» 


(۲) قوله: ” حلا اليد“ فيه أن حلول الحدث ليس إلا بالقياس إلى الأعضاء المغسولة فى الوضوء ويجوز 
مس المصحف بغير المغسولة؛ لعدم حلول الحدث فيهء ودفع بالتجويز» وبأن الحلول فى باب المس» فاستوى سائر 
الاعضاء. (عبد) 

(۱۳) قوله: ”فى حكم امس“ يفيد جواز نظر الجنب؛ لأنما لم تحل العين. (ف) 

() قوله: ”دون الحدث“ هذا مشكل؛ ؛ لما تقرر أن بدن الآدمى غير متجز فى حكم الحدث» بل 
|الشخص كله موصوف بأنه محدث» وكان ينبغى أن يجب غسل الكل إلا أنه أقيم غسل رؤوس الأعضاء مقام 
الكل تيسيراء ولأنه يكره للمحدث مس المصحف بعضده مع أن العضد كالفم حيث لا يجب غسله» ولان 
الحدث وال جنابة حلا الرجل» ومع ذلك يفترقان فى حكم دخول المسجد حتى لم يجز للجنب دون امحدث. 

والجواب أن الحدث وال جنابةء وإن كانا GIGS‏ 
|| فيظهر فى جميع ما يتعلق به الطهارة كالقراءة وا مس ودخول المسجد» وحلول الحدث ليس بتلك الهويةء فقانا 
المس فوق القراءةء فيحرم بهماء والنظر أدون منه» فلا يحرم بشىء منهماء والقراءة بين بين» فيحرم بالا كبر دون 
| الأصغر» كما أن مس المصحف فوق دخول المسجد فى الحرمة»ء فيحرم بماء ولم يحرم دخجول المسجد 
إلا بالجنابةء فظهر أن المراد بقوله: الجنابة حلت الفم دون الحدث» أنها حلت الفم حلولا كاملا دون الحدث؛ 
لان حلوله دون حلولها. (د) 

(۲) قوله: ”ما يكون متجافيا“ بأن يكون شيعا ثالثا بين اماس والممسوس» ولا يكون تبعا لأحدهما كالكم | 
فى حق الماس» وال جلد فى حق الممسوس. (نہاية) 

(۳) قوله: ”متجافًا [أى متباعدا. ناية] عنه“ وهو الخريطة خلافا ن قال: هو الجلد أو الكم؛ لأن الجلد 
اللصق تاب له حتی یدخل فی بیعه بغیر شرط فلمسه حکم مسه» والکم تابع للماس» فا مس به مس بيده» 
وخلافا لمن قال: المكروه مس الكتابة لا مس موضع البياض. (ف) 

)٤(‏ اى ملصق. (عبد) 

(ه)قوله: ” کال جلد المشرز“ يقال: مصحف مشرز أى مضموم شرزا أجزاءه بعضها مع بعض أى مسده» 
وفى العباب: مصحف مشرز أى مضموم الكراريس» والأجزاء بعضها مع بعض مضموم الطرفين» قإن لم يضم 
ا (عینی) 

کک هو الصحيح“ إا قال ذلك؛ لأن بعضهم ذهب إلى أن المتصل به كالغلاف. (حاشية ملا عبد 
الغفو رت 
ویکره مسه" و ”الفتاوى“ :لا يجوز للجنب والحائض أ 


م يمسا المصحف بكميہما أى بعض ثيابمما؛ لأن الثياب منزلة أيديم ما (ف) 


(۸ قوله: هو الصحيح' احتراز e E‏ 
وهو اسم للمباشرة: بلا حائل.(2) .ا ن f‏ 


ج 
او ا 
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| حلاف كتب الشريعة لأهلها» حيث يرخص فى مسها بالكم» لأن فيه 
| ض_ورة» ولا بأس"" بدفع " المصحف إلى الصبيانء لأن“ فى المنع 
القرآن» وف ااا ت ہم ۰ وهذاهو 


(0) 


e 
ا‎ a لم تحل'‎ E a وإذاانقطع دم احيض‎ 
ری فلابد من الاغت تال‎ E تغسل ؛ لأن الدم ا‎ 


ليترج ا الانقطا > ولو تغتسل ومضی عليم ا آدنى وقت 


س 


۹ 
اة قدر ان ن تدر على الاغتسال رالا ل وا لأن الصلاة 

0 اف کے ا“ NG SBE‏ 
وفيه إشارة إلى أن مسها بلا طهارة مكروه. (ع) 

(۲) قوله: ولا با س الخ إغا ذكره مع أن الصبيان غير مكلفين بشىء من التكليفات بشبمة ترد» وهى 
E‏ یکون مکلفا بان 

لا بدفع لصحف إليهء کما هو مکلف بان لا یلہس الذ کر من الصبيان الحرير» وأن لا يسقى الخمر» وان لا يوجه 
الل لخر إل جهة القبلة عند قضاء حاجة الطفل. (نہاية) 

(۳) قوله: بدفع" إا قال: بدفع» ولم يقل: بأحذ؛ لأن الصبيان غير مكلفين بالأفعال. (عبد) 

)٤(‏ قوله: :"لان ن فى المنع إلخ' يعنى لو لم يكن ذلك» فما أن يمنع عنم المصحف» وفيه تضييع حفظ 
القرآنء أو يؤمروا بالتطهیر» وفیه حرج علیہم؛ لأنہم لم يكلفوا بذلك» ویجوز أن يكون معنى قوله: حرجا بہم» 
أن ف مر ران بتطهير الصبيان حرجا ارلا )€( 

()قوله: وهذا هو الصحيح“ احتراز عما روى عن بعض مشايخنا أن دفع المصحف أو اللوح الذى 
كب فيه القرآن إليہم مكروه. (E)‏ 

)٩(‏ قوله: ١لم‏ تحل وطفما حتى تختسل“ هذا إذا انقطم الدم على عادتما. (د) 

(V)‏ بکسر الدال وبضمها: ی یسیل. (غناية) 

(۸) قوله: 'ليترجح جانب الانقطاع أى ليتأكد جانبه بجريان أحكام الطاهرات عليما شرعاء وبهذا 
بسقط ما يدوهم أن الانقطاع متحقق» والعود موهوم» والموهوم لا يعار ض الححقى: خت ١‏ ياج إلى التر جح 
المنبئ عن استواء الا-حتمالين» وذلك لأن المراد بالترجيح التأكيد» وقطع احتمال الغير بقدر الوسع» ويسقط أنه 
لا اثر O Np E E EE‏ (د) 
(٩)قوله:‏ ”حل وطشہا وإن انقطع الحيض لتمام العشرة حل وطفما قبل الغسل؛ لأن الحيض لا يريد على 
آالعث برة» فلا يحتمل عود الدم بعده» لکن يستحب ان لا يطأها حتی تغتسل» وقال الشافعى وزفر ومالك وأحمد: 
| لا بحل وطعما قبل الغسل. (ملتقى الأبحر مع شرحه مجمع الأنهر) 


TTT 


arm aan mnie ae 
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صارت دینا فی ذمتہاء فطهرت' حکمًا . 
ولو کان انقطم الدم دون عادتہا فوق' الثلاث لم يقربہا حتى قضى 
عادتہا وإن اغتسلت؛ لأن العزد فى العادة غالب» فكان الاحتياط فى 
الاجتناب» وإن انقطع الدم” لعشرة أيام حل وطئہا قبل الغسل؛ 
لأن ا لحيض لا مزيد له على العشرة» إلا" أنه لا يستحب قبل الاغتسال 
لى ف الفراءة بالشكيك: 
والطهر“ إذا تخلل" بين الدمين فى مده" الحيض فهو كالدم 


ارال » قال : هذه" إحدى | Cle TT‏ 
ی الروایات عن ابی حح ووجهه 


(۱) قوله: ”فطهرت حکتًا“ لأن الشار ع أوجب عليما الصلاة ؤهى لاتوجد بدون الطهارة فكأنما طاهرة(عبد) 
(۲) قوله: ”فوق الفلاث " قيد ليفبت الحكم فى ما إذا انقطع الدم دون الغلاث بالطريق الأولى إذ ا لعود 
فیہا أُظهر؛ لابتلاء بنات آدم با لحیض فی كل شهر» وأنه لا يكون أقل من ثلاثة أيام. . ( لله داد) 

(۳) ای دم الحیض. (د) 

)٤(‏ قوله: ”لعشرة أيام “ أى لمضى عشرة أيام» فاللام للعلة؛ لأن لمضى العشرة تأثيرا فى انقطاع دم ا لحيض؛ إذلا 
E‏ : لا حاجة إلى ذكر الانقطا ع؛ -جواز قربانما لمضى العشرة انقطع الدم أولا.(د) 

(ه) قوله: ”حل وطعما“ ولم يذكر تفاوت وجوب إالصلاة عليما عند إدراك جزء من وقت الصلاةء 
وحاصله أنه يشترط تمكن الاغتسال والتحرية فى الوقت فى الصورة الأولى دون الثانية. . (نماية) 

)٩(‏ استناء من قوله: حل وطعہا. ( ع) 

(۷) قوله: ”فى القراءة بالتشديد“ وإن كان مؤولا بما دون العشرة لكنه بحسب الظاهر يشمل ما دون 
العشرة والعشرة. (عبد) 

(۸) قوله: والطهر [أى النقاء عن الدم. عبد] إذا إلخ “ صورته مبتدأة رأت يومًا دما وثمانية طهراء ويوما 
دما فالعشرة كلها كالدم المتوالى؛ لإحاطة الدم بطرفى العشرةء ولو رأت يوما دماء وتسعة طهراء ويوما دما 
لم يکن شىء منہا حيضا. (عناية) 

)٩(‏ قوله: إذا تخلل بين الدمين“ شرط أن يكون الدم محيطا بطرفى العشرة» وعلى هذه الرواية 
لا يجوز بداية ا ميض وخحمه بالطهر؛ لن الطهر ضد امیش فلا بیدا جا يضاده» ولا يخم بب وان الخال ین 
الدمين عله تبعا لهما. (د) 

)٠(‏ أى فى مدة يكن فيا الحيض شرعا. (عبد) 

(۱۱) قوله: ”فهو کالدم [سواء کان حيضًا أو استحاضة. عبد المتوالى “ فإن كانت مبتدأة فالكل حيض» 
وإن كانت معتادة فأيام العادة حيض» والباقى استحاضة. (عبد) 


(۱۲) قوله: ”هذه [أى هى رواية محمد عنه] إحدى الروايات والفانية: رهوقرل زفرت أن الدم إن كان 


“A. 


e me r r r‏ س 
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|استيعاب الدم مدة الحيض ليس بشرط بالإجماع» فيعتبر أوله وآخره 
کالنصاب"' فی باب الزكاة» وعن آبی يوسف > -وهو رواية عن 
أبى حنيفة ©> وقيل: هو آخر أقواله-: أن الطهر” إذا كان أقل من 
خحمسة عشر يومًا لايفصل» وهو كله كالدم المتو الى I OTE‏ 

فيكون بمنزلة الدم» والأخذإہذاالقول" آيس * > وتمامه يعرف فى 
کتاب الحیض 


¢ 


فی ا لحيض ثلدنة بام یکرت الطهر فاصلا ويکون م المتوالىء» وان کان قل من ذلك کن قاف 
والاللة: وهو قول محمك: أن الطهر المحخلل بین الدمين إذا کان أقل من تلاثة يام ل یکون فاصلاء وإِن کان ثلاثة 
آیام فصاعداء فإن کان اقل من الدمینء ا مثلھما لا یکون فاصلا أیضاء وإن کان اثر منہما يكون فاصلا 
0 کک (٠ 2 E‏ 2 

e‏ کالنصاب فی باب ب الز کاچ“ E‏ النصاب شرط فی أُوله وآخره» ولا يضره النقصانآ| 
في خلاله. (له داد) 

(۲) وبه أحذ. (ف) 

(۲)قوله: " وعن أبى يوسف إلخ“ وعلى هذا يجوز بداية الحيض بالطهر» وختمه به أيضاء ويجوز بدايته 
به إذا کان قبله فقط» ولا یختم به حینگذ» ویجوز ختمه به إذا کان بعده دم لا قبله»-مثاله من المسائل امرأة عادتہا 
فی اول کل شھر خحمسة أيا» فرأت قبل أيامها بیوم یوما دما» ثم طهرت خحمستہاء ثم رات یوما دما» فعنده 
| حمستما حيض» وقس عليه. (عناية) 
)٤(‏ وعليه الفتوى. (ف) 
)٥(‏ قوله: "أن الطهر إل“ وحجقه فى ذلك أن الطهر الذى هو دون خمسة عشر لا يصلح للفصل بين 
العيضتين» فكذا للفصل بين الدمين؛ لأن اقل مدة الطهر الصحيح خمسة عشر يوماء فما و فاسد» وبين صفة 
اة والفساد تتا . (نہاية) 
(DD‏ والفاسد. ل يتعلق به أحكام الصحيح شرعا. 
(۷) للمفتى والمستفتى. (عبد) 
(۸) قوله: ”أيسر“ لعدم التفصيل فيه أصلاء وفى القول الأول: تفصيل من حيث إن الطهر الفاسد 
لا یکون فاصلاء إذا كان الدم محيطا فى العشرة» ويكون محيطا إذا لم يكن فيه» وفى القول الغانى والقالث: 
تفصیل ظاهر. (د) 
)٩(‏ قوله: ”فى كتاب الحيض“ أى فى ”المبسوط “ للإمام تلميذ الإمام الأفخم محمدت. ( 


rae an mes mmm es mri mats carn 


عبد) 
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TE ۲ 4 ۱‏ 
وأقل“ الطهرخحمسةعشر" يوماء هكذانقل عن راهيم 
الخ وإنة لايعرف إلاءتوقيفا"» ولا غاية" لأكثره؛.لآنه تد 


EES TE‏ إلا“ إذا ا الدم» 


(1)قوله: ”وأقل الطهر [وعند مالك أقله ما وجد. د] أى أقل مدة الطهر خحمسة عشر يومامع 
لیالیہا: (عبد) 

(۲) قوله: EO‏ قیل: وأجمعت الصحابة عليه. (ف) 

(۳) قوله: ”هكذا نقل إلخ“ وقال عطاء: : أقله تسعة عشر؛ لأنه يشتمل الشهر عادة على الحيض رالطهرء 
وقد يكون الشهر تسعة وعشرين يوماء وإذا كان أكثر الحيض عشرةء بقى تسعة عشر يوما. 

ولنا أن مدة الطهر نظير الإقامة من حيث إنما تعيد ما كان ساقطا من الصوم والصلاةء وقد ثبت بالأخبار أن 
أقل مدة الإقامة حمسة عشر» فكذا أقل مدة الطهر: (نہاية) 

)٤(‏ من التابعين. (عبد) 

(ه) قوله: "وإنه لا يعرف إلخ“ فالظاهر أنه سمع من صحابى سمع من النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم. (إله داد) 

() قوله: ”إلا توقيًا“ هذا يشكل با ذكر فى ” كشف البزدوى" أن قول من بعد الصحابة من التابعى» 
وسائر الجتمدين فى ما لا يدرك بالرأى ليس بحجة. (إله داد) 

(۷) قوله: ”ولا غاية لأكثره“ معناه ما رات الطهر تصلى وتصوم وإن استغرق عمرها. (ناية) 

(۸) وقد لا تعيض أصلا. (ف) 

)٩(‏ قوله: : "إلا إذااستمر فلإن حينئذٍ يكون لأكثره غاية عند عامة العلماء خلافا لأبى عصمة سعد 
ابن معاذ المروزى والقاضى أً بی حازم» فإنه لا غاية لأكثره عندهما على الإطلاق؛ لأن نصب المقادير بالسماع»› 
ول سماع ههتاء وعلى هذا إذا بلغت امرأة فرأت عشرة دماء وسنة أو ست طهرأء ثم ٹم استمر بہا الد 
فعندهما طهرها ما رأت» وحيضها عشرة أيام» تدع الصلاة والصوم من أول زمان الاسترار عشرة آيام وتصلى 
ارعن (عناية) 

)۱١۰(‏ قوله: إذا استمر بہا:الدم “ عند العامة مقدر ثم اختلفواء فقال محمد بن إبراهيم الميدانى: : يتقدر بستة 
أشهر إلا ساعة؛ لأن الطهر المخلل ب بين الشيئين دون مدة الحبل عادة» وأدنی مدة ا لحمل ستة أشهرء فقدرنا مدة 
أكثر الطهر بستة أشهر إلا ساعة» وقال الزعفرانى : الطهر مقدر فى حقها بسبعة وعشرين يوما؛ لأن الشهر يشتمل 


غلی الحيض والطهرءوأقل الحيض ثلاثة فبقى الطهر سبعة وعشرين يوماء كذا فى ”الكافى . 
وذکر فی ”المحيط بيان هذا فقال: مبتدأة رأت عشرة دما سنة طهراء ڈ ثم استمر الدم» قال أو عصمة: 


حیضها وطهر ها ما رت» حتی إن عادتا تتقضی بغلاث سنین وثلاثین یوما. 
- وقال الميدانى : عدتما تنقضى بتسعة أشهر إلا ثلاث ساعات؛ جواز أن يقع الطلاق فى ايض ا 


لدا ل2 جر كات الطهارات - =۷ N‏ 


ردم الاستحاضة كالرعاف" لا ينع الصرمء ولا اللا 
ولا الوطئ؛ لقوله عليه السلام: «توضئى"“ وصلى وإن" قطر الدم على 
الح صر E‏ و اعرف حكم الصلاة ثبت ا 


ثلاثة أطهار کل طهر ستة أشهر إلا ساعة» وكل حيض عشرة أيام» وقيل: طهرها أربعة أأشهر إلا ساعة لأنه أقل 
مدة استبانة الخلتق» ونقصنا منه بساعة؛ ما قلناء والحاكم الشهيد قدره بشهرين» كذا فى "الشرح . 
وقال بو على الدقاق: أكثره سبعة وخمسون يوماء ولو استمر الدم فى المبعدأق وطلقها زوجها 
لا تنقضى عدتها أبدا عند أأبى عصمة» كذا فى ”الحاشية الحميدية . (إله داد) 
() قوله: ”يعرف.ذلك" لا كان فى الأقرال فيه كثرة أعرض الك عا وال ت 
(۲) الذی صنفه محمد مستقلا فی بیان الحیض. (عینی) 
(۳) بالضم: حون بینی. (م) 
|| () قوله: ”توضئی وصلی " قلت: رواه ابن ماجة فی ' سننه “ من حديث وكيع عن الأعمش عن حبيب 
ابن ابی بی ثابت عن ا ا جاءت فاطمة بنت أبى حبيش إلى النبى صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم» فقالت: يا رسول الله ! إن امرأة أستحاض فلا أطهر أفأد ع الصلاةء قال: «إنغا ذلك عرق وليس بالحيضة 
اجتنبى الصلاة أيام محيضك ثم اغتسلى وتوضئى لكل صلاة وإن قطر الدم على الحصير». (ت) 
() قوله: وإن قطر على .ال لمحصير " شيخناعلاء الدين وهم فى عزو هذا الحدیث ات داود مقلدا 
لغيره فى ذلك» وأبو داود وإن کان أُخحرجه لکن لم يقل فيه: وإن قطر إلخ» > فليس هو حديث الکتاب. (ت) 
i‏ اغ تاج د غا ف ا ت ی انظرالدراية جا رقم الحديث٤‏ ۷» 
ص۸۸ e‏ جا ص۱۹۹ (نعیم). 
() قوله: 0 ثبت إلخ إذا الإجماع منعقد على أن دم الرحم بنع الصوم والصلاة والوطئى» ودم العرق 
E‏ ما فاا لم بعنع هذا الدم الصلاة علم أنما دم عرق» لا دم رحم» فيثبت الحكمان الآخران دلالة 
کذا فی ”الکافی ٦‏ وهو مشکل؛ إذالإجماع على أن دم العرق لايعنع شيتا مما إغا هو فى ما إذا لم يكن فى 
الوطئ اقتراب الدم كالرعاف» وإلا لاء فقد روينا عن عائش شە : : أن المستحاضة لا يأتيما زوجها» وبه قال اللنخعى 
والحکم» وکرهه ابن سیرین»وقال أحمد: لایأتیها إلا أن يطول ذلك» وفى رواية عنه: لا يجوز إلا أن يخاف 
زو جهاالعنت. (د) 
(۷) قوله: بنتيجة الإجماع“ أى بدلالته »وتقريره أجمع | لمسلمون على وجوب الصلاة» وهو يوجب 
الصوم وحل الوطئ بالطريق الأولى؛ لأنه لا جعل الدم عدما فى حق الصلاة مع المنافاة الثابتة بينهما؛ لکونه منافیا 
لث اا ی ی ی i‏ 


ا 
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E E E‏ 


ولو زاد"" الدم على عشرة يام و عادة معروفة دونہا» 
ردت إلى أيام ااا و ا 
السلام: «المستحاضة تدع الصلاة آيام أقرائها"»*. ولأن الزائد على 
EOE OSE Go‏ 

وقال فی امجتبىٴ : تفسير نتيجة الإجماع بالدلالة غير صحيح لفظا ومعنى» وتفسيره بالحكم أشد انطباقاء 
وقال عبد العزيز” يجوز أن تسمى نتيجة من حيث إن دلالة النص أو الإجماع لا تحصل إلا به ويستحيل أن 
يثبت قبله» فكأنه نتيجة» والنص والإجماع أصلء ولو فسرت بالحكم وهم أن الإجماع منعقد عليه قصداً. (a‏ 


(۱) قوله: ولو زاد الدم على العشرة “ وأما إذا زاد على عادتما امعروفة دون العشرة» فقد اختلف فيه 
الشايخ» فذهب أئمة بلخ إلى انپا تؤمر بالاغتسال والصلاة؛ لأن حال الزيادة متردد بين الحيض 
والاستحاضة؛ لأنه إن انقطع الدم قبل أن يجاوز العشرة كان حيضاء وإن جاوز العشرة كان استحاضةء فلا تترك 
الصلاة مع الترددء وقال مشايخ بخارا: N NS‏ 
فر ر ام تی ارلا کردا جي ین جوز اک رووا دال لی درف دوم 
حتى يتبون أمرهاء فإن جاوزت العشرة أمرت بقضاء ما ت ركت من الصلاة بعد أيام عادتهاء قال فى "امجتبى “: 


وهو الأصح. (ع) 

(۲) قوله: ”ولها عادة معروفة “ وهى تشبت بمرتين» لا بمرة واحدة» كما ذهب إليه بعضهم. (عبد) 

(۳) بالإجماع. (ع)' 

)٤(‏ قوله: ”والذى زاد اسعحاضة" ثم لا تصلى فى الزائد على العادة؛ لاحتمال صيرورتما أهلا وعدم 
صیرورتہاء فیبقی كذلك کذا فی "الکافی . (د) 

(ه) على العادة المعروفة. (ع) 

)٩(‏ رواه ابو داود. (ت) 

(۷) الإضافة للعهد. (عبد) 

* أحرجه أصحاب السبنن الأربعة إلا النسائي» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث >۷٥‏ ص۸۸ › ونصب الراية 
ج۱ ص۲۰۱ (نعیم). 

(۸) قوله: ” يجانس“ من حيث إنه زيادة على المقدر إذ المقدر العادى كالمقدر الشرعى. (ف) 


(۹) قوله: فیلحق به وقال الشافعي: المرأة إذا استحيضت» ولها أيام معلومة فى الحيض» » فإنما تميز باللون 
فیما زاد على الأيام» إن كان أسود عبيطا أو أحمر خالصًا تجعلها حيضًاء ولا عبرة للأيام» وإن لم يكن أسود 
امسر کا حاتت وال یکی سیر ارہ بال یکی ہرد ماحیر اما بب د 
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البلوغ I E‏ والباقى استحاضة؛ 
لأنا" عرفناه حيضًا» فلا يخرج عنه بالشك والله أعلم .. 


۳ 
فصل 


والت اة ءون 4 7 البول» والرعاف" الدائي 


a ۰ ) “ON. f (VDF ۰‏ 
والجرح الذى لا يرقا يتوضاون لوقت کل صلاة > فيصلون بذلك 
الوضوء ذ کک ا و 
E CES‏ 2 1۳( 4( 
وقال ‏ الشافعى٥:‏ تتوضاً"" المسنتحاضة لكل" مكتوبة ؛ لقوله 

)١١(‏ بالبناء للفاعل والمفعول» واختاره صاحب ”النهاية : (ع) 

(۱) قوله: ”من كل شهر“ وعن أبى يوسف:” حيضها ثلاثة أيام فى حق الصلاة والصوم» وعشرة فى 
حق الوطء أخحذا بالاحتياطء كذا فى ”الظهيرية “. (ف) 

(۲)قوله: ”لأا عرفناه الخ لأنا حكمنا فى الشلاثة أنه حيض بيقين» وأما الباقى فيتردد أحيض أم لا 
واليقين لا يزول بالشك» فثبت آنه حيض فى العشرة بالاستصحاب. (عبد) 

(۴) قوله: ”فصل“ لا كان الحيض أكثر وقوعاء قدمه وأعقبه بالاستحاضة؛ لأنه أكثر وقوعا من النفاس 
باعتبار كثرة أسبابہا. ( ع) 

)٤(‏ قوله: "ومن به سلس البول إلخ“ ٠‏ لما ذكر المستحاضة للمعنى الذى ذكرنا من أن الدماء الخعصة بالنساء 
اه خض واسحاصة وای د کر ضا من ہو فی ھا را 

)٥(‏ قوله: بالكسىر: رجل سلس ای لين. (ن)» هو من لا یقدر على إمساکه. (م) 

)١(‏ قوله: ” والرعاف الدائم “ أى الشامل للأوقات بحيث لا يسع الصلاة. (عبد) 

(۷) ای لا یسکن. (عبد) 

(۸) قوله: ”يتوضأون“ ولم يذكر غسل ثوب ابعل بالدم» وذكر فى "الذحيرة أنه لا يلزم فى ظاهر 
الروايةء وعن أبى يوسف أنه يلزم فى وقت كل صلاة مرة» كذا فى ”الحاشية الحميدية ‏ (د) 

)٩(‏ قوله: ”لوقت كل صلاة“ وقال بعض الناس: إنها تغقسل لكل صلاةء وقال إبراهيم النخعى: تغتسل 
فى آخر وقت الظهرء فتصلى الظهر فى آخر وقت» والعصر فى اول وقت بغسل واحدب ثم تغتسل فى آخر وقت 
المغرب» فتصلى ال مغرب فى آخر الوقت» والعشاء فى أول وقته بغسل واحد»ء وكذا فى العشاء مع الفجر. (نہاية) 

)١١(‏ قوله: "والنوافل ليس منحصر فيهماء بل كما يصلون الفرائض والنوافل» كذلك يصلون النذور 
ارجات اشا رات 

ل وقال الشاضى دا الاخت دا ها وين الشافي في الشفحاضة ون تشن البرل 
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|عليه السلام: «الملستحاضة تتوضاً ال س Sh BT‏ 
طهارتہا ضرورة أداء المكتوبة» فلاتبة تبقی "بعد الفراغ منہا. 
Sma‏ فوض الق 
صنلاة**» وهو المراد بالأول؛ لأن.اللام تست عار" بللوقت"» 


وبینه بوجه آخر؛ لا أنه لا يرى الخارج من غير السبيلين حدثا. (نماية) 
١ ۲(‏ قوله: ”تتوضا المسعحاضة“ وقال مالك: لا تتوضا؛ لأن ما يناقض الوضوء يقارنه» فلا فائدة فى 
الاشتغال به. (نہاية) 


)١۳(‏ قوله: ”لكل مكتوبة " والنفل تبع للفرض» فلا يفرد له حكم على حدة. (د) 

)۱٤(‏ رواه ابن ماجة. (ت) 

(0قوله: ”لكل صلاة“ فإن قلت: كل صلاة أعم من أن يكون مكتوبة أو غيرهاء فشقييدها بالمكتوبة 
تحكم» و كما أنه لا ضرورة بعد أداء المكتوبة» لا ضرورة فى النوافل؛ ah E E Cl‏ 
إلى المكتوبة دونما أيضا تحكم. 

اجيب بأن قوله: «لكل صلاة» مطلقء والمطلق ينصرف إلى الكامل» والكامل هو المكتوبةء فينصرف إليہاء 
وبأن الحاجة فى النوافل لم ترتفع؛ لأنما خير محض فى كل وقت» وفى إلزام الطهارة حرج بين. ورد ا 
أن الصلاة مطلق» بل عام بدليل دخحول كل. (عناية) 

* أخرجه ابن حبان من حديث عائشةء انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث >۷٦‏ ص۸۹٠‏ ونصب الراية ج١‏ 
ص۲ ۰ ۲ (نعیم). 

(۲) قوله: ”ولأن اعتبار إلخ“ الحاصل أن اعتبارها للضرورة» وما يكون اعتباره للضرورة يتقدر 
بحسبها. (حاشية ملا عبد الغفورت) 

(۳) قوله: فلا تبقى بعد الفراغ منها“ يشعر بأن أداء النوافل إنما يجوز له عند الشافعى” قبل المكتوبة 
لا بعدهاء وهو المذكور قى ”الجامع الصغير“ للإمام بدر الدين. (ملا إله داد 

)٤(‏ قوله: الملستحاضة إلخ ذکر سبط ابن ا جوزی أن الإمام ابو حنيفة” رواه اندہی» وفى ‏ شرح 
مختصر الطحاوى O‏ 
وسلم قال لفاطمة بنت أبى حب حبیش: «توضئی لوقت کل صلاة» ذکره محمد فی ”الأصل“ مفصلا. (ف) 

ak‏ قال الحافظ في الدر اية: لم أجده هكذاء انظرالدراية ج١ارقم‏ الحديث ۷۷» ص۸۹ » ونصب الراية 


ج۱ ص٤ ٠‏ وقال العيني في البناية: جا ص٦١٤‏ قال بعضهم : هذا غريب» يعني بلفظ: "لوقت کل صلاة. 
ا قلت: لس کال ا ری کان کاود الا ی ہے اا و و ی توضئي 
1 لوقت کل صلاة' ` ذکره ابن قدامة ف المغنى ورو ی E aa‏ 


ê‏ کتاب ال الطهارات - 1 ا رالاناد 
يقال : آتيك لصلاة الظهر أى وقتہاء ولأن الوقت أقيم"" مقام الأداء 
ت فیدار الیک 


(0 ٣ 
وإذا خرح' الوقت بطل رضوءم واسنتت اشوا الوضوء لصلاة‎ 
ضلاة' ذكره الشرخسي في ا ورو وة ف و اة دوع هة ب ج افع ا‎ 
السلام نرا أن تتدسل لوقت كل صلاةء والفسل يغنى عن الوضوء فيطل الاشتراط لكل صلا امنيم).‎ 
محکې» فيحمل‎ TS قوله: ”وهو المراد بالأول [أى با رواه الشافعى. عناية]‎ )٥( 
الحتمل على المحكم. (إله داد رحمه الله تعالى)‎ 
قوله: ” تستعار“ فإن للوقت اختصاصًا بالاشيای فباعتبار أن الاخحتصاص لازم للوقت استعير لفظ اللام له:‎ )٩( 


(۷) قوله: ”للوقت” فإن قلت: اللام حرف» والوقت اسم والحرف لا يستعار للاسم» أجيب أولا: بالمنع 
فقد تستعار إلا معنی غير وبالعکس» وما ذلك الااستعارة الحرف للاسم» والاسم للحرف. 

وثانًا: بما تقرر فى علم البيان أن الاستعارة فى الحروف تابعة للاستعارة فى متعلق معناها »حتى يسمى 
| امتعارة ثبعية نحنو فوله تعالى: ECE La‏ 
| الالتقاط بترتب العلة الغائية التى هى الحبة والتبنى» ثم استعمل فى المشبهة اللام الموضوعة للدلالة على ترتب العلة 
| الغائية التى هى المشبة بہاء فجرت الاستعارة أولا فى العلية والغرضيةء وتبعهما فى اللام» فهكذا فى قوله: : «لكل 
| صلاة» كأنه أراد بالصلاة الوقت» كما فى قوله تعالى: «إأضاعوا الصلوة أى وقتہاء ثم شبه الوقت با هو غرض 
الوضوء. (د) 

)١(‏ قوله: ”يقال: آتيك لصلاة يراد به الوقت» وذلك بالكتاب والسنة ومتعارف الناس» أما الكتاب: 
فقوله تعالی: لإفخلف من بعدهم لف أضاعرا الصلاة) أى أرقات الصبلاة وأما السنة فما روى عن 
النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم أنه قال: «جعلت لى الأرض مسجدا وطهورا أينما أد ركتنى الصلاة تيممت 
رلته اراد لكر تع اة س ال لان انمه له ر ل مه رل ا عا 


متعارف الناس» فما يقال: آتيك إلخ. (نهاية) 


(۲) قوله: ” ولأن الوقت“ هذا دليل موافق للقواعد الشرعية..(عبد 

(۳) قوله: ”أقيم مقام الأداء“ قد يقال: لا يجدى نفعا؛ لأن الخصم يساعدنا فى بقاء الطهارة ما بقى 
الوقت» ولكنه يقنول: إنما طهارة ضروريةء فلا يظهر إلا فى حق أداء افرص را بعد ارال ن بح 
النفل عنده بعد أداء المكتوبةء بل بعد خروج ضا على ما صرح به فی e‏ إلا أن يقال: هاا نایل 
حرج ردا لا ذکره الإمام بدر الدين“. (حاشية ملا إله داد) 

(4) قوله: ”تيسيرًا لأن الكلف قد يحتاج إلى أداء فرضين» أو أكثر فى وقت راخب فلو لم يقم الوقت 
مقام الأداء لأدى إلى اخرج. (ملا إله داد 


)٥(‏ قوله: وإذا حرج الوقت بطل وضوءهم إضافة بطلان الوضوء إلى خروج الوقت مجاز على 
ما سيجىء بعد هذا بقوله: ی بالخدث السابق أي إنما يظهر أثر الحدث السابق عند خرو ج الوقت» فأضيف 
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أخحرى» وهذا عند أصحابنا الثلاثةت . 

وقال زف ت اس افوا ادا فل الرفت' فإن توضاوا “ حين تطلع 
SS‏ وهذا عند أبى حنيفة2 
ومحمد. ل وزفر" a sS‏ 
وحاصله”" أن طهارة المعذور تنتقض بخروح"' الوقت بالحدث السابق 
عند أبى حنيفة ومحمدت» ول الوقت عند زفر ت» وناتا کان غد 
ا بوخ 2 

وفائدة.الاحتلاف لا.تظه ر" إلا فيمن توضاً قبل الزوال كما ذكرناء 


إلى الخروج مجازا» وکان هذا نظیر ما قال فی "المصباح رما ما تشب االفردء قتقة الراو بحي م إلا ؛ إذ 
لا شك أن الناصب هو الفعل المتقدم لا الواو. ای 

() قوله: ”واستأنفوا [يجوز أن يكون تأكيدا. ع] الوضوء“ قيل: قوله: واستأنفوا إلخ مستدرك؛ لأن 
بطلان الوضوء يستلزمه» أجيب بأنه قد لا يستلزم كالتيمم لصلاة ال جنازة ذ فى المصر» فإنه إذا صلى عليما بطل 
تيممه بالنسبة إلى غير صلاة الجنازة» وبقيت فى حق صلاة جنازة أخرى. (ع) 

(۱) قوله: ”لصلاة أخحرى“ إما قيد بأحرى ليكون إشارة إلى أن الصلوات المؤداة فى الوقت لا حاجة لها 
إلى أداء احر. (عبد) 

(۲) الآخر. 

(۳) بیان موضع الخلاف. a‏ 

)٤(‏ قوله: ”وقال ابو يوسف" لو نقل مذهب بى یو سف أولاء كما نقل مذهب زفر لکان أحسن. (عبد) 

(ه) قوله: ”وحاصله“ لما کان ذ كر أبى يوسف مع زفر فى هذه المسألة كالناقض؛ لما ذكر من قوله: وهذا 
عند علماءنا الثلاثةء احتاج إلى بيان الأصل» فقال: وحاصله إلخ. (عناية) 

(٩)قوله:‏ "بخروج الوقت" هذا إذا توضاً على السيلانء أو وجد السيلان بعده» اما إذا كان على 
الانقطاع ودام إلى خرو ج الوقت» فلا يبطل بالخروج مالم يحدث حدثا آخر. (ف) 

(۷) قوله: "وبدخول الوقت عند زفر إلخ“ ورأى فخر الإسلام أن زفر لم ير ذلك» ولا ابا يوسف» فالكل 
متفقون على انتقاضه عند الخروج. (ف) 


(۸) قوله: ”لا تظهر إلا إلخ“ لأن فى الأولى ذر لا باا رر ف قش عند أي فة وجمان 
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أو قبل طلوع الشمس» لزفرت أن اعتبار الطهارة مع المنافى للحاجة إلى 
الأداء» ولا حجاجة قبل الوقت فلاتعتبر" ولأبى يوسف 0 أن الحاجة 
مقصورة على الوقت»› فلا يعتب ر" قبله ولا بعده. 

ولهما أنه لا بد" من تقدي الطهارة على الوقت؛ ليتمكن من الأداء“ 
كما دخل الوقت» وخروج الوقت دليل زوال الحاجة» فظهر اعتبار الحدث 
عنده» والمراد بالوقت” وقت المفروضة» حتى لو توضاً المعذور لصلاة 
العيد اله أن يصلى الظهر به عندهماء و SE‏ 
صلاة الضحى» ولو توضا مرة للظهر فى وقته» وأخرى" فيه للعصر» 


يذهب وقت الظهرء ويتقض عندهماء وفى الثانية حروجا بدون دخول» فينتقض عند أبى حنيفة وأبى يوسف 
رمحمد» ولا ینتقض عند زفرت. 

(۱) قوله: "فلا تعتبر [آی E‏ الوقت. نهاية] " فإن قلت: فلما لم تعتبر الطهارة قبل الوقت 

عنده» فكيف يوصف بالانتقاض عند دخول الوقت 

قلت: عدم الاعتبار قبل الوقت باعتبار أن الحاجة التعاقة بأداء الوقتية منعدمة فى حق تلك الطهارةء لا أنہاأً 
غير معتبرة أصلاء بل هى معتبرة فى حق النوافل وقضاء الفوائت. (نماية) 
(۲)قوله: "فلا یعتبر قبله ولابعده هذا أيضًا لا يسعقيم إلا وأن يراد بالانتقاض بالدخول عدم اعتبارها فى 
أداء الوقتية. (د) 

(۳)قوله: "أنه لا بد إلخ" لقائل أن يقول: فيجب أن لا ينتقض الطهارة فيما إذا توضاً | معذور بعد أداء 
الظهر لصلاة العصر بخروج وقت الظهر؛ لأنه يحتاج إلى تقدم الطهارة على وقت العصر؛ ليتمكن من أداءها 
کما دحل» والمستألة بخلافه» کما سیجیء فی الکتاب. (د) 

)٤(‏ قوله: ”من الأداء كما الكاف للمفاجأة] دحل“ أى ليفاجئ الأداء تمكن الأداء بدحول الوقت. (ن) 

)٥(‏ الذی اعتبر خرو جه ودخوله. (عناية) 

(1) قوله: "وهو الصحيح " ك ليس له أن يصلى الظهر به؛ لأنه حرج وقت 1 
صلاة واجبة. (ع) 1 

(۷) قوله: ”بمتزلة [من حيث إنما ليست مفروضة] صلاة الضحى “ حتى قال بعض المشايخ: إنها صلاة || 
|| الضحى أديت بجماعة. رعناية) 
(۸) قوله: ”وأخحرى فيه للعصر“.قيل: إما وضع المسألة فى الظهر ليتبين أن ليس بين وقت الظهر والعصر 


SENE‏ ااا YE‏ - بات الحيض والاأستحاضة 
فعندهما" ليس له أن يصلى العصر به؛ لانتقاضه بخروج وقت المفروضة . 

والملستحاضة هى التى لا ييضى عليہا وقت" صلاة إلا والحدثا 
الذی ابتلیت به یوجد فیه» وکذا کل" من هو فی معناهاء وهو من 
ترا زف طن بء االات زت لان الشرورة 
بہذا" يتحقق» وهی تعم الكل . 

۰ فصل فى النفاس j‏ 
E‏ هوالدم :جارج عا عقيب""' الولادة؛ لأنه“" مأخوذ من || 


وقت مهمل» وما رزوی أسد بن عمرو عن أبى حنيفة أن ظل كل شىء إذا صار مله حرج وقت الظه ر || 
:ولم يدخحل وقت العصر ليس بصحيح. (عناية) 

)١(‏ قوله: ”فعندهما [أى أبى حنيفة ومحمد. ع] الخ“ إا خحصهما بالذكر مع أن الكل على هذا؛ لأن أ 
ESEN O‏ 
(۲)قوله: هی التی إلخ“ قیل: ا الملستحاضة هى من لا يخلو وقت الوضويء 
أو بعده ةذ فى الوقت عن الحدث الذى ابتليت به ؛وذلك لأنه يرد على القول الأول ما إذا رأت الدم فى أول 
|السوقت لا تنتقض طهار ا إذا انقطع فتوضأت ودام الانقطاع حتى حرج الوقت. (نهاية) 

(۳) قوله: ”وقت صلاة“ لا بد من العناية فيه بأن يقال: المراد من وجود الحدث فى وقت الصلاة هو أن 
ای او وی و ا أو بعد الوضوء فى وقت الصلاة. (نہاية) 
(٤)قوله:‏ ”يوجد فيه “ كأنه أراد بالمستحاضة المستحاضة المعذورة» وإلا فهذا الذى ذكر ليس بتعريف 
|[ للمستحاضة؛ لأن المرأة التى زاد دمها على العشرة» أو انتقص من الثلائنة مستحاضة» ولو ساعة. (إله داد) 

,)( ای یکون حکمه حکمھا.‎ )٥( 

)٦(‏ من قوله: ومن به سلس البول إلخ. ( ع) 

(۷) ای مشیه. ( ع) 
ا (۸) هو خرو ج الشىء فلتة أى بغتة. (E)‏ 


)( اى بما ذكرناه من الأحداث.‎ )٩( 
قوله: ”والنفاس “ قد یکون جمعًا لنفساء» وقد یکون مصدراً. (عبد‎ )۱١( 


` بفتح النون وكسرهاء والضم فيه خحطاً. (مغرب)‎ )۱١( 


(۱۲) قوله: "هز الدم الخارج یشعر بان خروج الدم شرط حتی لو حرج الولد» ولم ترد ما لا تكون 
a‏ وقي قول نى حديفة ر حف اله تعالى. نها تكون نفساء بعجرد خرو ج 


| بالنفاس»› إذهما جميعا من الرحم. 


ا تظهر فی حق الغسل؛ ان ارتر| 


|| التسميةء كأنه قال: سمى الدم الخارج عقيب الولادة نفاسًاء؛ لأنه إلخ. (عناية) 


|| إلا إذا انسد فمه. رحاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى) 


أبى يوسف عن أبى حنيفة أن الدم الذى تراه المرأة بعد حروج أكثر الولد نفاسء وروى المعلى عن أبى يوسف بعد 
خرو ج بعض الولد» وروی هشام عن محمد بعد خرو ج الرأس ونصف البدن» أو الرجلين» وأكثر من نصف 


باب الحيض والاستحاضة ` 


والدم الذى تراه الحامل اخد ا أو حال ولادتہا خروج 
|الولد استحاضة وإن كان بمتدا“» وقال الشافعىت: حيض اعتبارا أ 


| 
ولا" آن بالحبل" ينسدفم الرحم» كذاالعادةء والتفاس بعد| 


انفتاحه بخروج الولدء ولهذا كان نفناسًا بعد خروح بعض” الولد فيما 


الولدء وإن لم ترد ما ؛لأنه لا بخلو عن بل الدم» وبه يكون نفساء وأكثر المشايخ أخذوا بقول أبى حنيفة» وبه 


(۱۳) قۈلە: عقيب الولادة' a‏ أن يقول: هو الدم الخارج من القبل عقیب الولادة؛ إذ لو خر ج من 
|السرة» أو سال الدم من دبرها لا تكون نفساء» بل تکون ذات جرح سائل. (حاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى ٠‏ 


)١٤(‏ قوله: "لأنه مأحوذ إلخ“ فيه تسامح؛ لأنه تعليل فى موضع التعريف» ويتدارك بأنه جعله من باب 


)١(‏ قوله: "أو من خحروج النفس“ بسكون الفاء بمعنى الولدء أو بمعنى الدم من قولهم: له فیس سایلةه قال 
صاحب ”المغرب“ : وأما اشتقاقه من تنفس الرحم» أو خروج النفس جعنى الولد» فليس بذاك. (عناية) 


E) ”ابتداء“ أى سابقا على الولادة» وهو ما يشتمل ج جميع أوقات الحبل.‎ OE 


(۳) قوله: قبل خرو ج الولد “ أى بتمامه» أو ما هو فى حكم التمام. (عبد) 

)٤(‏ أى بلغ مبلغ النصاب من الحيض. (ن) 

()قوله: ”اعتبارا بالنفاس * بخ نيا إذا ولد ولدين فى إن واد قرات الم قبل عرو اليلد 
الثانى» فإنه نفاس عندهماء خلاقا محمد على ما سیجیء. (نہاية) 

)١(‏ هو مذهب عائشة. (نہاية) 


(۷) قوله: ”بابل ينسد“ وذلك لأن فم الرحم منكوس» ولا يتقرر فى المنكوس شىء فى مجرى العادة 


(۸) قوله: "بعد خروج بعض الولد' لما بم البعض لاختلاف وقع فى الرواية ءروى خلف بن أيوب عن 


| اليلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات ا . ٠... ٠‏ بات الحيض والاستحاضة  .‏ 


پروی عن ای قاد ل ا له 


و 8 ( اة : E E‏ لضن به 


وأقل النفاس لا حد له ؛ لأن تقدمالولد عم الخروج من الرحم | 
| فاغنی عن امحداد جعل علماعليه: » بخلاة E‏ وأكثره 


A E 


0 وفکو شيخ الإسلام فن میسوطه." ن با پوسف مع ا أبى حنيفة" فى خروج الأكثر» وهو مصحح على ما 


آ|روى بخلف ابن أيوب» وأما محمد فلم .يذ كر أنه مع أبی حنيفة © و لیس على قياس مذهب محمد فإن مذهبه 


: أن النفاس إنيما يثبت بوضع الحملء e O e‏ على رواية 


e 
)ای اکثره. (ف»‎ 
(عینی)‎ TT بالکسر بچه ناعام (م)“ بالج ر کات‎ )۱( 


(۲) قوله: بعض خلقه [كالإصبع.والظفر] ' وجملته أن المرأة إذا ا سمطاء فإن کان استبان شىء 


من حلقه کإصبع مثلاء فهی نفساء في ما رأت الدم» وله حكم الولد التام» وإن لم يستبن شىء من خلقه» 
| فلا تفاس لهاة ولكن إن أمكن جعل الرئى هن الدم حيضا بأن يتقدمه طهر تام يجعل حيضا» وإن لم يکن جعله | 


حيضاء فهو استتحاضة» فإن نزت الذم قبل إضقاط السقط وما بعده» فإن کان مشتبین الخلق» فما رأته قبل الإسقاط | 
لا بكون جيضاء_وهى نفساء فيما. رأت ما بعد السقط؛ وإن لم يكن.السقط مستبين الخلق» فما رأت قبل الإسقاط ٠‏ 


ا اک ع حا ادر ا کی ا کارا ت ا م ارا ا و 


١‏ | أهو مستبين الق أو لاء بن حر ج من الخر ج واستمر با الدم» وهى مبتدأة فى النفاس. (نہاية) 


ا (۳) قوله: وتصيرالأمة أم ولد به“ قد يشكل بأن السقوط مع الموت.لا يشبت النسبب بالدعوة؛ لعدم 
ااج وا رة الام تی تسب الول آلا بر لی آن لر باع آبة جات بود بقل من س آشبھر من رقت الب 
: فمات الولد فادعاه البائع لا يثبت استيلاد الأم؛ اع لرا و ت ا او و ذلك». 


0 فلا تممه إلى استيلاد الأم »ذكره امصنضة فى باب دعوى النستب من كتاب الدعوى. 7 


)٤(‏ إن ادعاه المولئء؛ ا 


ا (ه)قوله: لا ل“ e‏ فق صح ابا e e‏ سَاعة يجب عليما أن 


1 سا ۷وی راش لا سه قتشا ای رما وا شطع مر E‏ (مولوی مجمد:عبد 


را لتر إلى تحرو جه من a‏ رف ع 


ا 


الا ا كات ر ت - NY‏ 8 باب الحيض والاستخاضة 


يعون e‏ والزائد عل E E TENET‏ 
و السلام وقت للنفساء أربعين يوماا*» وهو حجة على 
ا N AEE‏ 

TTT‏ وكانت ولدت قبل ذلك ولهاعادة فى 


ا عادتہا اناف ايض وان TET‏ 


فابتداء نفاسها أربعرن يوما؛ لأنه أمكن جعله نفاسًاء فان ولدت ولدین فى 


وار فنفاسها من ال الولد الأول غنك أي فة واي رسفت 


وإن كان بين الولدين أربعون يومًا» وقال محمد : شن الولك الا جير 
هو“ قول زفرت؛ لأنہا حامل بعد وضع الأول» فلا تصير نفساء كمع أا 


(۷) توله: بخلاف الحيض ‏ فإنه اشترط فيه امتداد الدم ثلاثة أيام» ليعلم أن ذلك ا من الرحم؛ إذ 
|| لا دلبل على كونه من الرحم» وفى النفاس قد علم ذلك بانفتاح فم الرحم. (ع) 

(١)قوله:‏ ”أربعون يوءا“ وقول الأوزاعى فى النفاس من الجارية كقولناء وفى الغلام حمسة وثلائون 
يوما. (مجمع الأنہر) 

(۲)قوله: "لحديث أم سلمة ˆ قلت: رواه أبو داود والترمذى وابن ماجة من حديث كثير بن زياد 
أبى سهل قال: حدثتنى قيسة الأزدية عن أم سلمة قالت: كانت المرأة من نساء النبى عله تقعد فى النفاس أربعين 
يوماء أو أربعين يوما وليل وکنا نطلی وجوهنا بالورس والکلف» انتہی. (ت) 

* أخرجه الحاكم والأر, بعة إلاالنسائي من حديث أم سلمة» انظرالدراية ج رقم الحدیث ۷۸» ص۸۹ › 
ونصب الراية جا ص٤ ۲١‏ (نعيم). 

(۳) قنوله: ”فى اعبار الستين“ تمسكا مما روى عن الأوزاعى أنه قال: عندنا امرأة ترى النفاس شهرين» 
وعن ربيعة: أدر كت الناس يقولون: أكثر ما تنفس المرأة ستون-يومًا. (إله داد 

٠٠ والباقى استحاضة.‎ )٤( 

و بن ولادت ہما قل من ستة آشهر: (ج) ۰ 

)١(‏ وقوله: " من الولد الأول“ مالم يكن اا ف ا ا (ف) 

(۷) قوله: " وإن [وصلية] كان إلخ " احتراز عن قول بعض الشايخ: إن ا E‏ 
عند أى حنيفة وأبى يوسف» وليس بصحيح. (ع) ۰ 


ا وار ي عن ابی يوسف أنه قال: لا تفاس لها سن الولد لشانی» وإن رغم أن 


ی ر 


-4- 


المجاد الأول -- جزء٠‏ كتاب الطهارات باب الأنجاس وتطهيرها 


لا تحيض› ولھذا نةه تنقضى العدة بالأخير بالإجماع . 

لها أن امخام" فا لاقيف اماد فم الرحم عتلن ما 
ذكرناء وقدانفتح بخروج الأول وتنفس بالدم» فكان نفاسنًاء 
الةو اق ٠‏ حمل مضاف” إليہاء فيتناول الجميع . 


)€( ا 8 1 E‏ 
ا 
EET‏ ن بدن a‏ 8 وثوبه» واكان 8 


أبى يوسف» ولكنما تغتسل لما تضع الولد الثانى وتصلى» كذا فى المحيط . (نہاية) 
(۲) قوله: ” والعدة إلخ“ جواب عن قياس محمد النفاس على العدة. (نماية) 

(۳) قوله: ”حمل مضاف إليما“ لقوله تعالى: #إوأولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن#» والحمل 
اسم لكل ما فى البطن» وما بقى الولد فيما كانت حاملاء فلا تنقضى العدة حتى تضع تضع ال جميع. (E).‏ 

)٤(‏ قوله: ” باب [الإضافة باعتبار أن بيانہا فيه. . [e‏ “ لما فرغ من بيان النجاسة الحكمية وتطهيرهاء شرع 
فى بيان النجاسة الحقيقية وتطهيرهاء لأن الأولى أقوىء» إذ الطهارة عنما شرط -جواز الصلاة» حتى إن قليلها بمنع 
جواز الصلاة. رنہاية) 

Ee قوله: ”الأنجاس [هى تشمل الحقيقية وا مكمية لكن المراد الأولى. عبد]‎ )٥( 
الأصل مصدرء ثم نقل إلى ما يستقذر منه» وقال بعضهم: النجس بالفتح والكسر صفة مشبمة. (عبد)‎ 
۰ قوله: ”وتطهيرها“ أى نفس محلها أما هى فلا تطهر. (ف)‎ )( 
۰ اى إزالتہا.‎ )۷( 
. قوله: ”واجب“ مقید بالإمکان» وبا إذا لم يستلزم ارتکاب ما هو أشد. (ف)‎ )۸( 

(4) قوله: ”من بدن المصبلى “ الكلام ههنا فى مواضع» فى الدليل الذى يوجب جب التطهيرء وفى الآلة الى 

يقع التطهير بهاء وفى بيان أنواع النجاسات» وفى كيفية العطهير» وفى القدر الذى بصير ال به نجساء وفيما 
يعبر فيه التعطهيزء وستغرفها. (نہاية) 

) ۰ ) قوله: ”واكان الذى يصلى فيه والمعتير موضع القدم؛ لأنه لا بد من القيا» ؤيكون بالقد» 
وأما موضع السجود فيشترط فى رواية محمد عن أبى حنيفة؛ لأنه ركن كالقيام» وفى رواية أبى يوسف عند 
sS E‏ لأن السجود دعل اة 
فرض» کک يزيد علیه. (د) 


esa 


الملجد الأرل چرءا كاب الطهارات - ۲۲۹ باب الأنجاس وتطهيرها 


EE E OEE 


الل يتل ملي i‏ : وباك طهر وقال" عل 
[السلام :ية لم اقر صي "ف اليه باناء ولا برك ۰ انر (o‏ ¢ 
| وإذا وجب التطهسير فى الشبوب وجب“ فى البدن والمكان"؛ لأن 


ن ص 


(١)قوله:‏ "وثيابك ت وهو للوجوب. عناية]" أى فى الصلاةء وذلك يعلم من الخارج. (عبد) 


(۴) توله: "وقال إلخ“ اللصنف إا امستدل به على وجوب الطهارة من الثياب» والبيقى فى ”سنن 
سد »می مایا ی رجرب للها لاه دن یره ولات وهر هرم خا لر 
إمامه,(ت) 

قرله: "قال عليه للام إلخ“ هداله أضل فى الحديث الصحيح» » ولكن ما روى بهذا اللفظ» وروى الأئمة 
اي كتمهم واللفظ لمسلم من حديث هشام بن عروة عن امرأته فاطمة بنت امنذر , بن الزبير عن جدته أسماء 
ہلت ہی باکر قالت: جائت امرأة إلى رسول الله» فقالت: إحدانا يصيب ثوبسما من دم الحيضة»› > کیف تصنع به» 
قال: «تمته ر تقرصه پالماء ثم تدضحه ‏ ثم تصسلى قيةاء ٠‏ 
رفی روه لای داود! وخنه ثم رسی لاء م اض اء وی رولا ل: : «وإن رأت فيه دما فلتقرصه بشىء 
من ناء ولننضح ما لم ر وتصلۍ فپه)» ورواه آبن ای ية فى " مضه ورواه الإمام أبو محمد عبد الله 
ابن لی بن الجازود فی "كناب المندقی" وفی فی روایة: «حتیه واقنزصیه بالماء واغسلیه وصلی فيه ورشیه 

بالماء), (غییی) ۰ ۰ 

(۳) قوله؛ "ثم اقرصيه“ الحت: القشر باليد أو العود» والقرص: القشر بأطراف الأصابع. (نہاية) 

)٤(‏ قوله: "ولا يضرك أثره“ قلت: غريب بهذا اللفظ وروى الأشمة الستة فى كتبمم راللفظ لمسلم من 
حديث هشام بن عروة عن امرأته فاطمة بت النذر ‏ بن الزبير عن جدته أسماء بنت أبى بكر قالت: جاءت امرأًة 
إلى البی صلی الله عليه وعلی آله رسلم فقالت: : إحدانا يصيب ثو با من دم الحيضةء ا و (حته 
ثم تقر صه امام تصلی فپه» انتہی. 

رفي رواة بې داود: «حنیه ثم افرصیه بالاء ثم انضحیه)» وف رواية له :وفإن أت فا م 
من الماء ولبضح ما لم تر وتصلی فیه»» وروا ابن ابی شببةء وفیه قال: «اقرصیه باماء واغسلیه وصلی فیه). (ت) 

1 رجه ابن الجارود من حديث أسماء بنت أبي بكرء انظرالدراية جارقم الحدی ٿث ۷۹» ص۰٩‏ » 
ونب الراية جا ص۷١۲‏ (نعيم). 

)٥(‏ کا ذکرنا. (ف) 


() قموله: ' وجب [بطريق الدلالة. ناية]فى البدن والمكان“ بطريق أولى؛ لأنهما ألزم للمصلى منه 
(۷) قوله: E‏ الدليل على اشتراط طهارة المكان أنه لاڈ ثبت وجوب صهارة الغوب بقوله تعالى: | 
وي ابك فطهر4 بعبارته دل ذلك على اشتراط طهارة الكان أشا؛ لات إنغا وجب طهارة الثوب؛ لأن حالة 

الصلاة حال حال مناجاة مح ب وھی هی أعلى حال 2 فیجب أن یکون على اخسن الأحرالء وذلك فی سد 


المجلد الأول - جزءا كتاب الطهارات — f‏ باب الأنجاس وتطهيرها . 
الاستعمال فى حالة الصلاة يشمل الكل“ 
I E OIF PI ST O‏ 
ويجوز تظهيرها بالاءء ا e‏ طاھر یکن إزالہا به كالخل 


||وماء الورد ونحو ذلك مما إذاعصر" ان وا غا و 
| وأبی یوسف“. وقال محمد وزفر 2 والشافعى“ : SG.‏ 
١‏ لاه 2 يتنتجس بأول الملاقات› والنجس لا يفيد الطهارة» ا 


وطهارة ما صلى فيه» وقد وجب عليه تطهير الثوب بالنص مع قصور الاتصال به» وإمكان الصلاة بدونه فلأن 
یشترط طهارة مکانه مع کمال اتصاله به ولی» کذا ذکروه. 
Ff‏ وقد ثبت فى ”الهمداية “ تطهير البسدن أيضا بدلالة هذا النص الوارد فى تطهير الفوب» ونت تعلم أنه 
لايحتاج إلى إثبات طهارة المكان والبدن فى الصلاة إلى دلالة النص» بل هما ثابتان بعبارة النصوص,» أما الثانى 
فقد عرفت ما ورد فيه من التصوص» وأما الأول فلن النبى ب نى عن الصلاة فى منواضع النجاسات كالمزبلة 
| وغيرهاء كما ورد فى الأحاديث الصحاح» فدل ذلك على اشتراط طهارة المكان. 
وقال العينى فى "شرح الهداية N‏ 
النجاسات» وما حمل عمر عن صخرة بيت المقدس التراب والزبل الذى کان علیہا نہی الناس ان يصلوا عليہا 
حتی یصیبہا ثلاث مطرات» رواه حرب يإسناده» فأفاد نجاسة الزبل» وأنما مانعة عن جواز الصلاة عليہاء اتتبي. 
أقول: ظاهر كلامه يقتضى أن النهى عن الصلاة فى الأماكن السبعة الذى رواه ابن ماجةء إما وقع لأجل 
| كونما مظنة للنجاسات مع أنه ليس كذلك» فإن السبعة التى روى الى عنما بسنده عن أبن عمر مرفوعا هى 
|المزبلة أى الموضع الذى يقع فيه الزبل» وهى السبر جين وانجزرة أى الموضع الذى ينحر فيه الإبلء وتذبح البقرة 
والشاة» والمقبرة ة وقارعة الظريق أى وسطهاء والحمام» ومعطن الإبلء وفوق الكعبة ءظاهر أن النمى عن الصلاة 
[فوق بيت الله إما هو لتعظيمه» والنهى عن الصلاة ة فى وسط الطريق إنما هو لعلا يتأذى به الناس» ولا يشتغل 
| قلبه. (السعاية فى كشف ما فى شرح الوقاية للمولوى محمد عبد الحى نور الله مرقده) 
(0 قولة: أوبكل مائع“ بعضهم قيده بالطاهرء فإنه إذا لم يكن طاهرا لا يطهر» وبعضهم أبقى على 
ول الج ل اجات الأرل د رجاه ماد عبد الور 


(۲) احتراز غن بول ما يۇ کل حمه. (ع) 


(۳) قوله: ”ما إذا عصر انعصر“ يخرج الدهن واللبن والسمن. (ف) 


)٤(‏ فيه دن مسامحة. (عبد) 

(ه) قوله: ” لأنه يتنجس بأول الملاقاة“ ید ا ذا کان بحیث يخر ج بعض اُجزاءها فی الما ألا رى إلى 
| ما ذكروه من أنه لو مشى ورجله مبتلة على أرض» أو لبد نجس جاف لا ينجس. (ف) 

)٦( |‏ قوله: "إلا أن هذا القياس إلخ“ قلنا: : امعنى الذى لأجله سقط الشياس فى حق الاء ذلك المعنى مو جود 


فى غيره من المائعات , اة 


الد الول ر E‏ ي ٠‏ :باب‌الأنجاس وتطهیرها. ' 


ل : أن المائع فال ا ا والإزالةا 
والتتجاسة ل E i‏ فاإدا انتہت أجسزاء الجس يبنقنی 


أطاهرا EEE‏ " لاأيفرق بين الشوب والبدن» وهذاقول 


e 


ا نة وإحدى الروایتين عن أبى يو سف ت « وعنه آنه فرق پپنہهاء. 


فم يجوز فى البدك خر الاء. ۰ 4 
وإذا أصاب الخف' TET r eT‏ ا 

والدمء والتی» فسجفت ‏ فدلک ‏ بالارض جتاز ۰و 1 

) را كالاب قلع بال > بالفارسية: ب رکندن. @ ٤‏ 

(۲) أى إفادتما اماء. (د) 

(۳) قوله: " بعلة [فيلحق به دلالة] القلع والإزالة ل" واطاسل اا س ان طه وره اله يست للا کرت | 


مزيلاء وعلة القلع والإزالة موجودة ف فى المائع» فيثبت الطهورية فيه: ر 


)٤(‏ جواب عن استدلالهم. (عناية) 
(ه) الظاهر أنه قول بالموجب. (ع) 
)٩(‏ قوله: ”یبقی طاهرا“ يعن سلمنا أنه سجس بأولى ا لملاقاة لكن امحل لم يكن جا لعينه» بل مجاررة|ً 


البجاسةء فإذا انتہت اجزاء النجاسة بالعصر ب بقی امحل طاهرًا: (عناية) 


(۷) أ القدوری. : 
5 ا والفرق له أن بدن كما يتيل امجامة المكمية بل لتجاسة قبتي تم اکت 


احص زوالها بالماى فكذا الحقيقيت ا حرارة البدن جاذبةء فلا يدخل ف فيه إلا الماء. (إله 0 


2 ) وما فی معناه. رد 


ا ۰ بالفتح: سرگینماء زوئة واخد. 0 


-@- ف الین و كير الذال ال الغائط الذى يلقيه الناس.‎ N), 


(۱۲) قوله: " فجفت [احتراز عن ما إذا ارطبت. عبذ] اعلم ان محمدا ذ کر فی ”الجامع الصغير ".أن إلخف. 


أ E‏ سوط" E e‏ : لولا ذكر الحت والحك فى 


فى التطهي كذافي ”الذخيرة 


| المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - PY‏ باب الأنجاس وتظهيرها 
E‏ ا 


٣‏ استحسان : وقاك محمد : لا يجور a‏ القياس- e‏ فی ا 
خحاصة ^ ؛ لأن المتداخل فى الخف لا يزيله الجفاف والدلك» بخلاف 
الي علی ما نذکره. ولهما قوله" عليه السلام: «فإن" کان بہما دی | 
ای ی رو و و ج 
ا ب ب نره م ا بان والصحيح أنه على الاختلاف. (غاية المقال فى 
ما يتعلتق بالنعال. (من تصانيف المولوى محمد عبد الحى نور الله مرقده) 
)٠۳(‏ قوله: ”فدلكه [دلك بالفتح بالفارسية: بدست ماليدن] ‏ قلت: الدلك بالأرض ليس بشرط بل ا لحك | 
أ والحت يكفيان أيضا؛ لأنما يعملان عمل المسح» فيقومان مقامه. (إله داد 


)۱٤(‏ قوله: ” جاز“ أى طهر فى حق جواز الصلاة. (عناية) 
(٥٠)قوله:‏ ”وهذا استحسان" للاستحسان أقسام: : أحدها: أن یکون دلیل فى مقابلة القیاس الجلى» وثانی»': | 
| أن یکون بالتعامل» وٹاشہا: أن يكرن قياسا فيا قد يكون غير ذلك» وههنا الأول. (حاشية ملا عبد الغفور") 
(۱) قوله: وقنال محمد وعو قول زفر. نہاية] “ وعن محمد أنه رجع من هذا القول بالری لما رأى من 
| كثرة السرقين فى طرقهم» كذا فى ”الحيط “. (نہاية) 

(۲)قوله: ”وهو القياس “ أى على الثوب والبساط بجامع أن النجاسة تداخلت فى أجزاء ا لحف كتداخلها 

| فیہما. (نہاية) 
ا (۴) استشناء من قوله: لا يجوز. (عبد) 


)٤(‏ فانه يطهر. (ع) 

)٥(‏ قوله: لا یزیله حتى إنہا تبقى متصلة با لحف بعد الجفوف. (نہاية) 
()قوله: ”قوله عليه السلام “ وذلك بعد أن خلع النعلين فى الصلاة» وتبعه الصحابةء وذلك الحلع ٤‏ 
فى أثناء الصلاة ة اخبار جبرئیل فی حقه أن فيه اذى إن قيل: لو كان فيه أذى لوجب استقبال الصلاة ة اى 
استعنافهاء ولم يستأنف» قلنا: E E N‏ 
|الدرهم. (عبد الغفور) 
(۷) قوله: "فان كان إلخ [رواه أب داود فى الصلاة معناه. ٿت] قال أبو سعيد الخدرى: بینما رسول || 
[الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم يصلى بأصحابه إذ خلع نعليه» فوضعهما عن يساره» فلما رأى القر أ 
ذلك ألقوا نعالهم» فلما قضی رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم صلاته» قال: ما حملكم على القائكم || 
| نعالكم قالوا: رأيناك ألقيت نعليك» فألقينا نعالناء فقال رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلمز «إن جبرئیل 
[آتانی فأحبرنی ان فیہا قذرا وقال إذا جاء حدم إلى المسجد فلینظر فإن ری فی نعلي قذرا او آڌی فلمسح | 


| ولیصل فیہما» انتہی (ت) 


(۸) وهو ما يستقذر. (ع) 


الجاد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات EE‏ ۰ باب الأنجاس وتطهيرها 


سما بالا رضن فان الأرض لاط يروا ولان الد 


لصلابته لايتداخله أجز اء النجاسة إلا قليلء ثم يجتذبه الحرم إذا جف» 
| فإذا زال زا" ماقام به“ . وفی الرطب” لا يجوز حتى يغسله؛ لأن 
المسح بالأرض يكره وا يطهره. وعن أبى يوسف 0 أنه إذا مسحه 
بالأرض حتى لم يبق أثر " النجاسة يطهر" لعموم البلوى» وإطلاق“ 
E‏ 


فإك أصابه بول فيبس» ی وکذا کل ما لا جرم" ل 


(۱) انسوله: تمتها بالا رض أا إذا اصابه الماء بعد ذلك»› هل يعود جاسته کک کان؟ ففيه 


روایتان. 
یسا بنعلیه ئی ا قال: التراب لهما طهور› رواه اپو داود. (تخريج زیلعی) | 


4 اة بوداود وابن حبان والحاكم من حدیث أي هريرة» انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث ۸۰ 
| ص۱٩‏ ۰ رنصب الراية ج۱ ص۲۰۷(نعيم). 


(۳) بالدلك. 
)٤(‏ وهو النجاسة. 
(ه)ةوله: ”وفى الرطب ‏ أى فى الروث والعذرة والدم أصاب الخف» وهى رطب بعد لا يطهر إلا 
بالغسسل..(نہاية) ۰ 
)٦(‏ رلا رائحتہا. (نہاية) 
(۷) رعليه الفتوى (ملتقى الأبحر)» وهو ألختار. (ف) 
6 ”وإطلاق ما يروى فإن قيل: الحديث كمالم يفرق بين الرطب واليابس لم يفرق بين ما له 
جرم: وما لیس له جرم» فکان الواجب أن يستويا فى الحكم. 


O O 


ل يخر جه عن اجزاء الجلد. (عناية) 
۔ )٩(‏ ن حدیث: فان کان بہما أُذی. (عبد) 


Cel aa a E E ا ۰) قوله: ”مالا جرم له"‎ 


ااا ل ا کات اا رات a EL E‏ 
|كالخمر؛ E E‏ 
|| يتصل به من الرمل جرم" له. aE‏ 
وال E NEE ET‏ لأن الثوب ا 
يتذاخله كثير من أجزاء النجاسة »> فلا يخرجها إلا الغشل ٠.“ “٠‏ 
ا فإذا جف على الوب آجز ا 
ن الك لقوله عليه السلام لعائشة مب (افتاغسىلىه" إن .کان 


1 


TR O E‏ لا یری بعد الجفاف ليس بذى جرم. (مج) 
) ۱) کما کان فی ذی جرم» کمامر. 


(۲) قوله: " وقيل إلخ " قال الإمام امحبوبى: ا 
الرمل» أو التراب» فالقصق به وجف» فمسحه بالأرض حتى تناثر أنه يطهر» وما التصق به كال جرم له» وقال 
السرخحسى: وهو صحيح. (نہاية) 

(۴)قوله: ”جرم له“ الحاصل أن الجرم أعم من أن يكون من جنس النجاسة» أو من غير جنسها. (عبد) 

a قوله: ”لأن الفوب إلخ“ قولهم:‎ )٤( 
"لغرب ". (نماية)‎ 


(٥)٬قوله:‏ والمنى نجس" أ وكونه أصل خلقة الآدمى لا ينفى صفة النجاسة كالمضخة والعلقة» وتعلق 
ad O Ty‏ 


ا به» E‏ ا . (نماية) 

() قۈله: أجزأً [استحسانا. م]“ هذه المسألة مشكلة فإن الفحل بيمذى» ثم عنى» والمذى بالعجفيف 
لايطهر بالفرك إلا أنه جعل المذى فى هذه الصوزة مغلوباء» فکان الاعتبار للمنى دون المذى. (اله داد) 

(۷) قوله: ”فيه“ وعن البعض أن منى المرأة لا يطهر بالفرك؛ لأنه يكون رقيقا. ا 

() قوله: ”الفرك ‏ قال الفقيه أب إسحاق الجافظ: انى اليابس ا 
راس الذ کر طاھرا بن .کان بال واستنجی› وأما إذا:لم یکن طاهر! لاإ يطهرء قالوا : هنک ا روی الحسن ین زیا 


عن ابی حنيفة (نہاية) 


a ies e‏ .ت الذی فی eT e‏ كنت أفرك 
إذا کان رطا أ وروا الدارقعطنى: افیا ف یرش روماه ای شای ال اید رع آل 


ودود رأحمد فی اصح الروايتين» وهو مذهب اضحات الحديث. (د) 


بالإجماع» وما عداهما ت منيه تلاثة أوجه: الأصح أنہا کلھا طاهرة من مأکول اللحم وعيره» والغانى: آنا 


|| واھیءء انتہی (ت) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات —- o‏ باب الأ نجاس وتطهيرها 
E O‏ 
رطبا وافرکيه إن کان يارسا» 9 
E‏ 
وا نے ال ساح EE TT‏ 


(A) ۰ ۷( (OD fy 
وذکر‎ a قال" عليه السلام: إا‎ 
ولم قال لها ذلك فالله أعلم.‎ 
aS E لک‎ 
e قوله: م إذا أ‎ )۱( 
قوله: ”إن کان اسا" واحتلف فی ما إذا کان طاق آخر» فنفذت البلة إلى الطاق» الصحيح أنه‎ )۲( 
:© بظهر بالفرك؛ لاه هن أجزاء الى كذا ذد كرة الممر تاش‎ 
المني‎ e قال العلامة الزيلعي‎ * 
E مر ثوب زسول الله ا کان يابا و أغسله إذا كان رطيا انف انظ رالدراية‎ 
وذصب الراية ج۱ ص۲۰۹ (نعيم).‎ 
قوله: "وقال الشافعى “ وهو مروى عن على رضى الله عنه وسعد بن أبى وقاص وابن عمر وعائشة‎ )۲( 


)٤(‏ قوله: ”المنى طاهر وأما منى باقى الحيوانات غير الآدمى» فمنما الكلب والخنرير» فمنيمما نجس 


نجس» والثالث: منى مأكول اللحم طاهر وغيره نجس. (حاشية ملا إله داد رحمه الله تعالى) 

)٥(‏ قوله: 'والحجة عليه ما ذكرناء واحتج بحديث ابن عباس قال: المنى كالخاط فأمطه عنك ولو يإذخر. 
شب ېه بخاط» وهو طاهرء وا روی عن عائشة کنت أفرك المنی من ثوب رسول الله صلى الله عليه وعلى آله 
نجس. (إله داد) 

)١(‏ دلیل آخر على نجاسته. (ع) 

(۷) قوله: نما يغسل إلخ ف ااا ی ی ا ی ویک ات و ای ع ع 
راحلة لى فى ركوة إذ تنخمت» فأصابت نخامتى ثوبى» فأقبلت أغسلها فقال: يا عمار! ما نخامتك 
ول دموعك إل بمنزلة لاء الذى ف ر وتك إا يغسلل الثوب من حمس من البول» والغائط والنی» والدم» 


١ الحدیث ۸۲» ص۹۲٩ > ونصمب الراية ج‎ E ESS e 


١ ۰‏ د (نعیم). RE REECE‏ ت تاا 


الجلدالأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات - ۳7 - اا 
اال ولو ااب ادن قال م شايخاة : يطهر بالفرك + لآن 
البلوى فيه أشد . وعن أبى حنيفة أنه لا يطهر إلا بالغسل ؛ لأن حرارة 
البدن جاذبة» فلا يعود“ إلى الجرم» والبدن لا يكن فركه. 
E N EEE‏ 
لا تتداخلهما النجاسة»› وما على ظاهره زول با 
وان امات لار اسا نة" ایی رذهت انعا 
جازت الصلاة على مكانهاء وقال زفر والشافعى: لاتجوز؛ لأنه 
0 اوذکر مہا انی ارط زات بدن لی اجر واھ وفراو ن ار پال جلي دران 
)١(‏ المنى. (ع) 
(۲) قیل: یرید مشایخ ماوراء النہر. (ع) _ 
(۳) قوله: ”أشد“ لانفصال الفوب عن المنى دون البدن. (عناية) 
)٤(‏ قوله: فلايعود EV a a aE‏ 
ف رکه. (عناية) ' 
(ه) قوله: ”اُوالسیف [ونحوه کالسکین. ئ]' ا وإغا قيدنا بالصقل؛ لأن السيف لو كان منقوشً 
لا يطهر إلا بالغسل. (مج) 


القياس» وقال الزاهدى فى " شرح الختصر “: سيف» أو سكين أصابه البول» أو الدم» فى الأصل: أنه لا يطهر 
EO SG ay‏ 
E‏ لأن المسحابة 


کانوا یقتلون الکفار بسیوفھم» ثم پمسحونہا ویصلون معها. (مج) 

(۷) قوله: ” فجفت [قيد اتفاقى لا شرطى. عبد] إلخ" لا فرق بين الجفاف بالشمس والنار والريح» والمراد 
من الأثر الذاهب اللون» أو الريح. (ف) 

(۸ قوله: ”وذهب أثرها“ وهو اللون والرائحة والطعم» ومن قصر على الأولين فقد قصر» كمافى ' بحر 
الرواية . (مج) ٠‏ 


(7) قولىه: اكتفى مسحهماء وه ال مالك رال زفر واشافعی وأحدد: لا طهر إلا بالغسل؛ وهو 


ر 


الجلد الأر ل - جزءا كتاب الطهارات___ - ۷ ۰ باب الأنجاس وتطهيرها 


لم يوجد المزيل» ولهذا" لا يجوز التیمم بہا 
EEE‏ ا N ES‏ 
٠‏ ل وراي دار اود ت رطا ين 
لكاب ادى ات :. 
0ة لهالا يجوز eT‏ وذكر ابن كأس النخعى عن أصحابنا أنه يجوز التيمم به؛ لأ 
حأكم بهلهارته حين ذهب أثر النجاسة بدليل جواز الصلاة عليماء كذا فى ”المبسوط “. (نهاية) 
(۲) قوله: ولنا [ذكره بعض المشايخ أثرا عن عائشة ة. ف] قوله عليه السلام إلخ " قلت: غريب» وأخرجه 


ابن أبى شيبة فى مصنفه عن ابی جعفر مان لی ل «ذكاة الأرض يبسها»ء وأخرج عن ابن الحنفية 
وأبى قلابة قال: إذا جفت الأرض فقد ذكت“ » وروی عبد الرزاق فى ' مصنفه أخبرنا معمر عن أيوب عن 


أبى قلابة قال: ” جفوف الأرض طهورها انتهى. (ت) 
(۳) قوله: ”ذكاة الأرض“ أى طهارتما إطلاقا للسبب باسم المسبب؛ لأن الذكاة -وهى الذبح- سبب 
| للعبهارة. (ع) 
(٤)قوله:‏ ”يبسها“ أى يبسها ذكاتما؛ لأن يبس الأرض طهارة» وطهارة الأرض قد يكون بسا 
وقد يکون بالماء. (د) 


* انظرالدراية ج ارقم الحدیث۸۳» ص ۹۲ ونصب الراية ج٠ا‏ ص٠٠۲(نعيم).‏ 
)٥(‏ جواب عن قولهما. (عناية) 


4 قوله: " بنص الكتاب إلخ " فإن قلت: طهارة الثوب ثبتت بالكتاب أعنى قوله تعالى: «إوثيابك فطهر‎ )٩( 
ثم هو يتأدى با ثبت بالحديث من طهارة الفوب من المنى بالفرك» وطهارة الخف عن النجاسة التى لها جرم‎ 
يالاالك» وكذا طهارة المكان ثبتت بدلالة النص على ما مرء والدلالة يعمل العبارة» ثم هو یعأدی با ثبت من‎ 
الیر یٹ ا ذكاة إلا رض يبسها.‎ 
أجيب بأنه اراد بنص الكتاب الدليل القطعى؛ ۽ لان أكثر نصوص الكتاب قطعية» وبالحديث الدليل الظنى؛‎ 
لأن اليقين لا يزول إلا بمثله»‎ E لأز الغالب فيه أن یکون ظنیاء وما ثبت‎ 
وطهارة الفوب إن بت لبتت بالکتاب» فهوؤ نص مۇول› فقد قيل: طهر نفسنك تما يستقذر من الأفعال» يقال: فلان‎ 
طامر الثوب إذا وصفوا بالنقاء من الممائب» وفلان دنس الغياب» اذا وصفوا بنقصانه» حتى ذهب مالك إلى أن‎ 
طهارة النوب ليست بشرط فی صحمة ة الصلاة. (د)‎ 


(۷) قوله: "فلا تتأدی إل“ فإن قيل: فالطيب أيضًا يحتمل الطاهر والمابت» وعلى الثانى حمله أبويوسف 
والشافع, ی ٤‏ ولا يجوز آن يکونا مرادین؛ لع عو البرك فیکون مؤولاء وهو من الحجج الظنية كالعام 
الخەسوص البعض»› » فیجب أن يجوز التيمم» اجخشن بان الاحتمال فی الطيب مسلم لکن الطاهر مراد بالإجماع» 
ا 


nS iD! 
anaes aras oma o raat mmamagranarmamemimenemn mas) . 


باب الأنمجاس وتطهيرها 
(VW. : (0 (0) (O), :‏ 
والخمر› و جر الدجاج > وبول الحمار جازت الصلاة معه» 
وإِن زاد لم تجز» وال راي ا لل الخاس ةوه 
راء 4 لان ال الوجب للطهير لم يقصل ': 
(۸) الواحد. (ع) 


(۱) قوله: ”من النجس المغلظ“ النجاسة على نوعين: غليظة و» فالغليظة عند أبى حنيفة: ما ورد 
e‏ نص د۳ e O‏ 


مخفف. 0 على شرح الوقاية) 

أ(۲) قوله: ” كالدم [وليس دم البق والبراغيث والسمك بشىء. ف] السائل إلا دم الشهيد فى حقه» وإغا 
قيدنا بالسائل» فلأن ما بقى فى اللحم والعروق ليس بنجس. (مجمع الأنهر) . 

. قوله: ”والبول“ ولو من صغير لم يأكل. (ملتقى الأبحر)‎ )١( 


)٤(‏ بالضم. (ن) 
TS‏ 
E‏ کک ET‏ 


ما لا يؤكل لحمه للكرامة» وبين ما لا يۇ كل لحمه للنجاسة» كما صرحوا به» ولذا وقع التصريح فى الكتب 


eS 
أن حكمه يخال حكم غبره من غير الأكول فى الول؛ لا خالفه فى الرق والسؤر» ولم قيد الدارك يقو‎ 
زالهرة والفأرة مع أنه يكن التدارك فيمما؛ لأنه احتلف المشايخ فيمما.‎ 

فقال بعضهم: بول الهرة والفأرة وخرءهما نجس فى أظهر الروايتون» يفسد الماء والثوب» وقال بعضهم: و 
e SOD‏ 
(۸) قوله: ل الجا 0 ال ARES Se‏ النجسة تقعن عليه» 
ودم البراغيث. (نہاية) 

)٩(‏ قوله: ‏ سواء ذکر فی ”شرح الحاوی“ قلیل دم رغوت والقمل والبعوض» والقرح والفصد 
والحجامة والبشرة» وبول الخفاش» وطين الشارع النجس عفو؛ لتعذر الاحتراز عنه» فعلم أن القليل الذى 
: لا بمكن الاحتراز عنه عفو عنده أيضًا. )د( 


ا 


N‏ كتاب الطهارات : - ۳۹ — باب الأخجاس وتطهيرها 
N‏ ا ا OE E‏ 
e CS E‏ عفوا» وقدرناه بقدر 
ET‏ () » 
الدرهم E‏ عن e‏ الاستنجاء CC‏ ۳ یپروی اعتبار الدرهم من 
SE TT OT‏ )7( 
e‏ المساحة وهو فدر .عرص لكف ف الصحيح » ویروی من 
a - | )۷( CE‏ 
حت الوزن وهر الدرهم ال الشقال» و ما يبلغ ورڪ 
مقا لا" . e CE‏ : 
e CE N E TOOK‏ 
2 بينهما ': إنالاولى فى الرقيق والثانية 
O‏ بن الیل والکر ٠ (0D.‏ 
:(0 قوله: ”فيجعل عفوا“ وحجتنا فى ذلك ما روى عن عمر أنه سعل عن قليل النجاسة فى الثوب» فقال: 
إذا كان مثري ظفرى هذا لا مدع الصلاة. (نہاية) 
(۲) مشعول مظلق مر قدرناء. لأن فيه معنن الأحذ. (عناية) 


: ”خا إلخ“ وجه الأخذ ما ذكره الإمام أبو زيد الدبوسى فى ”الأسرار“ وهو الصحيح» فقال: 
روی عن ال د فا اھ ا وعلی آله وسلم أنه قال: «من اکتحل فلیوتر ومن لا فلا حرج عليه ومن استجمر 
فىي وتر او a aay‏ فشنت أن الاستنجاء ضير واجب بالحجارة» ولا حرج 
ف ذاك» فعلم أنه سقط كمه فة الاشة وأن ذلك القدر عفوء لن الشافعى وافقنا فى أن الاستنجاء با لاء 
FES‏ غير واجب» والحجارة لا قتتأضل النجاسة عنه» كمالو اقات e‏ فحسح با لحجارة 
٠لم‏ يطهر› فدل انه عفو لقلة اللكان. (نہاية) 
(4)قرله: ` موضخ الاسستتجاء“ فإنا أجمعنا على أن الاستنجاء بالحجر يكفى»› وأنه لا يستأصل النجاسة 


حت لوا ج جاس نى ماء قليل نجه )2( 


. قوله: "من حيث الساحة وهو قدر عرض الكف“ هو ما وراء مفاصل الأصابع. (مجمع الأنر)‎ ( ٤ 


() قوله: ال تعلق بقوله: ااعتبار الدرهم .من حي المساحة» لا بقوله: وهو قدر عرض 
الكف؛ لعد.م رواية الخلاف. رعبد) : 
|٠: |‏ (۷) قرله: “الكبير النقال “ أى كبير وزنه وثقله» فالراد باملقال الفقل». ولو رفع المفقال يكون صفة أخرى أ 
E ١‏ فالمعنى ما يبلغ وزنه منقا لا على ما قاله المصنف”“. () 
AM‏ قوله: متقالا' لقال عشرون قیراطًاء والدرهم أربعة عشر قیراطًا» والقيراط. خمس e‏ (شرح 
الو زقاية)“ 
() قوله: " وقيل “ القائل الفقيه أبو جعفر. (ن). 


اتن 
لسا او 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات E‏ باب الأنجاس وتطهيرها 
e E E‏ ا 
tef» 1 5K 0» ۰ . » ۰‏ ۹ : ۲ 
فى الكثيف › وإنما كانت حاسة هذةالاأشياء مخاظة لا تخا ۱ 


مقطوع به . 
E Eg‏ . 2 .0( 
وإن كانت مخففة كبول ما يؤكل لحمه جازت الصلاة معه حتى يبلغ 
٤ 8‏ ۴ ا SK‏ ۰ : 
ربع الثوب" روئ لغ ا اة لأن التقدير فيه بالكثير 
(VW . iD (o) ov 2 1‏ 

(۱۰) قوله: "فى التوفيق“ كان الحامل على التوفيق هو أن الرواية الفانية لو كانت على الظاهر أدى إلى | 
القول بعفو المغلظةء وإن كان يبلغ الأكثرء فإنما إذا كانت رقيقة ربا يأخذ أكثر من الربع. (ذ) 

)١١(‏ قوله: ” بينہما“ إما احتاج إلى ذكر التوفيق؛ لأن محمدا ذكر الدرهم الكبير فى ”النوادر ٠‏ واعتبره 
هناك من حيث العرض» فقال: الدرهم الكبير يكون مثل عرض الكف» وذكره فى كتاب الصلاة» واعتبره 

(۱۲) قوله: ”أن الأولى إل“ واخحتار شارح ”الكنز“ تبعا لكثير من المشايخ ما قيل من التوفيق بين 

١(‏ قوله: ”هذه الأشياء“ يعنى المذكورة فى أول البحث. (ع) 
٠ _‏ (۲) قوله: "بدليل مقطوع به“ لم يرد بالمقطوع ما لا شبهة فيه؛ إذ الموجب للتخفيف إغا هو تعارض 
الآثار» ولم يقل أحد: إن ما يكون فيه دليل قطعى» فهو مغلظ» وما يكون دليله ظنياء فهو مخفف» فيراد بالمقطو ع 
به ما لم یکن معارضًاء ولا مجتهدا فيه. (حاشية ملا إله داد) 1 

(۳) قوله: " حتى يبلغ ربع الثوب " فإذا بلغ ربع الثوب كان نجساغير معفو عنه. (حاشية ملا عبد الغفور) 

)٤(‏ قوله: ربع الفوب ”قال صاحب التحفة:وأما حد الكثير فى النجاسة الخفيفة فهو الكثير الفاحش» 
ولم يذكر حده فى ظاهر الرواية» واختلف الروايات عن الإمام» روى عن أبى يوسف أنه قال :سألت أبا حنيفة 
عن الكثير الفاحش» فكره أن يحد له حداء وقال: الكثير الفاحش مايستفحشة الناس ويستكثرونه» ورئ الحسن 
عنه أنه قال :شبر فى شبرء وذ كر الحاكم فى مختصره عن الطرفين الربع وهو الأصح.(مج) 

)٥(‏ فهو کالکثیر الفاحش. ن 

)١(‏ قوله: ”فى بعض الأحكام [فيلحق به ههنا. عناية] “ كمسح الرأس» وانكشاف العورة 
وغيرهما. (عناية) | 
(۷) قوله: ”وعنه إلخ“ اختلفوا فى الربع» فقيل: ربع ثوب يجوز فيه الصلاة كا هزر؛ لأنه أقصر الثوب» 
ؤقيل: ربع آی ثوپ کان» وهو المتبادر من المتن» وفى المضمرات أنه ربع جميع الثوب هو الصصسحيح» وفى 
|الكرمانى الأصح ربع الموضع المصاب إن كما فكماء وإن ذيلا فذيلا؛ لأنه أدخل فى الاحتياط» وعليه فتوى أكثر 
المشایخ» وعن بی پوسف ذراع فى ذراع. (شرح الوقاية غير المغرد) 


e = 


اللجلا. الأول 2 كتاب الطهارات - E‏ باب الأنجاس وتطهيرها_ 


E E ا‎ TTS 
فی شبر» وإغا‎ ETE 0 کالذیل" والدخريص‎ 


E‏ مخففاعند ابی حنيفة ة وأبى ر ا A‏ الاختلاف ی 
نجاستهء أو لتعارض ا الا 


و ات ارت ٠‏ می الروت ارم اعا ال اکر ن در 
N‏ 
الدرهم لم تجز الصلاة فيه عند أبى حنيفة©؛ لأن النص"' الوارد فى 

(۱) بالکسر بالفارسية: زیر جامه. () 

(۲) قوله: " كالذيل [بالفتح وبالفارسية: دامن از جامه] " المراد بالذيل القدر الذى يفهم من قولهم: فلان 
شمر الذيلء كذا فى ”الفوائد الظهيرية . (نماية) 

ر رلم والد ريمن بكس ر الفال ران را لمكن بنا اء نة اك رار ماد هة 
ما يوسع به القميص من الشعب. (مغرب) 

)٤(‏ قوله: "شبر فی شبر [بالكسر بالفارسية: یک دست]“ اى يكون شبر طولاء وشبر عرضًا. (عناية) 

)( ای بول ما يۇ کل مه.‎ )٥( 

ق بول ما يۇ کل -حمه طاهر» فلم یذ کر. 

)( مدر ی 

(۸) قوله: ٠‏ على اخحتلاف [يشير إلى الحديث: «استنرهوا من البول»» وحديث العرنيين. ت]“ قإن الأصل 
عند یی حنيمة تعارض النصين» وعند أبى يوسف تعارض المذهبين. (عبد) 

(۹) قوله: الان وقد يشكل بالنى على الأصلينء فبإانما مغلظة بالاتفاق مع تعارض الآثار» واختلاف 
العلماء فى #استه» ويمكن أن يجاب بالتزام الشخفيف غير أن أثر التخفيف ظهر فيه بطهارة امحل عنه بالفرك» 
فيكفى مؤنته» فلا يظهر فى سق ما دون الربع» كما أن أثر الضرورة فى الأرواث فى حق النعال لا ظهر فيه 
بالمسح لم يضهر فى العفوعما و راء قدر الدرهم» على أن الآثار لما تعارضت تساقطت فأخذنا بقوله تعالى: 
مالم خلقکم من اء میټ فإن الهوان المطلق إنما يكون بالنجاسة» فلم يكن المنى نما تعارض فيه النصوص» 


والاختلاف انما يعتبر إذا کان في محل الاجتمادء والمنى ليس يمحل له؛ لورود النص فى نجاسته» وهوما تلونا.(د) 
)١ .(‏ فوله: 'الثوب " وككذاالبدن والمكان لا غيرها كالماءء فإنه يصير بالقليل نحسا غير معفو عنه. (عبد) 
(١١)قوله:‏ ”أو من أخفاء البقر“ الأخثاء جمع خثى هو ما يسقط من البقر. (عبد) 

| قوله: ”لأن النص الوارد إلخ“ لا يقال: غلظ النجاسة لا يشبت إلا بالنص عنده» وليس كذلك ههنا؛‎ )١۲( 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات E‏ باب الأنجاس وتطهيزها 
E E a‏ 


ناته E‏ «آنه عليه السلام رمى بالروثة وقال: هذا 


والخف ال ارك 
وقالا: : یجزئه حتی محش ¢ يفحش؛ لأن للاجتہاد فيه مساغا" ا 
يثبت التخفيف عندهماء ولأن' " فيه ضرررة لامتلاء الطرق بہاء وهى 


)4( 


مؤثرة فى ال اا و اهار لأنالأرض تنشفه ¢ 


لأا نقول: المقضود أن النجاسة إذا ثبتت بالنص» ولم یعارضه غیره وإِن عارضه الرأی» فهو غليظ. (عبد) 


(۱) قوله: "وهو ماروي e‏ ا e‏ رات تی النبی صلی اله 
E AER‏ 


& #&o 


(۲) قوله: ”هذا رجس [بالكسر. م]“ أى نجس» ولفظة أو لشك الراوى. (عبد) 


* أخرجه البخاري من حديث ابن مسعود» انظرالدراية جا رقم الحدیث۸1» ص ٩۳‏ (نعيم). 

(۳) قوله: "لم يعارضه غيره والبلوی لا يعتبر فى موضع النص» ألا ترى أن البلوى فى بول الحمار أكثر؛ 
لأنه يترشش» فيصيب الثياب» ومع ذلك لا يعفى عنه أكثر من قدر الدرهم؛ لأنه منصوص على نجاسته. 

وكذلك البلوى للآدمى فى بوله أكغر» ومع ذلك لايعفى عنه أكثر» وكذلك اححلاف العلماء لا 
يخر جها عن کونما غليظة؛ لأنه ا لم ير ونص بخلافه كان اختلاف العلماء بالرأى» والرأى لا يعارض النص. (ن) 


)٤(‏ صورة. (عبد) 
(ه) قوله: ”لأن إلخ“ أى لثبوت الاجتہاد إذ يكفى احتمال الاجتاد. (حاشية ملا عبد الغفور) 

() قوله: ”مساغا“ وذلك لأن مالكا يقول: بأن البعر والروث وخشى البقر طاهرء وقال ابن أبى ليلى: 
السرقين ليس بشىء قليلا أو كثيرا. (نہاية) 


(۷) قوله: ”ولان فيه ضرورة [7خصوصا لضاحب الدواب. 0[ “ وللبلوى تأثير فى تخفيف حكم النجاسةء 
ألا ترى أن لها أثيرا فى إسقاط النجاسة» كما فى سؤر الهرة إلا أن الضرورة فى فى الأرواث دون الضرورة فى سؤر 


الهرة» فأو جبنا التخفيف دون الإسقاط» كذا فى " مبسوط شيخ الإسلام . (نہاية) 


بتغليظه. (عناية) 


(۸) قوله: تاشر راب هال نالروف بول اسار رة ف | 


ا 


e n o 


جزء۱ جاب ارات - AE ~E‏ 
قلنا: ا وقد ارت فى اتفه رة حي يرا 
4)9 
بالمسح» کف موا 
ولا فرق بين مأكول اللحم وغير مأكول اللحم» وزفرت فرف 
E‏ ' فوافق أبا حنيفة فى غير مأكول اللحم» ووافقهمافى المأكول »| 


وع محمد آنه لما دخل الرى”. ورأى البلوى أفتى أن الكثير الفاحش 
لا ينع أيضاء وقاسرا عليه طين بخاراء وعند ذلك رجوعه" فی الخ فأ 


وان أصابه پول الفرم E Ng‏ 
الروت (عناية) 
e‏ "وقد أثرت إلخ “ حاصله أن الضرورة ليست إلا فى النعالء وهى أثرت بأن صار النعال طاهرة 

لمسح» ولير فى غيرها ضرورةء فلا يتعدى أثر الضرورة إلى غيرها. (حاشية ملا عبد الغفور) 

hs‏ : فتکفى [من غ NL‏ نہاية] مؤنتما [بہذا التخفيف. >[ الكفاية 
a‏ ھک (2) 
a‏ وغیره. (نہایة) 
9( ا بلد معروف.. (عبد) 
(#) قوله: وقاسوا عليه [آی على قياس محمد م]“ يعنى أن المشايخ قالوا: لا يكون الكشير الفاحش منه 
ا وإن کان مختلطا بالعذرادت. (عناية) 


(1) قولە: ' رجوعه “ عن الرواية المشهورة عنه فى الخف من أنه لا يطهر باندلك بالأرض. (عنايم 

(۷) قوله: یروی" هذا یدل على نجحاسته عنده» وقوله: الكثير الفاحش لا يمنع أيضاء رجوع إلى طهارتي 
فکان عند دخول الرى أفتى أ, ولا بأن لحف يطهر بالدلك» ثم أفتى بأن الكثير الفاحش لا يعنع ايض رجوعَا 
إلى طهارته» على أن الفعوى بأن الكذير الفاحش لا يمنع» لا يدل على طهارته؛ لجواز أن يكون نجسا 
معفوا نه (حاشیة ملا إله داد ر-حمه الله تعالی) 


(۸)قوله: ' بول الفرس “ وكذا كل ما يؤكل لحمه كما يدل عليه الدليل. (حاشية ملا عبد الغفور رحمه 


ال تعالى) 
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وأبى يوسفت» وعند محمد لا تقنع وإن فحش ؛ لن بول ما يؤکل لحمه 
طاهر عنده» ف اسه عدا وی ولحمه ازل هيا 
وأما غند أبى حنيفة ت فالتخفيف لتعارض ” الاآثار. 
e‏ ۶ 0 خ 
وإن أصابه خرء" ما لا يؤكل لحمه من الطيور أكثر من قدر الدرهم 


() وبول ما يكل لحمه نجس نجاسة مخففة عند أبى يوسف. (عناية) 


(۲) قوله: ”لتعارض الآثار " من حديث: «استنز هوا من البول»» وقصة العرنيين» ويرد عليه إيرادان: الإيراد 
الأول: أن التعارض إما هو فى بول ما يؤكل لحمه» ولذا لم يثبت فى بول الحمار» ولحم الفرس غير مأكول عند 
الإمام» فأين التعارض فيه؟ والجواب عنه أن الفرس لا يؤ كل لحمه عنده؛ لحرمته باستعماله فى الجهادء لا لنجاسته» 
فكان مأكول اللحم حقيقة» فوجد التعارض فيه. [ 

والإيراد الثانى: أن التعارض إغا يثبت إذا جهل التاريخ» وههنا فى حديث العرنيين دلالة التقدم؛ لأن فيه المغلة 
وهى منسوخة. وأجاب عنه صاحب ”النماية " بأن انتساخ المثلة لا يدل على انتساخ بول ما ي ؤكل لحمه؛ لانہما 
حکمان مختلفان» انتہی. ا 

ورد صاحب ”العناية“ بقوله: وهو فاسد؛ لأن حديث العرنيين الدال على ظهارة بول ما يؤكل لحمه إما 
أن يكون منسوخا » أو لاء فإن كان الأول انتفى التعارض» وإن كان الثانى لم يغبت نجاسة بول ما يؤكل لحمه 
عنده بقوله: «استنزهوا) إلخ انتہى: 1 

أقول بعناية الإله القدير فى دفع الرد أولا: بأنه ما ذا اراد بحدیث العرنیین فی تردیده» وإن اراد کله .فنختار | 
الشق الثانى» وإن أراد البعض فنختار الأولء ولا يضر مقصودناء كما يظهر من نہاية التأمل. 

و بأنا نختار الشتى الثانىء وما ذكره من قوله: لم يثبت إلخ من العجائب؛ لأن حديث العرنيين ما بقى 
غير منسوخ وعارضه استنزهوا صار بول ما يكل لحمه منجسا بنجاسة خفيفةء وأما نفس نجاسته فثيت من 
موضع آخر» کما لا یخفی على من به فتح القدير ` , ۰ Il‏ 

نم أقول فى الجواب عن الإيراد الثانى: أولا: أن ما ذكر إما يدل على تقد حديث العرنيين على حديث 
انتساخ المغلةء لا على حديث: «استنزهوا» إلا إذا ثبت تأخر حديث: «استنزهوا) من حديث الانتساخ» ولم يظهر 
بعك . 1 


رثانيا: أن وجود التعارض صورة يكفى لثبوت النجاسة الخفيفة عند الإمام على ما يدل عليه قول مولاتا عبد 
الففور رة غبت قول الصنف سابقا: والتخفيف بالتعارض -والله أعلم بحقيقة الحال- فلا يضرنا 
المذكور. 

ثم أقول: بقی هنا شىء آخرء وهو أن قول المصنف:” لتعارض الآثار“ يدل على أن تخفيف النجاسة إغا هو 
فى الفرس عند الإمام الأعظم؛ لعدم تعارض الآثار فى غيره» ويشهده تصويرا لاتن المسألةء فما قال مولاناعبد 
الغفور تحت قول الماتن: وإن أصابه بول الفرس إلخ» وكذا بول ما يؤكل لحمه» كما يدل عليه الدليل ساقطء 
الهم إلا إذا ثبت قياس غير الفرس عليه هذا ما حصل لى فى هذا الآن بفضل الملك المنان. (مولوى محمد عبد 
الحجی نور الله مر قده) ۰ 
(۳) هو ما يسقط من الطير. (عبد) 
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أت" الصلاة فيه عند أبى حنيفة © وأبى يوسف0©. وقال محمد: لا 
يجوز فقد قيل : إن الاختلاف" فى النجاسة» وقد قيل : فى المقدار" 
وهو الأصح› م إن التخفيف للضرورة»› ولا ضرورة؛ 
لعده اا 0 الفة فلار 0 4 و ف 0 تذرق من الهواءء 


والتحامى عنه متعذر» فتحققت الضرورة» ولو وقع فى الإناء E‏ 


)١(‏ قوله: ”أجزأت إلخ“ هذا عند الإمام؛ لأنها تذرق فى الهواء» والتحامى عنما متعذر» وعندهما نجس 
مغل فى رواية الهندوانى هر الصحيح» ومخففة فى رواية الكرخى من الشيخين» وعند محمد نجس نجاسة 
غليظة» قال شمس الأئمة السرخسى: إن خرء ما لا يو كل لحمه طاهر عند الشيخين؛ إذ لا فرق بين مأكول اللحم 


وغیره» انی (مجمع لاهن 
(۲) قوله: ”إن الاحتلاف فى النجاسة يعنى أنه طاهر عندهماء وهو المنقول و الک ونجس عند 
محمد"“. (عناية) 
- (۳)قوله: "فى المقدار “ يعنى أنه نجس بالاتفاق لكنه حفيف عند أبى حنيفة غليظ عندهماء وهو المنقول 
عن أبى جم فر الهندوانى. (عاية) 


E‏ "وهو الأصح“ e‏ ای فة ی روان سرت رفکد 
حنيفة على ارواية ا ومع محمد على رواية الشيبخ الهندوانى. (عناية) 
)٥(‏ قرله: ”يقول“ على طريقة صاحب ”الهداية “ وفخر الإسلام. (عناية) 
)٩(‏ قرله: ”لعدم الخالطة " أى عدم مخالطة عوام الناس. (عبد) 
(۷) قوله: ”فلا يخفف “ لأن تحقق التخفيف ليس إلا للضرورة» ولا ضرورة ههناء فلا تخفيض» وإنما قلنا 
ذلك لأن عدم الدليل لا يستلازم عدم المدلول إلا إذا انحصر الدليل فيه. (عبد) 
(۸) قرله: ”ولهما إلخ" يخطر بالبال -والله أعلم بحقيقة الحال- أن مدار التخفيف عند الإمام الهمام 


ابی حنيفة“ تعارض النصين نيه» ولم يتبين بعد» وعند أبى يوسف وجود الاجتماد بالفعل لا إمكانه» كما يظهر 
من تحرير مولانا عبد الغفرر ولم ینکشف» SG a‏ 


عندهما؟ فلیتفکر فیه. (مولوی محمد عبد الح نور الله مرقده) 
() الذرق بالفارسية: ريختن. (عبد) ۰ 


(۱۰) قوله: ”قیل یفسده لإمکان صون الأوانى عنه» وبه أخذ أبو بكر الأعمش. (a‏ 
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يفسده» وفیل : لا دة لخدو رن الاو نة 


وإن أصابه من دم السمك »> أو من لعاب البغل» أوالحمار أكثر من قدر 
a‏ 
الو داكن ٠‏ حم وف ا رة انه اع وداي 
E E a LS‏ 
فلا يتنجس به الطاهر . فإن انتضح عليه البول مغل" رؤوس الإبرء فذلك 
ل “ لا يستطاع الامتناع عنه STE‏ 


)١(‏ به أخذ الكرخى. (ع) 
E [ly Ra‏ 

(۳) قوله: "على التحقيق“ إلا على قول ابی يوسف رحمه الله: فان دمه نجس عنده» وهو ضعیف» کذا 
فى "المبسوط . (نهاية) 

)٤(‏ قوله: ”فلا يكون نجسا“ وكذا دم البق والقمل والبرغوث والذباب طاهر» كما فى ”الخانية“ (مج) 
اللحم النجس» ٠ e‏ )مج( 

7( قوله: ا ولو کان ê‏ عرض ا a‏ و رج ابره وهی 
E TT‏ 

(۷)قوله: "ليس بشىءٴ أى معتبر فى النجاسة حتى يجب غسله يعلى لا يجب غسله» فيجوز الصلاة 
معه» وما فسرنا بذا؛ لأن ذلك موجود» فكان شيئا حقيقة» وذلك لأنه لا يستطاع عنه الامتناع حصوصاً فى 
مهب الريح» وقد ستل ابن عباس عن ذلك فقال: أرجو أن عفو الله تعالى أوسع من هذاء ولأن الذباب يقعن على 
الننجاسة» ثم يقعن على ثياب المصلى» ولا بد أن يكون على أرجلهن شىء من النجاسة» وأحد لا يستطيع 
الامتناع منه» ولا یستحسن استعداد ثوب لدخول الخلای فقد روى أن محمد بن على زين العابدين كلف لذلك 
E E EE ee‏ 
SS E‏ 
سألنى عن دم البق» فعند الحسن البصرى هذا السؤال من التعمق» وكره له التكلف فيه؛ لما فيه من حرج الناس» والأصل 
فيه قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «بعشت بالحنيفية السمحة السهلة ولم أبعث بالرهبانية الصعبة). (نہاية). ‏ 


جلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات ا باب الأ نجاس وتطهيرها 


| مرئية وغير مرئية» فما كان منها مرئياء فطهارتہا بزوال عينها؛ لأن النجاسة 
aT‏ 
|إزالته""؛ لأن الحرج مدفوع» وهذا" بشیر إلى آنه لا رط الب د 


زوال العين NT‏ 2 
ا لیس کروی ا کک اع ا 2 
|قد طهر؛ لان ١‏ التكرار لا بد مته للاشتخراج» ولا يقطع بروالة» فاعتبر 


e‏ ا وعن أبي يوسف أنه يجب غسله؛ لأنه جس» وعند الشافعى لا یعفی فی 
e‏ ا SASS EE a‏ 
|| النجاسة بعد الجفاف إما أن نكون متجسدة كالغائط والدم» أو لا كالبول ونحوه. (عناية) 


)0( قوله: ”إلا أن يقي ی إلخ“ يرد عليه أن فى الاستفناء لا بد من دخول المستخنى فى المستشنى منه» وهذا 
الأمر ههنا معدوم؛ لأن الأثر ا العين الذى قبل إلاء فأُشار إلى جوابه صاحب 
”العناية“ بان الاسنتشاء منقطع» وتصدی صاحب ”النماية“ لدفعه بأن لفظ الأثر محذوف» وتقدير العبارة: 
فطهارتہا بزوال عينما وأثرهاء إلا أن يبقى إلخ» وجعل الشاهد على هذا التوجيه قول الإمام أبى بكر خواهرزاده: 
فان طھارتہا بزوال عینہا وأُثرها إلا أن یکون نجاسة لا یکون أثرھا زائلا انتہى. فيكون الاستشاء على هذا التقدير 
متصلا مفرغاء والعجب من مولانا عبد الغفور أنه قال: : مستفنی مفرع» ثم اعترض على تو جیه صا-حب ”النماية “ 
اا ت و کو را م ا ال ی ی 6ے کر و 
بقوله: وحاصله أنه يجب زوال العين لحصول الطهارة فى جميع الأوقات إلا وقت أن يبقى من اثرها ما يشق» فان 
زوال العين حينعذ ليس بشرط انتمى» فإنه مفيد لطهارة النجاسة المرئية بلا زوال العين عند شق زوال الأثرء 
ولم يقل به أحد والمسائل لأ تكون اختراعية» بل نقلية. (مولوی محمد عبد الحى نور الله مرقده) 

(۲) قوله: ”ما يشق إزالته“ من لونما أو ريحها ما يحتاج إلى استعمال غير الماء كالصابون والأشنانء 
وعلى هذا قالوا: لو صبغ ثوبه أو يده بصبغ» أو حناءِ نجسین» ا اللون. (ف) 

(۳) ای الحکم بان طهار ته بزوال عینه. (عبد) 

)٤(‏ يعنى لا حاجة إلى التخليث. (عبد) 

)٥(‏ وهو آقیس. (ف) 

(1) قوله: "وفيه كلام [للمشايخ. ف] فمنہم من قال: يغسل بعد زوال العين ثلاثا إلحاقا لها بعده بنجاسة 
غير مرئية» وعن الفقيه أبى جعفر مرتين كغير مرئية غسلت مرة. (ف) 

(۷) كالبول أو الخمر. (نہاية) 

(۸) قوله: ”لأن التكرار إلخ“ إما قال: ذلك ردا لا قاله: إنه لا حاجة إلى التكرار. (حاشية عبد الغفور) 
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وا ورا او اب 
الظن يحصل عنده» فأقيم السبب الظاهر مقامه تيسيراء ويتأيد ذلك 
ا ا ا د 
فى ظاهر الرواية؛ لأنه هو المستخرج. 

فصل" فى الاستنجاء“ 


ن ف ات نكري اف تر هغاه ن الي انار افد ي ال 

(۲) أى الفقهاء قد يشير إلى أن التقييد بالفلث ليس بقيد. 

(۳) قوله: ا [فانه ذکر فيه حتى يغلسها ثلاثا. عناية] المستقيظ [قد تقدم. ع] إلخ“ فيه کلام؛ لاأنه 
لا وجه للاستدلال بهذا الحديث؛ لانه يدل على اشتراط الغسل ثلاثا عند توهم النجاسة» فعند التحقيق ينبغى 
الزيادة احتياطا. (مجمع الانہر) 

)٤(‏ مقتصر على ما يعصر. (ف) 

)٥(‏ ويعتبر قوة العاصر. (ف) 

)١(‏ ويبالغ فى المرة الثالثة. (مج) 

(۷) قوله: ”فى ظاهر الرواية“ احتراز عما روى عن محمد من الاكتفاء بالعصر فى المرة الأخيرة. (ف) 


(۸) قوله: ”فصل فى الاستنجاء" ٠‏ اعترض عليه بأن الاستنجاء من سنن الوضوء فالمناسب ذكره فى سنن 
الوضوء بل هو أهم منما ذكرا؛ لأن الاستنجاء رفع النجاسة الحقيقية وبواقى السان لرفع النجاسة الحكمية ر 

وأجيب عنه بأن الاستنجاء لم يذكر فى القرآن الجيد» فلذا لم يذكره هناك» وفيه أن الضمضة أيضا غير 
مذكورة فيه» كذا فى ”النہاية ٠“‏ وأجاب عنه مولانا عبد الغفور بقوله: لا نسلم أنه سنةء بل الاستنجاء بمنزلة 
إزالة النجاسة من عضوء ولذا جاز تقديمه على الوضوء وتأخيره» وأيضا ما لو استنجى فلا يجب عليه الإعادة وإن تخلل 
الحدث بغير النارج من السبيلين» ولو كان من سنن الوضوء لوجب الإعادة» كما فى المضمضة والاستدشاق» انتهى. 

يقول العبد الفقير معتصما بحبل الإله القدير: إن فى تحرير جوابه بعبارته المسطورة مؤاخحذات لفظية 
ومعنويةء المؤاحذة الأولى: ما ذا أراد بقوله: لا نلم أنه سنة؟ إن أراد أنا لا نسلم أنه سنة مطلقة فى أى وقت 
توضاً کالاستنشاق» فمسلم لکنه لا یفید؛ إذ غرض المورد أنه من سان الوضوءء وإن كان مقيدا بوقت البول أو 
| الغائط قبل الوضوء بعنى أنه إذا بال أو ذهب إلى بيت الخلأء ثم توضأ بلا استنجاء يأئم إثم ترك السنة اؤ كدة» 
إن أراد أنا لا نسلم أنه سنة أأصلاء فغير صحيح؛ لأنه سنة البتة» يشهد عليه قوله: الاستنجاء سنةء وإن أراد أنا 
| لا نسلم أنه سنة مو كدة فينافيه تعليل المصنف لأن مواظبة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم دليل على كونه من 
|| السنن الو كدة» وما فى ”فتاوى مجمع الب ر كات" وغيره من أنه سنة مؤكدة. 

٠‏ إن قيسل: مواظبة التب صلى الله عليه وعتلى اله وسلم دل على الو جوب فيتبغى أن لا يكنون فة 
بل واجباء يجاب عنه بأن مواظبة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم إنما تدل على الوجوب إذا لم يقع شىء 
معارض له» وههنا قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «من استجمر فليوتر فمن عمل فحسن ومن 


1 1 فلذا بینہا فى سنن الوضوء ولم يب .ه القسم الثانى. 
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eT واظب"‎ TET لن‎ ٤ ا‎ N 
وماقام مقامه» 0 یيجمسحه حتی ينقیه؛ نقد‎ OTT 


الإأنقاء» فيعتبر ما هو المقصود. 
ولس فة دد مسون وقال الشافعى 7: اند من التلاثت؛ 
لقوله عليه السلام :ولیت منکم اة ا کار 0 ولنا قول 0 


لا فلا حرج» يدل على خلافه» فتكون المواظبة هنا دلیلا للسنية فقط» كذا أفاد فى ا . 


وفيه أنا لا نسلم أن قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «ومن لا فلا حرج» متعلق 
پالاسہ :جاء» بل هو مرتبط بقوله: «فلیوت»»› کذا فاد مولاا إله داو 


المؤاحذة الثانية.قوله: ولذا جاز إلخ غير مسلم إنما جاز تأخيره ولم يجب تقديمه بناء على أن القليل من 
النجاسة عفو» فجواز التاع: بیر لا ینافی كونه سنة مو كدة . المؤاحذة الثالثةء قوله: ولو كان من سنن الوضوء لوجب 
الإعادق تمنو ع؛ إذ السنة على قسمين على ما سنقول» وهذا من القسم الذى ليس منه اللضمضة؛ فیکون تقدمه 
على الوضوء ضروريا بلا تخلل حدث» أو بعخللهء المؤًاخذة الرابعة» قوله: يجب» يفيد وجوبه» ولي كذلك» فتفكر. 

والحق فى الجواب عن الاعتراض ما ظهر لى هو أن السنة على نوعين: أحدهما: ما يستحسر اعادته لو 
تخلل حدث كالمضمضة. وثانيهما: ما ليس كذلك كالاستنجاء ولا شك أن السنة حقيقة هو القسم الأول» 


وجه آخر : السنة على قسمين؛ أحدهما: ما يتكرر بتكرر الوضوء كالاستنشاق» وانيہما: ما بخلافه كالاستنجاء أأ 
فبين فى مباحث الوضوء القسم الأول وأفرد الثانى منهء الله أعالم بالصواب وعنده حسن الثواب. (عبد) 

)٩(‏ قوله: aa E‏ مج] هو إزالة ما على السبيل من 
النجاسة.(ف) 

(۱) وعند و فرض. (مج) 
انس قال: a‏ اه الله ل e‏ اله ا ا 

عنزة فیستنجی بالماء)» انتہی . (ت) 

انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ۸۸ > ونصب الراية ج۱ ص ۳٠۲(نعيم).‏ 

(۳) قوله: وما قام مقامه [كالمدر. عند ر 
والفحم. (ف) 

)٤(‏ قوله: وليستنج إلخ ة قلت: رواه البیقی فی _ سننه ٠‏ من حديث القعقاع بن حکيم عن أبى صالح 


عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: نما أنا لكم مثل الوالسد إذا ذهب 
أحدكم إلى الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يستدبردا بغائط ولا بول وليتنسج بثلاثة أحجار ونہى عن الروث 


والرمة وأن يستنجى الرجل بیمینه)»› انتہی (ت) 
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عليه السلام: ا ا و فمن فعل فحسن ومن لا فلا 
حرجا*» a‏ رواه متروك” الظاهر؛ فانه لو است جزل 
ثلاثة أحرف جاز” بالإجماع» وغسله" با اء أفضل؛ لقوله تعالى : 


سے o‏ یر و 
2 


وی رال نرق ان هرا نزات " فى أقوام كانوايتبعون الحجارة 
ET‏ ت TE‏ وقيإ" E a‏ 


kk‏ أخرجه البي لبيهقي من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج ١رقم‏ ا لحدیث۸۹» ص٥‏ › ون ب الراية 
ج۱ ص٤‏ ۲۱ (نعیم). 

(ه) رواه ابو داود وابن ن¿ ماجة. (ت) 

)١(‏ الاستجمار بالفارسية: استنجا کردن به سنگ. (صراح) 

2 أخح رجه ابو داود.وابن ماجه من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج١‏ رقم ألخدیث ۰ »٩۹‏ ص1٩‏ › 
| ونصب الراية جا ص۲۱۷ (نعیم). 
(۲) جواب عن استدلال الشافعی. 
() أو الأمر للاستحباب. (عناية) 


)٤(‏ جمع حرف معنی گوشه. 

(ه) ”جاز بالإجماع فعلم أن المراد عدد ا سحات غير أنه قدر الفلاث؛ لأن غالب الظن يحصل 
به. (ف) 

)١(‏ أى بعد المسح بالأحجار. (عبد) 

(۷) قوله: "نزلت فى إلخ ‏ قلت : رواه البزار فى ' دة “: حدثنا عبد الله بن شبيب حدثنا أحمد 
ابن محمد بن عبد العزيز قال: وحدثنی ابی عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس قال: نزلت هذه 
e‏ > فسألهم رسول الله صلی الله عليه وعلی 
آله وسلم» فقالوا: إنا نتبع الحجارة الماء انتمى. (تخريج الزيلعى °) 

() قوله: ”ثم هو“ أى الغسل بالماء بعد المسح بالأحجار. (ملا عبد الغفور) 

() قوله: ”أدب“ لان رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان یستنجی بالاء مرة وت رکه مرة. () 

)١١(‏ القائل الحسن البصرى. (ف) 

)۱١(‏ قوله: "سنة“ سثل الحسن البصرى عن الاستنجاء بالمايء فقال: سنةء فقيل له: فكيف؟ ورسول 


O a‏ : إنهم كانوايبعرون 
بعرا وأنعم تفلطون ثلطًاء إن قلت: : السنة لا تة E‏ ا 


س 


باب الآنجاس وتطهيرها 
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ويستعمل الاء إلى أن يقع فى غالب ظلنه أنه قد طهر» ولايقدر" 
الا کان وا و ا ا 
بالسبع . 

وروجار ت اجات مر ا OS‏ 

(A) س‎ )۷( (VD. 
إلاالمائع» وهذا'" بحقق اختلاف الروايتين فى تطهير‎ ٠ النسخ:‎ 
العو الا ع ما ا هذا" لأن المسح غير مزيل» إلا أنه‎ 


حالهم لو كان كجالنا لواظبوا على الغسل بالماء. ر 

)١۲(‏ قوله: "فى زماننا" والنظر إلى ما تقدم أول الفصل من حديث أنس وعائشة يفيد أن الاستنجاء بالماء 
سنة مؤ كدة فى كل زمان لإفادة المواظبةء والله أعلم. رف) 

)١(‏ قوله: ”ولا يقدر بالمرات“ الأنسب تقديرها تسهيلاء وبعضهم قدروه بالثلاث» وبعضهم بالخمس» 
وبعضهم بالسبع. (عبد) 

(۲) قوله: ”موسوسا“ بكسر الواو لأن الوسوسة حديث النفس» فهو نفسه يتحدث,» وإذا فتح وجب 
وصله» فيقال: موسوسا إليه أى تلقى إليه الوسوسة. (ف) 

(۳) قوله: ”فبقدر بالثلاث [ومنهم من شرط فى الإحليل ثلاثاء والمقعد حمسًا. ف]“ كما فى نجاسة غير 
مرئية كالبول والغاثط» وإن كان مرئياءفالمستنجى لا يراه» فكانت بمنرلة نجاسة غير مرئية. (نماية) 

)٤(‏ قوله: وقیل [وبعضهم قدروه ا عبد] ‏ اعتدادا با لحديث الذى ورد فى ولوغ الكلب» كذا فى 

مبستوط شيخ الإسلام . (نہاية) 
)١(‏ إذا أريد إزالتہا. (عبد) 

»( اى نسخ الختصر . (عناية) 

(۷) قوله: " وهذا" أى قوله: إلا الماءء أو إلا المائع يحقق إلخ؛ لأنه يدل على أن إزالة النجاسة الحقيقية عن 
البدن لا تجوز إلا بالاء. (عناية) 


(۸)قوله: فى تطهير العضو“ إذقوله: إلا المائعم يدل على أن إزالته تجوز بالمائع الذى يمكن به إزالة 
النجاسة. (عناية) 


(۹) اى فى أول باب الأنجاس. (ع) 
)٠١(‏ قوله: " وهذا" أى الذى قلنا: من اشتراط المائع أو الماء إذا جاوزت النجاسة مخرجهاء لأن المسح غير 


eyane gew ais ne n asena remm yate 


باب الأ نجاس وتطهيرها 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الطهارات YoY‏ 


ا ا ی ج ا و ي 
اکتفی به فی موضع الاستنجاء» فلا يتعداه" ثم يعتبر المقدار المانع وراء 
موضع الاستنجاء عند أبى حنيفة © وأبى يوسف + لسقوط ٠‏ اعتبار ذلك 
الموضع» وعند محمد مع موضه الاستنجاء اعتبارا " بسائر المواضع . 

ولا یستنجی بعظم ولا بروث؛ لأن الى عليه السلام نى“ عن 
ذلك*» ولو فعل يجزئه” لحصول المقصود ومعنى النہى فى الروث 
النجاسة” وفى العظم كونه زاد الجن › ولا بطعام؛ لأنه إضاعة وإسراف› 
ولا بيمينه؛ لأن النبى عليه السلام نى" عن الاستنجاء باليمين**. 


مزيل إلا أنه اكتفى به فى موضع الاستنجاء بالضرورة» والثابت بالضرورة لا يتعداها. (عناية) ۰ 

)١(‏ فلا يجوز إلا الماءء أو المائع. (عناية) 

)١(‏ قوله: ”لسقوط اعتبار ذلك الموضع “ تقدم أن كون الدرهم ليس مانعا مأحوذ من سقوط غسل أحد 
السبيلان واه لين إلا آنه سقط شرعا بدليله: رف ۰ 


(۳) قوله: ”اعتبارا بسائر المواضع“ يعنى أن فى سائر المواضع قدر الدرهم معفوء فإذا زاد عليه یکون مأنعاء 
فكذا ههنا. (عناية) 

(٤)قوله:‏ ”نہی عن ذلك“ روی البخاری من :مدیب ابی هریرة قال له النبی صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم: رار ی احجارا اُستنفض بہاء ولا تأتنی بعظم ولا روثة» قلت: فما بال العظام والروثة؟ قال :هما من طعام 
الجن». (ف) 


* أحرجة البخاري من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث >»١‏ ص۷٩‏ › ونصب الراية 


|| ج۱ ص۲۱۹ (نعيم). 

(ه) ولا یکون مقیما للسنة. , ج) 

(1) قوله: ”النجاسة“ المشهور أن العظام طعام الجنء والروث طعام دوابمم» ولذا استدل المصنف على 
۰ عدم جواز الاستنجاء بالروث بنجاسته» لكن الحديث الذى خر جه الزيلعى “يدل على أنهما من أطعمة | نء 

أ وبناء عليه قال من به فتح القديرء وعلى هذا لقائل أن يقول مستدلا على طهارة الارواث كقول مالك“: فانه لو 

كان نحسًا لم يحل طعامًا للجن» اندبى » وتفصيل هذا المرام فى حاشيتى على صدر الشريعة. (عبد) 

(۷) قوله: "نى عن الاستنجاء باليمين“ قلت: أخحرجه الأئمة الستة فى كتبہم عن أبى قتادة قال: قال 
رسول الله صلی اله عليه وعلى آله وسلم: «إذا بال أحدكم فلا مس ذكره بيمينه» وإذا آتى الحلاء فلا مسح 
بیمینه» وإذا شرب فلا یشرب نفسا واحدا»» انتہی. (ت) 


۳ * متفق عليه من حديث أبي قتادة» انظرالدراية ج ١‏ رقم الحدیث۹۲٩»‏ ص۷٩‏ › ونصب الراية ج٠‏ ص ۲۲١‏ (تعيم). 
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(r). 0)‏ 
ات الص لن 


) ب المواقيت' 
اول وقت eT‏ إذا کک الفح. E E‏ فی 


الأفقء .وخر وقتبا مالم تطلم الت ديت ايه جر عك 
السلام* آنه آم رسول الله عليه السا مفیہا E‏ 


)١(‏ قوله: ” كتاب الصلاة TT ETE‏ عناية] " قد تقدم وجه تقد 
الصلاة على سائر المشروعات فى ول الكتاب: وهى فى اللغة عبارة عن الدعاء» وفى الشريعة عبارة عن الأ ركان 
االمعهودةء والأفعال المخصر صةء وسميت بالصلاة لأنما شاملة عليہاء فهى من المنقولات الشرعية» وسبب وجوبما 
1 رقاتماء وشرائطها الطهارة» وستر العورة» واستقبال القبلةء والوقت» والنيةء.وتكبيرة الافتتاح إن قيل: 
الوقت سببا» فکیف یکون شرطًاء نلنا: مو سب لر جرت هرا للأداء. ))( 

(۲) قوله: ”الصلاة [أر کانہا القيام والقعدة الأحيرة مة۔۔دار التشهد ٩‏ والقرائة وال رکوع والسجود .ع 
هى فريضة قائمة» وشريءة ثابتة عرفت فرضيتم]ً بالكتاب» وهو قوله تعالی: فإأقيموا الصلاة» وقوله: لإحافظوا 
على الصلوات والصلاة الوسطى#» فإنه يدل على فرضيتماء وعلى كونما خحمسا؛ لانه بحفظ جميع الصلوات» 
وعطف عليه الصلاة الوطى» وبناء عا ى المغايرة بالعطف أقل + جمع يمكن فيه الوسطى ههنا هو الخمس» وبالسنة 
وهو قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: اد و د 
صلوات»»› وهو من المشاسير وبالإجماع. (عناية) 

™( قوله: ات“ دمه على سائر الأبزاب؛ لأن أسباب الوجوب تقدم على الملسبب. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”المواقيت جمع مین‌ات» وهو ما وقت به ای حدد من زمان كمواقيت الصلاةء أو مكان 
كمواقيت الإحرام. (عناية) 

)٥(‏ قوله: اول وت الفجر ادنلم أ نه قدم الفجر عاى سائر الصلوات مع أن المقدم فى الحديث وقت 
الظهر؛ لأنما أول صلاة اليوم» ولأنما أول ا يجب على النائم الذى كالميت. (حاشية ملا عبد الغفور) 

() قوله: ”وهو المترض“ أى الذى يفيد الاعتراض والانبساط فى أطراف الأفق. (حاشية ملاعبدالغفور) 
(۷)قوله: ما لم تطلع الشمس“ أى ما دام لم تطلع الشمسء» ولا يخفى أنه إطلاق اسم الكل على الجزي 
:فلا بد من القول بامجاز» ,أن أراد من الكل ا جزء لا معناه الحقيقي» حتى ما يرد ما يرد. (عبد) 

(۸) قوله: لمحسد.ث [رواه ابو داود والاسر مذى. ت] إمامة جبريل عن ابن عباس قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم «أمنى جبريل عند البيت مرتين فصلى بى الظهر فى الأولى منما حين كان 
الفىء مل الشراك ثم ه لى العصر حن کان كل شىء مثل ظله ثم صلى المغرب حين وجبت الشمس وأفطر 
الصائم ثم صلى العشاءحين غاب الشفق ثم صلى الجر حير , برق الفجر وحرم الطعام على الصائم وصلى المرة 
الثانية الظهر حين كان #لل كل شىء مله لوقت العصر پالم ثم صلی العصرحین کان ظل کل شیء مثلیه ثم 
صلى المغرب كوقته الأول ثم صلى العشماء الا «حرة حين ذهب ثلث الليل ثم صلى الصبح حين أسفرت الأرض ثم 
االتفت جبريل وقال يا محمد هذا وقت الانبياء » من قبلك والوقت فيما بين هذين ن الوقتین»)» رواه ابو داود. (ف) 
xX‏ أأخحرجه الترمذى والدسائى وابن حبان والحاكم من حديث جاب انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۰٩۹۳‏ 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - 04 باب المواقيت 


طلع الفجرء وفى اليوم الثانى حين أسفر جداء وكاد الشمس تطلع»ء ثم 
فال ف خر ادت «ما بين هذين”" الوقتين وقت لك ولأمتك»ء ولا 


موصت رايد چا ش۲ زعي 

)٩(‏ قوله: ”أنه أم إلخ “ اعترض عليه بأن الملائكة غير مكلفين بالعبادات» فصلاة جبريل تكون نفلا 
وصلاة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم خلفه كانت فرضاء واقتداء المفترض بالمتنفل باطل. 

وأجيب عنه بأنه صلى صلى الله عليه وعلى آله وسلم لعله أعاد الصلوات التى أداها حلف جبريل» وفيه نظر 
ظاهر؛ لعدم كفاية الاحتمال ما لم يثبت. 

والح فی ال واب أن جب ريل لا أمره الله تعالى بأن يوم النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم» و 
الصلوات الحمس فى اليومين إماماله - صا E tT‏ 
اليومين» فلا يلرم اقتداء امفترض بالمتنفلء بل افرش ولق أمهاتى ال مالي لاجم في هذه السالة رة 
أسميما ب" تدوير الفلك “. (مولوى عبد اجى 

)٠١(‏ أى صلاة الفجر. 

)١(‏ ثم قال [أى جبريل. عبد] فى آخر الحديث إلخ قلت: حديث إمامة جبريل رواه جماعة من الصحابة 
منهم: ابن عباس وجابر وأبو مسعود وأبو هريرة وعمرو بن حزم وأبو سعيد الخدرى وأنس وابن عمر. 

ما حديث ابن عباس فرواه أبو داود والترمذى عن عبد الرحمن بن الحارث بن أبى ربيعة عن حكيم: أخبرنى 
نافع بن جبیز بن مطعم عن ابن عباس أن النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم قال: «أمنى جبريل عند البيت مرتين 
فصلی الظهر فی الأول منہما حين كان الفىء مثل الشراكء شم صلی العصر حین کان ظل کل شیء مثلهء ثم 
صلى المغرب حين وجبت الشمس وأفطر الصاءٌ ئم ثم صلى العشاء حين غاب الشفق ثم صلى الفجر حين برق 
الفجر وحرم الطعام على الصائم وصلى المرة الثانية الظهر حين كان ظل كل شىء مثله لوقت العصر بالأمس ثم 
عملى العصر حين كان ظل كل شىء مثليه ثم صلى المغرب لوقته الأول ثم صلى العشاء الآخرة حين ذهب ثلث 
الليل ثم صلى الصبح حين أسفرت الأرض ثم العفت إلى جبريل فقال يا محمد! هذا وقت الأنبياء من قبلك 
والوقت فی ما بین هذين الوقتين»» ورواه ابن حبان فى صحيحه والحاکم فى ”المستدرك' وقال: صحيح 
الإسناد» ولم يخرجاه. 

وأما حديث جابرء فرواه الترمذى والدسائىء» وأما حديث أبى مسعود» فرواه إسحاق بن راهويه فى 
مده ' والبیمقی والطبرانی» وأما حدیث ابی هریرةء فرواہ البزار فی ' مسنده“ والنسائی والحاکم. 


وأما حديث عمروء فرواه عبد الرزاق فى ' مصنفه وأما حدیث الخدری» فرواه أحمد فى مسنده » 


والطحاوى فى ” شرح معانى الآثار“».وأما حديث أنس» فرواه الدارقطنى» وأما حديث ابن عمر» فرواه 
الدارقطنى. 

واختلف فى أول صلاة صلاها رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم بجبريلء فرواية الدارقطنى عن ابن 
عمر تشهد بأنها صلاة الفجرء وبقية الأحاديث تشهد بأنما صلاة الظهرء وهذا هو الصحيح. 

ویشهد له ما رواه الطبرانى عن أبى هريرة وأبى سعيد قالا: اول صلاة فرضت على رسول الله صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم صلاة ة الظهرء وإن شت شعت التفصيل فارجع إلى ' تب اراب انااد اداه الان 
جمال الدين الزيلعى ٠‏ (مولوی عبد الجی ) 

(۲) قوله: "ما بين هذين الوقتين اعترض عليه بأن هذه العبارة تدل على انحصار الوقت فى ما بين 
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yT EE‏ ال يبدو" طولا ثم يعقبه" 
)4( : ؤا © 
الظلام؛ لقوله عليه السلام رلک یغرنکم دان بلال ولا الفجر 
الستطيلء وإغا الفج ر المستەلير فى الأفق»* آى المنتشر فيہا: 
٠‏ وأول وقت الظهر إذا زالت الشمس؛ لإمامة جبريل عليه السلام فى 
الوم الأول حين زالت الشهس 
وآخر وقتہا عند آبى - احنيفة © إذا صار ل 
الزوال»› وقالا قا وو ع حنيفة رحمه الله . 
وفیء الزوال : هو الفىء الذئ یکون للأشياء وقت الزوالء لهما إمامة 
|| جبريل فى اليوم الأول للعصر فى هذا الوقت . 
ولأبى حنيفةت قوله" عليه السلام: «أبردوا EEE‏ 
الوقتينء فيخرج الوقتان أندسهماء وأجيب بأن حالهما علم بالتقل. (عبد) _ 
)١(‏ يسميه العرب ذذب السر رحان. (.ع) 
(۲) ای يظهر. 
(۳) قوله: "ثم يعقبه الظلام [بالفتح › بالفارسية: تاريكى. م]“ تصريح بأن الفجر الأول بعد طلوعه يغيب» 
زل الات رع ت وال : يعقبه الظلام» وليس ذلك عتد المشاهدة» فإنا نشاهد أنه لا يغيب» 
بل يبقى إلى أن يطلع الفجر الثانى من تحت الأفق المظلم الشبيه با-مخيط الأسود. (إله داد) 
)٤(‏ رواه ابن ماجة. (ت) 


(٥)قوله:‏ "لا يغرنام إلخ لفظ مسلم: ET‏ 
ولكن الفجر المستطير فى الأفق) . (ت) 

(١)قوله:‏ ”أذان بلال “ اعلم أن بلالا كان يؤذن قبل طلوع الصبح الصادق»ء وكان ابن اَم مكتوم يؤذن 
Ê‏ بعسده» فلذلك قال عليه الصلاة والسلام: «لا يغرنكم أذان بلال» أى لا تظنوا بأذانه دحول وقت صلاة 
الفجرء فإنه ليس للفجر» بل للتہجا» أو السحور كما يدل عليه الروايةء فإنه يؤذن ليرجع قائمكم ويوقظ 
نائمکم. (مولوی عبد الحی) 

E‏ من ,خندیث سم رة بن دده نطرالدرالة ج ارقم 
الحديث -.»۹٤‏ ص١٠١٠‏ » ونصب الراية جا E‏ 

(۷) قلت: تقدم. (ت) 

(۸) قلت: خرجه ا فی ” صحیحه . (ت) 

SLD‏ كنت شدة الحر ت 
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و کک وأشد الجر فى ديارهم فى هذا" الوقت» وإذا 
ا ار ق ا ا 

وأول وقت العصر إذا“ خرج وقت الظهر على الفولين» وآخر 
وقتها ما" لم تغرب الشمس""؛ لقوله" عليه السلام: «من أدرك ركعة 
ا E‏ ا قر أ در کها)** . 

وأول وقت المغرب إذا غربت الشمس» وآخر وقتہا ما لم يغب الشفق»› 


(0 أى شدة حرها. (ع) 

* أخحرجه البخاري من حديث سعيد واتفقا عليه من حديث أبي هريرةء انظرالدراية ج٠‏ رقم 
الحدیث٦٩»‏ ص۰١٠۱‏ › ونصب الراية ج۱ ص۲۲۸ (نعيم). 

(۲) ای إذا صار ظل کل شىء مثله. (عبد) 

(۳) يعنى حديث الإمامة وهذا الحديث. (ف) 

)٤(‏ وروی عنه المهمل. (عبد) 

)٥(‏ ای اخحتلاف القولين. (عبد) 

(1) قوله: ”ما لم تغرب الشمس" من إطلاق اسم الكل على الجزء: (عبد) 

(۷) قوله: ”الشمس“ من الأفق الحسىء» لا الحقيقى» فإنه لا يبعكن تحقيقه. (مج) 

(۸) قوله: "لقوله“ اللفظ للبخاري ومسلم من حديث أبى هريرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وعلى 
آله وسلم ذمن أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح» ومن أدرك ركعة من العصر قبل 
أن تغرب فقد أدرك العصر) انتہى. 

(٩)قوله:‏ ”قبل أن تغرب الشمس“ قلت: هذا الحديث يدل على بقاء وقت العصر بعد الاصفرار 
على انعدام وقته ا والعبارة رضح کذا قال مولانا إله داد. 

أقول: الحذيث اشائ مؤول بالوقتامشتخب» فلا تمارضن» ومن هذا ادقع غا قال بعد وأيضاً إذا تعارضت | 
الآثار وجب الأحذ بالأقل انتہی. 

وفی ”مجمع الأنهر“ ت وقال اسن البفيرىة ادا اورت الشمس خرج وقت العصرء وأظن أن مراده 
حروج الوقت الختارء وإلا يلزم أن يوجد وقت مهمل بين العصر والمغرب» ولم يوجد فى الروايات» 
انتہی. (مولوی محمد عبد الجی) 

(٠)قوله:‏ ”فقد أد ركها“ هو مخالف لحديث إمامة جبريل» والحمل على أن قول جبريل: ”الوقت ما بين 
هذين الوقتون يراد به الوقت غير المكروه أولى من الحمل على النسخ. (ف) ۰ 

** متفق عليه من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث ۹۷> ص٠١٠‏ » ونصب الراية جا | 
ص۸ ۲ ۲ (نعیم). 


| وآخر وف حجان د یبا ا ¢ وما a‏ کان للتحرز عن 


مسألتنا هذه. 0 
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وقال الشافي ن : مقدار ما کک لاٹ" ارکعات؛ لأن جبریل ٠‏ 
عليه السلام ام فی e‏ د E‏ 
ولنا" قوله عليه السلام: «أول" وقت المغخرب حين تغرب الشمس 


الكراهة. ثم الشفق ٠"‏ هھ و البياض' الذى فى الأفق بعد اة 


(۱) قوله: "وقال الشافمى قلات: ليس مذهب الشافعى ما ذکر؛ لن وقت المغرب فى قوله الجديد: هو 
١‏ مقدار ما بتطهر ویؤذن ویتیم» وبصلی ثلاث ر کعات و رکعتین بعده» والاختیار فی جمیع ذلك بالوسط» حتی 
إذا مضى هذا المقدار انقض, ى الوقعت» وفى قوله القديم بمتد وقتا إلى غيبو بة الشفق» قال النووى: والأحاديث 
الصحيحة مصرحة بالقدم: وتأويل بعضه' متعذر هو الصواب. 

واخحتاره ابن جریر والبی قى والغزالىء وعلی القرل الجديد لو شرع فى المغر ب فی وقته» جاز له 
مدها إلى غروب الشفق ء لى الصحيح» وإ لم يجز تأخير غير ها a a‏ 
ا زوی أن الرسول صلی الله عليه وعل ى اله ولم قرا شيروز الأغراف فى الخرب كدافي' 
الحاوی (ملا اله داد) 

:() قوله: ثلاث رمات أُى مع توابعهاء فيشمل الوضو: والسنة المرتبة عليماء واندفع ما يرد. (ملا عبد 
الغفور) 

(۳) قلت: تقدم فی حدیث ابن عب س. (ت) 
0 قول ف وقت اعد ولقود تغل ول ارقت و روء اة ما عك القن 

* انظرالدراية ج ارقم الحدیث۹۸» ص۲١٠‏ » ونصب الراية ج۱ ص۲۲۹ (نعيم). 

)( . قلت : غریب‎ )٥( 

)٩(‏ معناه رواه مسلم. (ت) 

١ EE e‏ »> ونصب الراية ج۱ ص۰ ۲۳(نعيم). 

(¥)قوله: ومارواه" من حديث إمامة جبريل أنه أم فى البومين فى وقت واحد كان للتحرز عن اللكروه؛ 
لأن تأحير المغرب إلى اخر اوقت مکروه. (عناية) 
()قوله: ثم الشفق إلخ - ضمرب من الاستدلال من طريق اللغة والفقه يدل على أنه هو البياض» أما اللغة 
E‏ ا SS‏ أولی بہذا 
وأا الفقه فلن ا 2 ا المعترض فى باب. الفجر فى حكم الحمرةء فليكن كذلك فى 


63 قوله: نو البياض إلخ قال ابن النجيم: إن ال ج سحيح المفتى به قول صاحب المذهب دول 
عماجي ر 


(۰ ۰) قوله: ا E‏ ن أن الشفق المعتا: . فى العرف هو الحمرة» قلنا: لیس كذلك فإانہم 
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ا E‏ ودا ف ال وروا و ا 
أا قر ق اللا 
E‏ ب E ES‏ ا E E‏ 


ارت إذا ارد الأفى* > ومارواه ‏ موقوف ‏ ' على ابن غر 
ذكره مالك فى ”الموطاً» وفيه اختلاف""' الصحابة . 


۱۳ 
e E TT aT 

۱ ٤ 
لقوله' ا السلام:«وآخر' وقت العشاء حين يطلع الفجر”‎ 
كما يطلقون اسم الشفق على الحمرة يطلقونه على إلبياض» كذا جاء عن المبرد وأحمد بن يحيى. (ناية)‎ 
هريرة رضى الله عنهم» وبه قال عمر بن عبد العزيز والأوزاعى والمزنى وابن المنذر والخطابى» واختاره المبرد وعلب. (ف)‎ 

(۲) قیل: وبه یفتی. (ملتقی الابحر) 

(۳) فی ”المبسوط“ قول الإمام: أحوط» وقولهما: اوسع. 

)٤(‏ رواه اسد. (مج) 

e e E) 

)٩(‏ قلت: رواه الدارقطنی فی "سنه (ت) 

* أخحرجه الدارقطني في السان والغرائب OT‏ ارقم الحديث٠١٠›‏ 
ص۱۰۳ › ونصب الراية 1 ص۲ ۲۲ (نعیم). 

(۷) قلت: غریب. (مع) 

(۸) بمعناه رواه ابو داود. (ت) 

** انظرالدراية E‏ ۰ ص۳١١‏ » ونصب الراية ج۱ ص٤‏ ۲۳(نعيم). . 

)٩(‏ قوله: وا رواه“ يعنى قول النبى ر : «الشفق هو الحمرة). (ع) 

e e e (‏ 
سام رک ودره ف را ما رارف مر ا ا 2° 
کان فيه اخحتلاف e‏ (عبد) 


)١۳(‏ الصادق. (مج) 
٤(‏ ۱) قلت: غریب. (ت) 


1 
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وهو حجة" على الشافعی فی تقديره' " بذهاب ثلث الليل . 
وأول وقت الوتر بعد العشاءا وآخره مالم يطلع الفجر؛ لقوله عليه 
السلام فى الوتر' “: «افصلوها" مابين العشاء إلى طلوع الفجر»* 


قالد : هذا عندهماء وك اب حنيفة NAE E‏ 


)٠١(‏ قوله: رار وقت لعشا إل" تکل م الطحاوى فى "شرح معانی الآثار “ ھھنا کلاما حسنا. 

ملخصه: أنه قال: يظهر من مجموع الأحاديث:أن آخر وقت العشاء حين طلع الفجر» وذلك لأن ابن عباس 

وأبا موسى الأشعرى وأبا سعيد الخدرى رووا «أن البى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أخرها إلى ثلث الليله» 

روى أبو هريرة وأنس «أنه ٠‏ أحرها حتى انصف الليل»» وروى ابن عمر أنه أحرها حتى ذهب ثافا الليل»» 

«أنه اعتمر با حتى ذهب عامة الليل»» وكل هذه الروايات فى الصحيح قال: فقہت بہذا أن الليل 
کله وقت لھاء ولکن على ارقا ثلغه. (ت) 
)١١(‏ الصادق. 


.)ميعن(۲١‎ ٤ص ونصب الراية ج۱‎ » ٠١۳ص‎ »١ ۰ انظرالدراية ج ارقم الحدیث۲‎ fk f 
قوله: "وهو حجة [احتج بحديث الإمامة. نهاية] على الشافعى إلخ“ ووجه ذلك أنه يدل على قيام‎ )١( 
الوقت إلى الفجرء وحديث إمامة نجبريل يدل على أن آخر الوقت هو ثلث الليل فتعارضاء وإذا تعارضت الآثار‎ [| 
)۶( لا بتقضى القت الثابت يقينا بالشسك.‎ 

(۲) قوله: "فى تقديره إلخ " فى " مبسوط شيخ الإسلام : ثم إذا غاب الشفق أجمعوا على أنه يدخل 
|| وقت العشاء واختلفوا فى أنه متى يخرج» فعلى قول علماءنا لا يخرج وقت العشاء ما لم يطلع الفجر الثانى. 
وقال الشافعى فى قون: بأنه يخرج وقت العشاء متى مضى ثلث الليل» وقال فى قول: متى مضى نصف 
الليل حرج وقت العشاء إل أن يكون مسافرا» فيمتد حينفذ إلى وقت طلوع الفجر الثانى» وقال فى قول: بان | 
يخر ج ما لم يطلع الفجر الثانى. (ناية) 
۰ (۳) ی صلاة العشاء. (عبد) 
)٤(‏ سیأتی فی الوتر. (ت) | 
(ه) قوله: فصلوها إلخ " قلت: رواه أبو دارد والترمذى وابن ماجة من حديث خارجة بن حذافة قال: 
کر ی ویرول اھ صلی ا ا وی آله وسلم» فقال: «إن الله يأم ركم بصلاة هى خير لكم من حمر النعم 
وهى الوتر فجعلها لكم فى ما بين العشاء إا ی طلو ع الفجر»» انتہی. (ت) 
احرج وأبوداود و المرمذی وابن ماجه من حديث خارجه بن حذافةء أنظرالدراية ص١٠٠٠‏ › 
را ار چا ن ر 
(1) قوله: "وقته وقت العشاء' لأن الوة ر عنده فرض عملاء والوقت ٳذا جمع بون صلاترن واجبتين کان 
وقتا لهما جميعًا. ٠‏ 

(۷) قوله: ”وقت العشاء فی ”میسوط شيخ الإسلام“: إذاأوتر قبل العشاء متعمداء كان عليه الإعادة 
بلا حلاف» وإن أوتر ناسيا قبل العشاء أو صلى العشاء على غير وضوء ثم نام وقام وتوضأء وأوتر ثم تذكر أنه 
١‏ ا بی حنيفا. a E‏ یعید 
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لا يقد عله غد التذ كير لر تب ٠‏ 


٠ “ فصإ‎ 

N E O ER OT 
أعظم للأجر»* وال اكا‎ (A) فانه‎ (v۷) و ال‎ : 0 
ا (۱۰) |“ (۱۱).. فی کل صلاة والحجة عليه ما رويناء‎ 


فى الحالين؛ لأن الوثر غندهما سنة من سان العشاء. (نماية 
(0 قوله: للترتيب' 0 فرضان عنده» وإن كان أحدهما اعتقاداء والآخر عملا (مج) 
(۲) قوله: فصل لافر غ عن ذكر مطلق الأوقات شر ع فى بيان الكامل والناقص منا.. 
(۳)قوله: ‏ ويستحب [إلا بمزدلفة. مج] ˆ بحیث حكن أداءه بترتيل أربعين آيةء أو اكش : ار ف 
الطهارة بمكنه الوضوء وإعادته على ألوجه المذكور. (ملتقى الأبحر) | 
)٤(‏ قوله: "الإسفار ‏ الإسفار: الإضاءة والباء للتعدية. (حاشية ملا عبد الففور رحمه الله تعالی) 


)٥(‏ رواه أفبخات الست ن الأربع. (ت) 


( )قوله: أسفروا وتأويله بأن المراد مسن «أسفروا» تبيين ا 
مالم يتبین لم یحکم بجواز الصلاة» فضلا عن إصابة الأجر المفاد بقوله: «لإنه أعظم للأجر؛. (فتح القديں) 


(۷)قوله: بالشجر” فان قلت: هو مسعأرض بحديث أبى ملنعود الأنصارى قال: رأيت سول 
الله صلى الله عليه و على آله وسم صلى الصبح مرة بغلس» ثم صلى مرة فأُسفر بہاء ثم كانت صلاته فى التغليس 
إلى أن فارق الدنياء وبحذيث عائشة قالت: «كان رسول الله مو يصلى الصبح فينصرف النساء متلففات 
مروطهن ما يعرفن من الغلس؛:أجيب بأنة لما تعارضت الأحبار صرنا إلى القياس. (د) 

(۸) قوله: فإنه أعظم للأجر والعنى الفقهى فيه أن تأحير الفجر إلى آخر الوقت مباح بلا كراهةء وتقليل 
الجماعة أمر مكروه» و كذلك إيقاع الناس ف فى الحرج» والتغليس فى الفجر يؤدى إلى أحد الأمرين: إما إزعاج 
الناس س لأول الوقت» » وفيه حرج أنه أمر بخلاف العادةء وإما تقليل الجماعة» وهو فاسد. 

ألا تری ان رسول الله صلی الله عليه , وعلی آله وسلم نئ معاڌا عن التطويل فى القراءة» وعلل ل غير 
لناس عن الجماعة مم أن تطويل القراءة سنة فوق تعجيل الصلاة لأول الوقت. (ناية) 

* أخرجه أض حاب السغن لار بعة من حديث رافع بن lg SER‏ 


صر ٣‏ > ونصب الراية ج۱ ص٣‏ ۲۳ (نعيم). ` 
(4)قوله: وقال الشافعى" وقال الطحاوى: يبدأ بالتغليس» ويختم فى الإسفار» ويجمع بينمما بتطويل 
القراءة. (عناية) 1 
)۱١(‏ قوله ل و نسحتت لقول النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: : «أول الوقت رضوان الله وآخره عغو 

للّه)» ه العفو و یقتضی تقصیراء وتال ا جواب أى العمل أحب إلى الله تعالى :و الصلاة هة فی اول وقتہا» : (ف) 
)١١(‏ ة قوأه: التعجيا ل فی کل صلاة بأسباب الصلاة كالطهارة والستر والأذان» كما دخل الوقت» فانه 
لا يعد حينعذ محر > والشغل الخفيف كأكل اللقمةء و كلام كثير لا منم إدراكه» ولا يكلف على خلاف العادة 


(1( 
وما نرویه 


والإراد اير ف القت وقد في الا رر 
ولرواية "انس قال: کان رسول الله پل إذا کان فى الشتاء بكر ° 
| بالظهر TT‏ . وتأخير العصر مالم تتغير 


E‏ ا ھا مده 
ار ا و SEE ENO‏ 


1 کان فا امات بان کا ف ر ر لیر وکر رالا تان یا کان می کا لف آ: 
| کذافی شرح الحاوی . (د) 
1 (۱۲)قوله: ا فی کل صلاة لیس کہ ا ينبغى ما أن الإبراد بالظهر أيضا مستحب عند الشافعى بشدة الحر 
فى ملك كالحجاز لطالب الجماعة فى مسجد يأتى الناس من بعيد إلا أن يقال: الاستغراق بوجت شمر ل لارا 
لال الاحرال: (د) 

(۱۳) قوله: ما رویناه" بعنی من حسڼْث. رافع بن خدیج» وهو قول الى صلی الله عليه وعلی آله وسلم: ٠‏ 
«أسفروا بالفجر فانه أعظم للأجر»» وذلك له امز بذلك وأقله الندب. )£( 
(۱) قوله: ومانرویه إشارة إلى قوله: «وإذا كان فى الصيف أبرد بها» فإنه يدعى التعجيل فى كل 
صلاتی فکان الإبراد بالظهر حجة عليه. (د) 
٠‏ (۲)قوله: آ لما روينا [قبل هذا الفصل. ع]“ من قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «أبردوا بالظهر 
e‏ یا روینا متعلق بقوله: والإبراد بالظهر فقط» وقوله: ولرواية نس إلخ 
a‏ زرا قلت: رواه البخاری من حديث خالد بن دينار قال: صلى بنا أميرنا 
ايوم الجمعةء ثم قال لأنس: کا سول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم يصلى الظهرء قال: کان 
النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم إذا اتا . البرد بكر بالصلاة وإذا اشتد الحر أبرد بالصلاة) انتہى. 
)٤(‏ تبکیر شتاب کردن. (م) 

2 أخرجه البخاري» انظرالدر أية رقم الحدیث٤ »٠۰‏ ص5١١‏ > ونصب الراية جا ص٤ ٤‏ ۲ (نعیم). 

E PEE قوله: ما فيه من قكشبر النوافل ولذا كان التعجيل فى المغرب أفضل؛‎ )٥( 
` كما بعد العصر. (ك)‎ 
وهو أن يصير إلخ” تككلموا فى معرفة تغير القرص» قال بعضهم: ! قافتال ں للغروب‎ 7 : 
E EE قدر رمح أو رمحين لم يتغير» وإذا صار أقل مسن ذلك فقد تغيرت وقال بعضهم:‎ 
ينظر فيه» فإن كان القرص يبدو للناظر نقد تغيرت» وقال بعضهم: ما دک ر فى الكتاب» فكان تفسيره بقوله: هو‎ 
أن يصير إلخ احتراز عن التفسيرين, (ت)‎ 
قوله: لا تحار فيه الأعين“ مر ¿ الحيرة والتحير» وقولهم: لا تحار فيه الأعين» اى ذهب ضوءها‎ )۷( 


en: ria 


a fap 1m rome 
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الصحيح “» والتأخير" إليه مكروه. 


E TE a ETE 

باليہود» وقال“ عليه السلام: ES ES‏ 
لغرب وأخروا العشاء»*. وتأخير العشاء إلى ما قبل ثلث الليل؛ لقوله 
عليه السلام: «لولا“ أن ن شق على آمتى لأخر AEE‏ 


تلفي اف ا 

)( الضمير إلى تغير القرص. (نہاية) 

(۱) قوله: هو الصحيح احتراز عن قول سفيان الثورى وإبراهيم النخعى: إن المعتبر ته تغير الضوء الذى 
يقع فى الجدران» قال شمس الأئمة: أخذنا بقول الشعبى: وهو تغير القرص؛ لأن تغير الضوء يحصل بعد 
الزوال. (عناية) 

(۲) قوله: ”والتأحير إليه مکروه" قالوا: وأا الفعل فغير مكروها؛ لأنه مأمور بالقعلء ولا يستقيم إثبات 
الكراهة مع الامر به. (ع) 

( قوله: ”لان تأحیرها مکروه“ فیه نظر؛ لان کل ما یکون تأخیرها مکروھا لا یلزم ان یکون تعجيلھا | 
مستحبا؛ جواز أن يكون مباحاء ألا يرى أن تأخير العشاء إلى نصف الليل مكروه» ولا يلزم من ت ركه 
الاستحباب؛ لأن تأخير العشاء إلى نصف الليل مباح» على ما سيجىء. | 
والجواب أن التأخير هنا مكروه؛ ما فيه من التشبه باليهود» وما فيه الشبه باليهود فت ركه مستحب؛ لأن 
الإباجة فيه قد تقضى إلى المساضحةء وما ذ كر في ”النماية “ وغيرها فى جواب السؤال المسطور مبنيا على أمر 
الضدين»› أو التقيضين ل یتمشی› فتأمل. (عناية) 

(٤)قوله:‏ ”وقال [قلت: غريب. ت]“ اعترض على المصنف فى تأخير الحديث عن الدليل العقلى» 
وأجيب بأنه فعل ذلك؛ لأن للحديث دلالة على تأخير العشاء» فكره الفصل بينه وبين المدلول. ( ع) 

| عن اسن ت‎ EOE ا‎ e 
على القطرة ام يوخروا ا ا انتہی (ت)‎ 

(1) قوله: ` خير “ وجه التمسك أن الشرع رتب استمرار لفن ر با راع ل تا 
على فعله خير شرعی. ( ع) 

(۷) قوله: "ما عجلوا ا مغرب ' ما ههنا توقيت للفعل بمعنى المصدر إلى زمان تعجيلهم للمغرب. (ن) 

| e 6 Bê e E e 
ES وسلم: درلا دی لی اتی لا رنآ راطا ای ت لیر سوقان‎ 
| ES سى رتب الراك مد كل ضوع قلت‎ 


ا 
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إلا را حط ل ا ع ةو 0 و 
فى الصيف تعجل كيلا تتقلل الجماعة» ST‏ 
[مباح ؛ لأن دليل الكراهة وهو تقليل" الجماعة عارضه دليل الندب» 


وهو“ قطع اللسمربواحكت تيت الإباحة إلى الضف وإلى الصف 


ولولاه لقلنا باستحبابه» ولا مواظبة ههنا. (إله داد) 

* أخحرجه الترمذى وابن ماجه من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج ارقم الحدیث »٠١ ٩۹‏ ص١١٠‏ »› 
ونصب الراية ج۱ ص۷٤‏ ۲(نعيم). ‏ . 
ا حدیٹ 1 وقد أجاز العلماء السمر بعده» واستدلوا 
ذات لب صلاة العشاء فی آخسر جیا فلم سلم قال: aT‏ مائة سنة لا ييقى ممن 
هو على ظهر الأرض أحد انتبى» وبوب عليه السائى فى ”سننه “: باب السمر فى العلم. (ت) 

(۳) قوله: ”المنہى “ علی ما روی الستة فی کتبہم أن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان يكره النوم 
قبلها» والحدیث بعدهاء رووه مختصرا ومطولا. (ف) 

2 ”بده“ والمعنى الققهى أن بكون اختتام الصحيفة بالعبادة كما جعل ابتداء الصحيفة بها. (ن) 
* متفق عليه من حديك أبي برزةء انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث۷ . ۰ ص۷ ٠ ٠١‏ ونصب الراية ج١‏ 
ص۸٤۲‏ (نمیم. | 

ز6 ف اف ار ورن سے ا ی او ت کب 
الشفق؛ لكون الليل قصيراء وفى التعجيل تكثير الجماعة. (ن) 

(1) قوله: ”والتأحير [من الثلث. نہاية] " يعنى فى الصيف والشتای وقال فى الناية " : اى فى الشتای 
وفیه نظر؛ لأنه لو كان كذلك لكان فى الصيف مكروهاء وليس كذلك. )€( 

(۷) قوله: ”وهو تقليل الجماعة“ فإن قلت: لو كان تقليل الجماعة دليل الكراهة وجب أن يكره أداء الفجر 


فی اول وقته؛ لأن فيه تقليل ا جماعة الذى هو دليل الكراهة من غير معارضة دليل التدب» والمسألة بخلافها. 


اخس بمنع عدم المعارضةء |بل عارضه قوله تعالی: فإوسارعوا إلى مغفرة من ربكم)» وقوله تعالى: 


و[فاستبقوا خیرات > كما ذكره شيخ الإسلام ذكره الش. 


وفيه بحث: أما أولا: فلأن المسارعة إلى المغفرة لو كانت دليلا لاستحباب التعجيل لكان دليلا لكراهة 


| التأحير» فتعارض دليل الاستحباب فى الإسفار» وهو تكثير الجماعة» فيجب أن لا يستحب بمعارضته. 


وأما ثانيا: فلأن الشارح ذ كر فى الجواب عن تعلق الشافعى بنص المسارعة أن المسارعة إلى المغفرة إما يكون 


| فى المسارعة إلى الشىء الذى هو أفضل عند الله تعالى» وهو تكثير الجماعة» وذلك فى التنوير» » فكان فى 
| التنوير مسارعة إلى مغفرة» لا فى التغليس» وبمذا يظهر أن نص المسارعة لا يصلح معارضا لدليل الكراهة. 


(۸) قوله: وهو قطع السمر بواحد“ بالكلية» دليل الندب هو قطع السمر بالكلية؛ لأن عند ذلك لا يوجد 


e SE ٠ 
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ا “؛ لا فيه من تقليل الحماعة وقد انة 
TT TT Ta‏ فان لم یثق 
بالانتباه أوتر قبل النوم e‏ 


رر قطم السمر بواحدة بالاء كانت صفة للمرة آی جرة واحدة آی كانت مفيدة له طاهرا. E‏ 

)٩(‏ قوله: فيثبت الإباحة “ فيه نظر؛ لأن المعنى أن العأحير ملزوم لأسرين: مكروه وهو تقليل الجماعة 
»ومندوب وهو قطع السمرء وإذا لزم من تحصيل المندوب كقطع السمر ارتكاب مكروه -وهو تقليل الجماعة- 
تراد على ما عرف فى مسائل» فيتبغى كون التأحير إلى الصف مطلوب اترك فلا يكون مباحا؛ لأه لا ترجيح 
فى أحد طرفى المباح» واله الموفق. رف) 

)١(‏ قوله: ”مكروه“ لأن دليل الكراهة سالم عن معارضة دليل الندب؛ لأنه ليس ههنا المسارعة إلى 
العبادة» ولا تكثير الجماعة» ولا قطع السمر. (عناية) 

(۲) قوله: وقد انقطع [فلم يوجد دليل الندب. نهاية] السمر قبله “ لأن قط السمر إنما يتحقق لو تصور 
السمر فيه غالبا أو مسازياء كما فى الوقتين قبلهء وفى النصف الأحير إلى آخر الل لا ود ال ل غالا 
i ak SE SEE‏ (نماية) ‏ ` 

(۳) قوله: ”خر الليل روى بالنصب» وتقدیره أن یوتر آخر اللیل» فیکون ظرفا» وروی مرفوعاء وهو 
مفعول أقيم مفام فاعل يستحب» وفى بعض النسخ: ويستحب فى الوتر لمن يألف صلاة الليل تأحيرها إلى آخر 
الليلء وهو ظاهر. (عناية) 

)٤(‏ أى لم يعتمد اليقظة بعد النوم. 

() قلت: أخرجه مسلم. (ت) 

| من حديث جابرء انظرالدراية ج١ رقم الحديث۸١١» ص۷١٠ » ونصب الراية ج‎ EE 
(نعیم):‎ ۲ ٤ ص۹‎ 

(1) قوله: وإذا. كان إلخ ٠‏ يعنى أن ما ذكرنا من الاستحباب إذا كانت السماء مصحية» فأما إذا كانت 
ا کے ر ی ا که ا ا رف ی اد 
يۇخر. ( ع) 

(۷) بالفتح بالفارسية: أبر. (م) : 

(۸) قوله: والضهر ا أن تأخيرها مباح» وإن كان تعجيلها فى الشتاء أفضل» والغيم يكون غالبا فى الشتاء 
لا أنه لو عجل فى الغيم لا يؤمن من أن يقع قبل الوقت» وأنه لا يحل» فصار التأحير الماح فى الشتاء أولى. . (i)‏ 

(٩)قوله:‏ والملقرب" لن فى المعجيل لا يؤمن من أن يقع قبل السوقت» لأت وتبا قصير؛ وفل ا | ۰ 
لا یجوز» والتأحير بالعذر مباح» كما فى السفر. (ن) 


فقوله: لا مجوز إن أراد بالصلاة الفرض والتغل جميعا بجعل الألف واللام للجنس لزمه أن لا يجوز النفلء وإذا 


الجند الأول - جزء٠‏ كتا ب الصا - 70 - باب المواقيت | 

[تأخيرهاء ا لأن فى تأخير العشاء تقليل 

الجماعة على اعتبار"" المطرء وفى تأخير العصر توهم"" الوقوع فى الوقت أ 

المكروه» ولا توهم فى الفجر؛ لأن"" تلك المدة مديدة» وعن أبى حنيفة ت 

التأخير فى الكل للاحتياط » ألا ترى أنه يجوز الأداء بعد الوقت لا قبله. 
فصا“ فی الأو قات“ الك تکره فیا الصلاة 

e SS 


5 ا وذلك لأنه لو أخر النتشناء ينكاس الناس : ا 

| بقول النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «إذا ابتلت النعال فالصلاة فى E‏ 
| تكثير الجماعة» فكان أولى. (نہاية) 

أ () قوله: " توهم الوقو ع“ وإن كان فيه تقليل النوافل؛ لأن ترك النافلة مباح. رن) 

(۳) قوله: لأن تلك المدة ي ا ن لوطاو الین هة مذديدة» فبۇمن من أن بقع الأداء| 
اوقت طلو ع الشمس. ( ع) 
)٤(‏ كما فى القضاء. 
| (ه) قوله: فصل" لا ذكر الأوقات التى يستحب فيا الصلاة استدعى ذلك ذكر ما يقابله من الأوقات أ 
| التی يكره فيا الصلاة. (ن) 
(1) قوله: الأوقات التى تکره إلخ. لقب الفصل مما يكره E E‏ و أبضا إا 
إباعتبار الغالب» أو باعتبار أن الكراهة أعم من عدم الجواز ز+ لان فی کل مالا يجوز كانت الكراهية ثابعة أيضًا 
| كما هى ثابتة فى المكروه» فكانت ثابتة فى الصورتين بخلاف العكس» وهذا التسمية مثل تسمية باب البيع| 
الفاسد فى البيو ع» وإن انخرط فيه البيع الباطل والفاسد. (نماية) | 
(۷) قوله: لا تجوز إلخ' اعلم أن الفرائض لا تجوز عندنا فى هذه الأوقات» وكذلك النوافل فى بعض 
الروايات» وعند الشافعى | e N‏ 


لم پجز فان شر ع فيه وأفسده لم بجب عليه قضاءه» ولکن يجب عليه قضاءه» ذکره د NEE‏ 
اصوله بلا ذکر حلاف والتمرتاشی فى ”الجا مع الصغير “ عند أبى حنيفة وأبى يوسف. 
وإناً و a a‏ 
بالنوافل» فصاحب النہاية جعل اللام للجنس متناولا للفرض والنفل. . 
وأجاب عن ورود النفا ل» وو جوب قضاءه بالشرو ع بأن معنی قوله: لا يجوز فعله شرعاء فأما لو شرع لزمه» | 
کما تقول: لا يجوز مباشرة البيع الفاسد» أما لو باشره وقبض المبيع ثبت الملك» ويلزم عليه أن يكون عدم الجواز! 
فى الفرض معنى» وفى النوافل بمعنى اخحر» فإنه يجعله فيما من قبيل النهى يقتضى القبح لعنى فى غيره يجاوره 
جمعاء وذلك يقتضى الكراهة» كما عرف فى أصول الفقه» وغيره جعل اللام لنوع مخصوص» وهو الفرض. | 
اوقال: حتى لو صلى النوافل ف الأوقات المكروهة جازء ويكره ذلك» نقل ذلك عن الكرخى والإسبيجابى. 
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الظهيرة» ولا عند غروبا؛ ديت عة ن غار قال: تلائة أوقات 
O‏ وأن نقبر فيہا موتانا» عند" طلوع 
ال جن رع ا ج 
للغروب حتى تغخرب ٠*‏ والمراد بقوله: وأن نقبر» صلاة الجنازة؛ 
لأن الدفن غير مكروه" . والحديث بإطلاقه حجة على الشافعى“ فى 


ى N‏ 
الصلاة الفرض» والسجة على الشافمى الحسديث قان ضاحب الى صلى الله عليه وعلى آله ولم قال: ا 
نصلى» والمراد بالصلاة الفرض والنفل جميعًا والدليل يجوز أن يكون أعم من المدلول؛ لانا نقول: إ إن کان المراد 
بالنہى عدم الجواز فى النفل والفرض جميعاء لزم عليه ما نقل عن عن الكرخى» والإشبيجابی. 

وإن كان الجواز مع الكراهة فيما لم يكن الحديث حجة لنا على الشافعىء إلا إذا ثبت أن أصحابنا يقولون 
بالجواز مع الكراهة فيهماء وهو يقول: : بالجواز بلا كراهة» ولم أطلع على ذلك فى ما وجدته من الكتب» > وإن 
کان عدم الجواز فى الفرض» والجواز مع الكراهة فى النفلء لزم اختلاف معنيى اللفظ الواحد مرادين» لا على 
سبيل الكناية» وهو غير جائز. 
وأری آن اراد عدم ال جہواز فی الفرض والنغل علی بعض الروایات» کہا ذکرناء ولا ازم ما تقل عن 
الکرخی والإسبیجابی؛ لأنه اختار خلافه واللّه أعلم. () 

(۸) قوله: ”عند قيامها فى الظهيرة [بالفارسية: نیم روز گرم [e‏ أى وقت وقوف الشمس فى نصف 
النہار. (مج) 

)١(‏ قلت: رواه الجماعة إلا.البخارى. 

(۲) قوله: ”عند“ بدل من الأوقات أى وقت طلو ع الشمس حتى ترفع أى ارتفا ع الشمس. (عبد) 

(۳) قوله: حتى ترتفع“ احتلف العلماء فى الارتفاع قيل: إذا ارتفع الشمس قدر رمح أو رمحين» وقال 
الفضيلى: ما دام الإنسان يدر على انظ إلى فر شالبس » فالشمس فى الطلو ع لا تصح الصلاة. (عناية) 

)۵( اصله تتصیف بالتائین» فحذق أحدهماء يقال: ضافت الشمس إ ذا مالت للغروب.‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: حتی تغرب “ قيل الخصيص بالفلائة يفيد الانحصارء وقد ذكر الأصحاب غيرها من الأوقات 
ما یکره فيا الصلاةء وذلك يستلزم إبطال العدد المخصوص عليه شرعا. 

وأجيب بأن غيرها ليس فى معناها؛ لأنه يجوز فيا صلاة ال جنازة» وسجدة التلارةء وقضاء الفوائت فيا 
بخلاف الثلاثة المذكورة» وإذا كان المعنى مختلقا لا یلزم الإبطالء بل یکون کل واحد منہما ثابتا بدليل على 
حدة» فالثلاة المذكورةء فشبتت بسحديث عقبة بن عامر» وغيرها ثبت من قول النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم: «(لا صلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس.ولا بعد العصر حتى تغرب»» وقس عليه. (عناية) 

* أحرجه مسلم . والأربعةء انظرالدراية ج ارقم الحدیٿڻ ۰۱۰۹ ص۱۰۷ » ونصب الراية ج۱ ص۹٤‏ ١(نعيم).‏ 
: (1) قوله: "غير مکروه" ای بالإجماع نص على ذلك الشيخ أبو خامد» وضاحب ”الحاو » والشيخ 
نصیرء ذکره النووی فی کتاب الجنائز. (د) ٠‏ 
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O E E as 


التفل يزم المع وف الزوال. 


قال : و لاصلاة جنازة E‏ ولاسجدةتلاوة؛ 


| لأنبا" فى معنى الصلاة إلاعصر" يومه عند“ الخروب؛ لأن السببآأ 


(1)قوله: ” تخصيص الفرائض" قلت: عبارة لكاب مع اختلاف النسخ لا يفى مذهب الشافمىء إغا 
رای ب مادکره شنار ”الحاوی " حیث قال: إن كل صلاة لها سبب متقدم أو مقارن» فإنما لا تكره ه فی هذه 
الأوقات» فمنما الفوائت ت؛ لعموم قول النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: ون ان اة اويا ايها 
إذا ذکرها» وسواء فى ذلك قضاء الفوائت ت والسنن والنوافل التي اتخذها وردا. 

ومنما: A‏ «يا على! لا تۇخر أربعا»» وذكر منما اجنازة 
إذا حضرت. 

ومنہا: تحية ا مسجد إذا اتان دغوله فى هله الأرقات بخرض غير المحية من تار صلاة وضيره قول 
النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «إذا دخل المسجد اح دكم فلا یجلس حتى يصلى ركعتين»» أما إذا دحل 
السجد لغرض التحية فيكره »كما لو أحر الفائتة ليقضيما فيها؛ لكونه متحريا بالصلاة» وقد روى: 
«لا تتحروا لصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبہا). 

: ومنما: صلاة الاستسقاء؛ لأن الحاجة الداعية موجودة فى الوقت. 

ومنما: صلاة ا لخسوف إذ رما يفوت بالا نجلاء على تقدير التأخير. 

ب و ال كان د اله وجرد الك وجرد ادرف وا بكرو دة الارقات لوول ميب 
لها إلا فى حرم مكة؛ ما روى عن أبى ذر أن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: «لا صلاة بعد العصر 


حتى تغرب الشمس ولا بعد الصبح حتى تطلع إلا فى مكة)» والمعنى شرف البقعة وزيادة فضيلة الصلاة فيا 
ولا يختص عدم الكراهة مسجد الحرا م؛ لأن الدليل يشمل كل الحرم للاستواء فى الفضيلة. (إله داد) 


(۲) قوله: "ويمكة. الصصجيح من الرواية أن يذكر الفرائض» ومكة بدون الواو ليكون تعميم جواز 
الغرائض فى جميع الأمكنةء وتعميم جواز الصلاة كلها من الفرائض والنوافل فى مكةء وذلك أن يستفاد بالذى 


| ذکرته» وهو آیضا بخط شیشی. (ن) 


(۳) قوله: "فى إباحة النفل إلخ' حدیث ابی سعید الخدری ُن النبی صلی الله عليه 'وعلی آله وسلم «نہی 
عن الصلاة فى نصف النمار إلا يوم ال جمعة» وأجيب بأن الاستخناء منقطع. (عناية) 

(+) معطوف على أول الكلام. (ع) 

)٥(‏ ای وان نقبر فیہا موتانا. 
7 قولة: ”لأنہافی معنى الصلاة“ فكانت داخلة تحت النمى. (ن) 

(۷) قوله: "إلا عصر يومه استفناء من قوله: ولا عند غروبما. (ع) 


(۸) قوله: ”عند الغروب" “ قد سبق أن سبب وجوب الصلاة أوقاتاء ولكن لا يمكن أن يكون كل الوقت 
سببا؛ لأنه لو كان كله سببا لوقع الأداء بعده؛ لوجوب تقد السبب على المسبب بجميع أجزاءه» فلا يكون 


A a a 
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هو الحخزء القائم من الوقت” “+ لأته لو تعلق بالكل" وجب الأداء بده 
ولو تعلق بالجزء ء الماضى» فالمؤدى فى آخر الوقت قاض ٠”‏ وإذا كان| 
كذلك فقد آداها كماو جبت» بخلاف غيرها من الصلوات؛ اوت 
امل فاد ادى الا فال 2 : والرادبالفي. الدكور فن 


لذلك اجره الذی لا جز راز لسابق لعدم المزاحمة ول 


ا ار ا 


نذکر» فکان او ا هو الست أو الجزء المضيق إذا ضاق الوقت» أو كل الوقت إن لم يقع الأداء | 


:فيه؛ لن الاتققال من الكل إلى الججزء كان لضرورة وقو ع الأداء حارج الوقت على تقدير سببية الكل» وقد 
ا الو ا 


ثم الجزء الذى يتعين سيب يعتبر صفته من الصحة والفسادء فإن كان صحيحا بأن لا يكون موصوفا 


بالکراحت ولا منسوبا إلى الشيطان كالظهر مثلا وجب المسبب كاملا فلا يتأدى ناقصًاء وإن کان فاسدًا ای 


ناقصا كالعصر يستأنف وقت. احخرار اشم وجب افرص ف تاقسا جوز أن يعأدى ناقصًا؛ لأنه اداه كما 


وجب بخلاف غيرها من الصلوات. (ع) 
)١(‏ أى من الوقت الذى يلى الشرو ع. (كفاية) 
(۲) لأن السببية لما تعلقت بالكل» فما لم يوجد. الكل لا يحصل السبب. (ك) 
(۳) قوله: ”ولو تعلق بالجزء الماضى فالمؤدى فى آخر الوقت قاض“ يرد ههنا إيرادان: الأول: على قوله: 


إلأن E‏ »> وتقريره أن السبب إما الكلى عند حروجهء أو الجزء الذى يلى الأذاءء أوالجزء المضيق على ما علم أ 


وا ا العنايةٴ بأن كلامه فيمن أخر العصر إلى الغروب» ولا شك أن السبب فى حق | 


هو الجزء القائم العبر بالجرء المضيق انتبي .وبا لجملة ا لحصر ليس بحقيقى» والثانى: على قوله: فالمۇدى إلخ ومنشاء | 
أن قاض الم فاعل عن القيضاء مقابل الأذام تمريرة أن سلاة عر الوقت أداء فى الوقت» لا قضام رأيضا يناف أ 


ا قوله: فا مۇدى. 


قول بعناية العزيز جل جلاله: إن القضاء قد يكون عى الأذاءء وهو المراد ههناء ويۋیده قوله: فالمۇدى› 
فصحت العبارة» ومن ههنا اندفع ما يقال: إن تقرير المصنف يقتضى أن يصح قضاء عصر أمس فى وقت الغروب» 


وليس كذالك فافهم. 


فان قلت: ينبغى أن يصح عصر أمس عند غروب اليوم؛ لأن سببه ناقص» وهو آخر وقث عصر أمس» فيتأدى 


بالاقص. قلت لا نس أن وق هآر اوقت يلل صي الكل فإن قلت: لا يندفع الشبمة إذا الكل أيضا ناقص؛ 
إذ نقصان الجزء يو جب فساد الكل» قلت: هب لكن غلب ههنا الأكثر على الأندرء فجعل الكل كالصحيح غير 
Sa‏ 


)٤(‏ أى المصنف. 


)٥(‏ بقوله: ولا صلاة جنازة إلخ» يعنى به نفى عدم الجواز. (عتاية). 


| اه لاون کی کات باب المواقيت ٠‏ 
ا E‏ اا ا ا 


| بحضور الحنازة» والتلاوة. 


ويكره أنيتنفل بعد الفجر حتى تطلع الم وبعد العصر حتى 


١‏ تعسرت؟ U‏ زوى” أنهعليه السللام ھی ع اذلف ولاياس ن 
إأيصلى فى هذين ‏ الواقتين الفوائت» ويسجد للتلاوةء.ويصلى على 
|| الحنازة؛ لا ن" الكراهة كانت احق الفرض للق الوت كالول 0 


ا "فی صلاة اة" “ يلاف الترالض فى هذه الأرقات افلائة إلا عر يوم اطإننقول: 


لا تجوز الصلاة إلخ مجرى على حقيقته. () 


(۲) قوله: "الكراهة إن قلت: فعلى هذا يكون" لايجوز مستعملافى عدم الجواز بالنسبة إلى 


أ الفرائض» وفى الكراهة بالنسبة إلى صلاة الجنازةء وسجدة التلاوة» وهو الجمع بين الحقيقة والمجاز» قلت: يقدر 
| الفعل فى المعطوف جعنى الكراهة. (عناية) 


)١(‏ رواء اة الست فی ادجم عن این عباس (ت) 


اروب سکم د نة اف انهه ومیس کتایة لأنما ثابتة بعد الطلوع إلى ا رتاعهاء وبعد 


والجواب أته يبت مهوم |لغايةه وهو ليسن بلازم على أن افشالنة فاإة؛ اذ لكراة مد الطلوع رالروت 


أ| معنى آخر. ( ع) 


2 
Bd 


م ی من حدیث ابن عبا س» انظرالدراية ج١‏ رقم ا ص۱۰۷ > ونصب الراية ج٠‏ 


| س۲ ۲٣‏ (نعیم). 


)٥(‏ قوله: هذين الوقتين [يعنى بعد العصر والفجر. عناية] إلخ " فإن قلت: کم من كراهة تفبت فی حق 


1 اأفرائض› دوو کر لر ی ر کت رده رالاعتماذ على حائط 1 اسل ان م: وجار 


a GT 


الكتاب بقوله: لان الكراهة إلخ. (ن) 


(7) قوله: لأن الكراهة“ تفسیره هر أن الفوائت فى الأوقات الفاثة إإما لا تجوز لمعنى فى الأوقات» وز 


i‏ ال ى إذا طلعت ومعها قرن الشيطات» فإذا ارتفعت فارقهاء فإذا زالت فارقهاء فإذا دنت للغروب قارنماء فإذا 
|| غربت فارقهاء فلذلك أثر فى النقصان المتمكن فى الوقت فى حق الفرائض والنوافل. 


وأما النمى الوارد في هذين الوقتين» فلم يكن لمعنى اتصل بالوقت» وإغا نهى عن صلاة النفل لإقامة ما هر 


أ أرلى من النفلء وهو مراعاة الوقت مشغولا بالفرض جما بقى من الوقت كأنه فى الصلاة بعد» ومراعات جعل 
1 اوقت مشغو لابالفرض أولى من إقامة النفلء فإذا صزفه فى التفل» وهو دون الفرض كره له» فأما الوقت فخال 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة ا ٠‏ ات الات 
a OT 0‏ 0 . 
(r 8‏ . . 0( : 
كسججدة التلاوة» ظا فى حق المنذور؛ نها O ET‏ 
چ 3 g (O)‏ ډ 2 7 ۰% 
جهته» وفى حق ركعتى الطواف» وفى الذى شرع فيه ثم آفسده؛ لان 
٤ N “hw. (VW 3 0‏ 
الوجوب الغيره» وهو ختم الطواف > وصيانة المؤدى عن البطلان . 
ا 1 ٠‏ 0)_ , . 0 

ويره أن يتنفل بعد طلوع الفجر باكثر من رکعتی الفجر؛ لانه عليه 
عن ا پو جب القضات» فلخا آدی الشضاء فی هذین الرشن؛ ققد صرف إلى مشضاه قیجرزء آلا ری أنه لو نوی 
فرض الوقت فيہما جازء فكذا سائر الفرائض» هذا حاصل ما ذكره شيخ الإسلام“ (ن) 

() تأکید لقوله: لح الفرض. (عناية) . 

(۲) قوله: ”وفيما وجب لعينه “ المراد بجا وجب لعينه مالم يتعلق وجوبه بعارض بعد أن كان نفلا 
E E E A E‏ 
اميت فى الجنازة. (ف) 

ا ”وظهر فى حق المنذور “ وعن أبى يوسف ”لا يكره المنذور TT‏ 
ا ثر لتلاوته فى | إبات الكراهة فى السجدة» وقد يقال: وجوب السجدة ة فى التحقيق متعلق بالسماع» 
a‏ ولا العلاوة» وذلك ليس فعلا من المكلف» بل وصف خلقى فيه بخلاف النذر والطواف» 
| والمشرو ع فيه» ولولاه لكانت الصلاة نفلا. (ف) 

. () قوله: ”لأنه تعلق إلخ ٠‏ يعنى لما كان وجوب المنذور ببب من جهة الناذر» لا من جهة الشرح جعل 
كالتطو ع المبتدأ فيۇثر فى المنذور أيضا؛ لأنه مثل التطو ع البتداً من حيث إن كلا منما من جهة العباد بخلاف 
أ ضلاة الجنازة» وسجدة التلاوة. (ناية) 

)٥(‏ قوله: "وفى الذى شرع فيه [أى التطو ع] E‏ ا 
الإمام) وخاف لو اشتغل بالسنة أن يفوته الفجر بالجماعة يترك السنة» ويقضيما بعد ما طلعت الشمس عند 
| محمد وإن أراد أن يقضيما قبله يشرع فى السنةء ثم يفسدهاء فإذا فرع من الفرائض يقضيما قبل الطلوع» 
ولا یکره؛ لاأنہا صارت ديت عليه کمن شرع فى التطوع» ثم أفسدهاء ثم قضاهاء وإِذّا لا يكره» كذا ههنا. 

وعن المشايخ من قال فى هذه الحيلة أمر بفساد العملء وقد قال الله تعالى: فلولا تبطلوا أعمالكم» 
قالأحسن أن شرح فى.السنة؛ ثم يكير للفنريضةء فيخرج بهذا التكبير من السنةء ويصير شارعا فى الفريضة 
ولا يصير مفسدا للعمل» بل مجاوزا من عمل إلى عمل» كذا فى شرح الاأوراد ٠“‏ وأنه على حلاف المتن.  )(‏ 

)٩(‏ قوله: ”لأن الوجوب لغيره ل کف ت ا ا و ی ا 
فوجوبه من جهة الشرع بعد الطواف كوجوب سجدة التلاوة» فإن وجوبما بالتلاوة» وهى فعلهء فالجواب عنه ما 
أشرنا إليه أن السجدة قد تحب بتلاوة غيره إ-سمعه من غير قصد ولا كذلك ركعتا الطواف» فافترقا. ( ع) 

e €) 0 

E a e‏ زل عا ت فد غورف 
a a E a SS A‏ 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - V1‏ ر باب الآذان 


|السلام لم يزد" عليہما مع حرصه" على الصلاة*. 


ولا يتنفل بعد الغروب قبل الفرض ؛ لما فيه من ا المغرب» ولا إذا 
خرج الإمام للخطبة يوم المحمعة إلى أن يفرغ من خطبته؛ لما فيه من 
الاشتغال عن استماع الخطبة. 
باب الأذان 
O O‏ 


را افا و رش الاح ره ار اد بف اقات له ۲ق 


الغلاثة. (نہاية) 
(۱) قوله: لم یزد علیہما“ قلت: روی البخارى ومسلې» واللفظ له من حديث عبد الله بن عمر عن أخحته 
حفصة قالت: «كان رسول الله صلی الله عليه وعلۍ آله وسلم إذا طلع الفجر لا يصلى إلا ركعتين خفيفتين»» 


: "مع حرصه على الصلاة يعنى E‏ ا 

١ج ونصب الراية‎ ٠ ٠ Ca ag SE e EERE CE 1 متفق عليه‎ * 
۲(نعیم).‎ ٩ ٥ص‎ 

(۳)قوله: ”يوم الجمعة أقول: لو حذف المصنف هذه الكلمة لكانت العبارة أخحصر وأشمل؛ لشمولها 

حطبة العيدين» والاستسقاءء وصلاة الكسوف والخسوف. (مولوى محمد عبد الى 
)٤(‏ قوله: ”باب لما ذكر أوقات الصلاة التى هى أأسباب وجوب الصلاة» وهى فى الحقيقة أعلام 
للوجوب؛ لا أن الوجوب فى الحقيقة مضاف إلى الله تعالى» ولكن ذلك غيب عناء فأقام الله تعالى برأفته الكاملة 
ورحمته الشاملة الأسباب الظاهرة أعلاما على إيجا جابه» ذكر الأذان الذى هو إعلام لتلك الأعلام» فتناسبا من 
حيث الإعلام» وقدم ذكر الأوقات على ذكر الأذان؛ لأن فى الأوقات معنى السببية فى حق العباد» والسبب 


|| مقدم على العلامة لقوته. نماي 


)٥(‏ قوله: ”الأذان إلخ“ هو لغة: إعلام» وشرعا: إعلام دول وقت الصلاة على وجه مبختصوض» وإطلق 
على الألفاظ e‏ بینما فلو غير کانت الإعادة افطل ابتداء اذان ملك 


E I 
م عليه وعلی آله وسلم» ولا منافاة بين هذه الأسباب؛ لإمکان لبوته بمجموعها. (مج)‎ 

(1) قوله: "سنة [مؤكدة. ع] هو قول عامة الفقهاءء وكذا لإقامة» وقال بعض مشايخنا: واجب؛ لقول 

محمد: لو اجتمع أهل بلدة على ت ركه قاتلناهم عليه» وأجيب بأن القتال إنما يلزم للاجنماع على ت ركه 


|| باستخفافهم بالدین. 


(۷) للرجال. (مج)_ 


| جلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة NE‏ باب الأذان ' 


A کک وهو ا‎ E 
ف۷ ذلك“ ؛‎ O ” وقال الشافي‎ e او‎ e 


(۸)قوله: والجمعة ذكر الجمعة لدفع وهم من توهم أن الأذان لها كصلاة العيدين بجامع ان کلیہما 
يتعلقان بالإمام والمصر» وإلا فهو داحل فى الخمس. (عناية) 

e العيدين»›‎ 2 e e 
E ul ul 
عليه وعلى آله وسلم وإن اخحتلف فيه» لكن عملته الصحابة رضی الله عنم بحضرته» وبعد وفاته صلى الله عليه‎ 
وعلى آله وسلم به» فكانت سنة تقريرية وأمرية لا فعلية.‎ 

وأما عدم سنيته لباقى الصلوات» فقد روى فى الأحاديث وقوع الكسوف زمن ع النبی صلی الله عليه وعلى 
آله وسل وصلاة العيدين وال جنازة بلا أذان وإقامة والله أعلم. (مولوی محمد عبد المجی') 

(۲) أى كيفية. 

وهو کا آذد الخ" قلت: رواه بو داو فی سننه ا اد حدثنی 
yT ce e ul‏ 
ا اق افا يا عبد اللّه! أً تبيع الناقوس» وقال: وما تع ب قلت ندعو به إلى الصلاةء.قال: 
فلا أدلك على ما هو خير من ذلك قلت: : بلی» قال: فقل: لله أکبر الله أكبر الله أكبر الله كبر أشهد أن لا إله 
إلا اله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله أأشهد أن محمدا رسول الله» حى على الصلاة» حى 
| على الصلاةء حى على الفلاح» حى على الفلاح» الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله ثم استأخر عنى غير بعيد ثم 
8 ثم قل إذا أقيمت الصلاة: الله ا کبر الله أ كبر الله كبر الله أ كبرء أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله 
۰ أشهد أن محمد e E‏ 
| حى على الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت الصلاةء الله أكبر الله أكبرء لاإله إلا الله ٠‏ 
٠‏ قال: فلما صبسحت اتيت رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فأخبرته با رایت فقال: نما لرؤیا حق 
| إن شاء اله تعالی» فقم مع بلال» فألق عليه ما رأيت» فليؤذن بهء فإنه أندى صوتا منك» فقمت مع بلال» فجعلت 
es‏ والذى بعثك بالحق لقد رأيت. 

ا ج (عینی) 

* أخحرجه أبوداود انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ۲١٠٠ص٠ E e‏ ص۹٣۲‏ (نعیم). 

)٥(‏ قوله: ولا ترجیع فيه" اشر جیع أن اتی الشهادتین مرتین مرتین بصوت خفض» ثم بعد صوته فیأتی 
بکل منہما مرتين أخرين بالصوت الذى افتتح الأذان به. (د) 
)٨(‏ وعنده لو ت ركه لا يضر البتة. 


EI 


| حدیث "بی مسحذورة: آن النبى عليه السلام مره" بالتر جيع* f‏ 
و لغلا آنه ك ترجیع فی الام وکان ‏ مارواەتعلیماء فظنه ا 


; أ حی على الصلاة [الحديث] رواه مسلم هکذا والقكبير فی وله مرتان» به استدل مالك ورواه أو داود. 1 


بلفظة التكيير :أربع مرات» فكذا بكلمة الشهادتين. (نہاية) 


| هاتين الكلمتر ا اا وی . A)‏ 


| كان؛ لأن أبا محذورة لم بمد بذلك صوته» کما اراد النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم» فقال له النبى صلى الله 
عليه وعلی آله وسلم: «ارجع فامدذ من صوتلك»» وغذا قريب بجا قاله صاحب الكتاب. 


إوعلى آله وسم الأذان أعاد عليه الشهادة و کررها لیشبت عنده» ویحفظهاء ويكررها علي أصحابه المشر كين 
أ عليه أهل مكة» وما ذهبنا إليه عليه أهل مدينة والعمل على التأحر من الأمور. 


أوسلم! علمنى سنة الأذان» وفيه:« ثم تقول: اُشھد أن لا إلہ إلا الله اشھد أن محمدا رسول الله تخفض بہاآأ 
أصوتك» ثم ترفع بہا صوتك»» فجعله من سنته» وهو كذلك فی صحیح ابن حبان» ومسند أحمد بن حنبل» ا 


المنجلد الأول - جزء٠‏ كاب الصلاة ۰١ ل٣ --. “٠‏ باب‌الأذان ا 


SEDO PISSED COA RCSD IE OSA ARTETA STS 


(۷) الأذان. 
(۸) ای الترجیم.( ع) 
(۱)قوله: لحديث [ رواه الجماعة إلا البخارى. ت] أبى سحذورة أن البى صلى الله عليه وعلى آله 
افوسلم “ علمه الأذان الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الها 
[أشهد أن محمد رسول الله ثم يعودء فيقول: ُشهد أن لا إله إلا الله مرتین» أشهد أن محمدا رسول الله مرتين؛ 


EATS TASRESERMANRET E 


السا والتکییر فی أوله أربعاء وإسناده ضحيح. (ف) 
(۲) قوله: "أمره بالترجيع' احتج الشافعى بحديث أبى نحذورة» وبالقياس على التكبير» ء کہا آدیاتی 


٠‏ ارج لم ولأرست اتظرادریة عار انیٹ م۲٠‏ وت ارا عا 
| ص ۲۹۲ (نعیم). 
(۳) قوله: ' ونا إلخ e ET‏ 
ا (نہاية). 
(4) قزله: "أنه لا ترجيع اون القصود من الان سى على السلا حى على اللات ولا ترج فى 


أ () قوله: "فى المشاهير “ فيه أحاديث: منہا حدیث عبد الله بن زید بن عبد ربه بجمیع طرقه» ومنا | 
ما رواه ابو داود عن ابن عمر قال: E ES aE‏ 
أ مرتون» والإقامة مرة مرق ا حدیث. (ف) 


(1)قوله: "و کان ما رواه [فيه نظر] إلخ“ قال الطحاوى فى ' شرح الآثار“ : نمل آد ارجم إا 


وقال ابن ا جوزى فى التحقيق: ! إن أبا محذورة كان كافرا قبل أن يسل فلما أسلم ولقنه النبى صلى الله عليه 
|فانهم انوا ينفرون منہاء فلما كررها عليه ظنہا من الأذانء فعده تسم عشرة كلمةء وأيضا فأذان أبى محذور رة 


وهذه الأقوال الثلاثة ستقاربة المحنى» ويردها لفظ أبى داو وقلت: ا 


لكنه معارض مما أحرجه الطبرانى عن أبى محذورة» وليس فيه ترجيم. (ت) 


N nS‏ باب الأذان 


:ویزید ‏ فی آذان الجر بعد الفاح E‏ مرتین ؟ 
f.‏ ب قال الصلاة خير من النوم » حين وجد النبى عليه | 
) |السلام راقداء فقال عليه السلام: «ما أحسن"" هذا يا بلال! اجعله فى | 


| أذانك»*» وحص الجر به؛ لأنه وقت نوم وغفلةء e‏ 
|| إلا أنه يزيد فيما بعد الفلاح ' ”قد قامت الضلاة" مرتين» هكذا قعل للك 


ا[النازل من السماء kok‏ * وهو المشهور» ثم هو حجة على الشافعى | 
| فی قوله انما" فرادی فرادی إلا قوله : ”قد قامت الصلاة" 1 
ويتزسل فى الأذان» ويخدر" فى الإقامة؛ لش 


(1)قوله: 'ویزید وهه الزيادة مشعحبة بالنص» وأما زيادة "حى على خير العمل “مكروهة تحرماء || ٠‏ 
a‏ "البحر الرائق " ؛ إذ لا أثر لها فى الأحاديث والآثار إلا ما شذء وقد صنفت فى هذه المسألة رسالة 
اشمیتہا ششيعما ب" الزد الأكمل على المؤذن بحى على خير العمل » ثم أدرجتما فى التحنقيق العجيب. Eas‏ 
ا 
(۲) قوله: "لأن بلالا إل" وروى عن الإمام أن قوله: «الصلاة خير من النوم» بعد الأذانء لا فيه. م 
(۳) من ههنا يعلم أن هذه الزيادة مستحبة» كذا فى ”البحر الرائق " ۰ 
* ارج رهقي ومد وان اجه اطرادراة ج ارتم انیت ۵۱ س ۱۱۳ دمب || 
ج۱ ص٤٣۲‏ (نعیم). : 
| . () قوله: "هكذا فعل اللك. إلخ" قلت: رواه أبو داود فى " سننه مد ادف فن ران رة 
أعن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن معاذ بن جيل قال: ”أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال» وأحيل الصيام ثلانة أحوال )ا 
إلى أن قال: ”فجاء عبد الله بن زيد -رجل من الأنصار-» وقال فيه: فاستقبل القبلة يعنى الملكء» وقال: الله أكبراً| 
الله أكبر إلخ» ثم امهل ثم اقام» فقال مغلها إلا أنه زاد بعد ما قال: حى على الفلاح: قد قات الصلاة قد قامت 
۰ | الصلاة قا: فقال رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: لقنا بلالا فاذن بہا بلال“ انی مختصرا. رتا 
| ** رجه ابو داود من حدیٹ معاف انظرالدراية ج ارقم ا حدیث ۱۱۰ ص٤١٠‏ وتصب الزات 
| ص۲۹1 (نعیم).. 
کک ()قول: "هو حجة على الشافعى' ' له حدذیث انس فإنه قال امز بلال أن يشفع الأذأنء ويوتر الإقامة› | 
الخبران وجب بأن يؤخعذ بالأقل التيقنء أجيب بأن ما رويناه مشهورء فلا يعارض ما رواه 


() فانه يقول: يشقم الأذان ویوتر | الإقامة . (عناية) 
(۷) قیان: اول من آفرد الإقامة معاو ية 
(۸) قوله: ويترسل إلخ “ سان اسان الى في اذاه وهي نوعاد: ما يرج SN‏ 


جلد الأول - جز۶٠‏ كتاب الصلاة - ۷0 باب الأذان 


السلام": «إذاأذنت فترسل وإذا أقمت فاحدر»*» وھا جال 
الاستيات > ويضفل الل لون ازل س النساواة 
E‏ ترك الاستمال جار e‏ ویکره 
لمخالفة السنة : 


ویو ل eT‏ للصلاة والفلاح نة و ويسرة" لاه ات 
للقوم فيواجههم وان استدار فی صومعته ۰ فحسن فحسن › وا إذا 
: ل صفات الؤذن. (عناية) 1 


)٩(‏ قوله: وپحدر اش باب نصر ينصر. النر الفائق] " اشر سل فی الأذان: : هو أن فصل بین کلمتین 
بسكتة» والحدر: أن. لا يفصل. (ف) 


(٠‏ قلت: اخرجه الترمذیى. (ت) 


* أخرجه الترمذي» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحدیث٦‏ ۱۱» ص٦١١١‏ » ونصب الراية ج۳٠‏ ص١٣۲۷‏ (نعيم). 

(۲) قنوله: ”وهذا بيان الاستحباب لو ترسل فى الإقامة قيل: يكره لخالفة السنة» وقيل فى ما ذكر فى 
المتن: يشير إلى عدم الكراهة. (ف) 
٠‏ (۳) إلا فى الحيعلتين. (عناية) 

)٤(‏ قلت: تقدم عن ابی داود. (ت) 

** أخرجه الإمام إإسحق بن راهويه في مسنده» انظرالدراية ج ارقم الحدیث۱۱۷» ص١١١‏ » ونصب 
الراية ج۱ ص٤‏ ۲۷ (نعيم). 

(ه)وقال الحلوانى: إذا أذن لنفسة لا يحول والصحيح أنه يحول. (مج) 

' لا صدره. (مج)‎ )٦( 

(۷) قوله: کک طرف دست راست] ويسشرة ا طرف دست چپ. م] ' لم قيل: ياتفت بمنة 
للصلاة ويسرة للفلاح» وقيل: نة ويسرة لكل منهماء واختار بعضهم الأول والثانى أوجه. (ف) 

(۸) قوله: فيواجههم ويقع لمن خلفه إعلام بذلك الالتفات مع ثبات القدمين» فلا حاجة إلى ارتكاب || 
مكروه باستدبار القبلة اللازم من موأجهتهم. (ف) 

)٩(‏ قوله: فى صومعته [بالفتح: عبادت خانه] ' ال البحر : الصومعة: ای ن 
متعبد الراهب» ذكره العینی انتہى 
٠‏ قلت: هذا ذکره العینى فى E‏ شرح الهداية : الصومعة: هى الموضع العالى على 
راس المأذنةء يقف فيا المؤذن يؤذن» وفى الأصل للنصارىء والواو فيه زائدة» والشىء الدقيق الحدد الرأس يسمى 
مصمعاء ومنه الصومعة؛ لأنا دقيقة الرأس | نتہی . 

ويفهم من ههنا أن الأذان على موضع عالٍ مستحب» وقد صرح به فى ”القنية وذكر أن فى المغرب 
اختلاف المشايخ» واستظهر صاحب 'البحر استحبابه فيه أيضاء وقد بسطنا الكلام فى هذا ا سباحة | 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة ‏ . -۲۷١-‏ ا ا 


لم يستطع تجو و ی ا 
اله ان كات اله معة"" فتسغة» فأما من غير حاجة فلا 


ا 
وهذا الاستحباب مأخوذ ما رواه أبو داود عن عروة ب E E‏ قالت: کان بیتی 
| أطول بيت حول المسجد» فكان بلال يؤذن عليه للفجرء فيأتى بسحر» فيجلس على البيت ينظر إلى الفجرء قإذا 
رآه تمطی قال: اللهم إنى أحمدك وأستعينك على قريش أن يقيموا دينك» قالت: : ثم يؤذن» قالت: والله ما علمته 
كان تر كها ليلة واحدة هذه الكلمات 
ا الرابع من ”وفاء الوفاء بأخباردار الصطفى “ : يظهر من سياق ما تقدم أن 
أول جعل النارات فى المسجد كان فى زيادة الوليد فى المسجد النبوى» ويشهد لذلك ما رواه ابن إسحاق وأبر 
داد ايى أ امراق بن ن التجار ”قالت: کان بيتى اطول بيت حول المسجد» و کان بلال يؤذن عليه کل 
غداة " الحديث. 
ری ابن مرو عن آي دة الل قال من اة الأذاق ف الارةة والإقاهة فى اجك وروي 
غيره: أن الأذان فى زمنه صلى الله عليه وعلى آله وسلم كان على أسطوانة فى دار عبد الله بن عمر التى فى قبلة 
المجك: 


قال ابن زبانة: حدثنى محمد بن إسماعيل وغيره قال: "كان فى دار عبد الله بن عمر أسطوانة فى قبلة 


الملسجد یؤذن علیہا بلال يرقى عليہا بأقتاب . 


والأسطوانة مربعة قائمة إلى اليوم» وهى فى منزل عبيد الله بن عبد الله بن عمر يقال لها: المطمارء وأسند | 
يحيى من طريق عبد.العزيز بن عمران عن قدامة عن نافع عن ابن عمر قال: ˆ کان بلال يؤذن على منارة فى دار | 


حفصة ابنة عمر التى تلى المسجد وکات يرقی علیہا بأقتاب“ 


الظاهر أنه تجوز فى تسمية أسطوائة متارةء وعبد العزيز بن عمران كان كثبر الغاط؛ لأن كته قد ارقت | 


فکان بروی من خفظه. : تر کوه» ر SS GT E‏ 
السمهودى فى وفاء الوفاء ملخصا 

ر افو ارال لسر و فور منارة مصر شرحبیل ب بن عامر وبنى مسلمة المنائر للأذانء 
ولم تكن قبل ذلك» وفى هذا توقير وسعة» و كان بناءها بأمر معاوية» وقال ابن سعد: حدثنى محمد بن عمر 
حدثنی معاذ بن محمد عن يحيى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة قال: أخبرنى من سمع النوار أم 
زید بن ثابت تقول: " کان بیتى أطول بيب حول المسجد» فکان بلال يؤذن فوقه من اول ما يؤذن إلى ن بنى 
رسول الله له المسجد, فكان يؤذن بعده على سقف المسجد وقد رفع له شىء فوق ظهره '. (السعاية فى 
كشف ما فى شر ح الوقاية لمولانا محمد عبد الى ) : 

(۱۰) قوله: " ومراده إلخ " يعنى إذا كانت الصومعة مأذنته بحيث لو حول وجهه مع ثبات قدميه 
لا يحصل الإعلام استدار فيماء فيخرج رأسه من الكوة اليمنى» ويقول: ما قاله» ثم يذهب إلى الكوة alk‏ 
E OE‏ 


(۱) قوله: إذالم يستطع“ مراد أنه کان المادنة تت ال EE‏ قدميه لا يحصل الإعلام 


به. (شرح وقایه) 
* يشير إلى حديث أبى حجيفة متفق عليه» انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۱۱۸» ص۷٠١‏ ونصب 


٤‏ ا السلام بلالا*. ولأنه aT‏ وإنلم يفعل 


sserihinnetN! 


الا - جز١٠‏ كتاب الصلاة WV‏ باب الأآذان 
E OT ET‏ ن a‏ فی آذنیه» بذللی ٩۳‏ 


فحسن؛ ل ما ليست ية اص 

والتشوي والششوين" " فى الفجر حى على الصلاة eT‏ مرتین 
ك ؛ لأنه وقت نوم وغفلةء وكرة فی سان 
|الصلوات“» ومعناه" العود إلى الإعلام وهو على حسب ما 


الراية ج۱ ص٣۲۷‏ (نعیم). 

(۲) قوله: ”بأن كانت الصومعة متسعة“ لا يمنكه الإعلام إلا بالاستدارةء فعلى هذا قوله: ”بأن كانت“ 
متعلق بنفى الفعل أى عدم الاستطاعة بسبب أن كانت الصومعة» أ و معناه إذاالم يقدر على التحويل مع ثبات 
قدميه؛ لخوف السقوط بأن كانت الصومعة معذنة ضيقة» ففى المكان المرتفع الضيق لا بعكن التحول مع إثبات 
قد میه» فکان قوله: بان کانت متعلقا بالفعل المنفى. (إله داد) 

)"( ای المسجد. (د) 

)١(‏ لأنه أبلغ فى الإعلام. رم 

(۲) وجاز وضبع يديه أيضًاء کما فی الدر. (مح) 

(۳) قلت: رواه ابن ماجة فی سننه . (ت) 

›» انظرالدراية ج۱ رقم الدیڻ۱۱۹» ص۱۱۷‎ yS i 
ونصب الراية ج٠ عر۲۷۸(نمي)‎ 
e E 
بذلك‎ e السان الاصلية لم تؤثر زوال ذلك الفعل فى زوال الحسن المعمكن من تفس اأذان‎ 
الفعل أحسن» اوبت رکه حسن» واستناد البنين ى الأذان مذكور فى ' الفوائد الظهيرية“ ت‎ 
TT “ قوله: ”لانہا إل“ قال فی العناية‎ )٥( | 
الأمرء انقمى و نظر إذ ما تقدم مع لفظ الأمر مصروف عن الؤجوب؛ لانه شرع كيفية لا هو سنة» فيكون‎ 
الراد به السنيةء والأصلية أمر زائد صرف عنه التعليل. (ف)‎ 

(1) قوله: "اة لأنه لم يذكر فى حديث عبد الله بن زيد بن عبد ربه» وهو الأصل فى الباب» وإغا 
كان ذلك لإقامة سنة الصوت» ألا ترى إلى قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم حين أمر بلال معلل قال: 
إنه أندى لصوتك. 

( قولة: والتشويت" قال ف ”سوط“ : أا معنى التثويب لع فالرجوع» ومنه فی ارات 
منفعة عمله تعود إليه» ويقال: يالى لري فده إذا برأ فهو عود إلى الإعلام بعد الإعلام. () 

(۸) قوله: سائر الصلوات “ طا روى أن عليا رأى مؤذنا يثوب فى العشاء فقال: أخرجوا هذا المبتد ع من 


ara nassau rr 


|| جلد الأول - جزءا كتاب الصلاة EELS TT E‏ 
تعارفوه"» وهذا" A UA‏ ا دض 
e‏ اون 
امتخير ف الصارات كلها لور اران فالا ماله 
وقال أبو يوسف 7" : لا أرى بأساً أن يقول المؤذن للأ هير فى. 


س 


|| الصلوات كلها: السلام عليك آيما الأمير ورحمة الله وبركاته» حى على 
|الصلاة» حى على الفلاح» الصلاة يرحمك الله وإاستبعده" محمدت؛ 


الستجد رررى تيجاهد قال: دغل مع اين عم ر مشجداء فصان فية اله فسح موذنا يقرب فخظيةء وقال: 
وی و )€( 
O‏ أ التشويب . (ن) فى الاصطلاح (عناية) 
(۰) قوله: ”وهو على حسب' ما تعارفوه“ يفيد عدم تعين الحيعلتين» نجو الصلاة الصلاة أو قامت 
قامت (ف). 
() قوله: ”ما e‏ للمبالغة فى الإعلام وما يبحصل با يتعارفونه» كذا فى ”المبسوط . (نہاية) 
٠‏ (۲) قوله: "وهذا" إشارة إلى قوله: «حى على الصلاة»» «حى على الفلا ح». (عناية) 
(۴) قوله: ”اخدثه ولم يذ كر القدم ههناء وذکر فی ”الأصل' أن التشويب الأول كان فى صلاة الفجر 
: بعد الأذان «الصلاة خير من النوم»» فأحدث الناس هذا التغويب. (عناية) 
# وورد بهذا الحديث أحرجه العرمذي من حديث بلال ء انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۰۱۲۱ ص۸٠٠‏ 
» ونصب الراية ج۱ ص ۲۷۹(نعيم). 1 
)٤(‏ من أنه وقت نوم وغفلة. (ف) 
. (ه) قوله: ”استحسنوه [أى التغويب الحدث. E [E‏ 
الصلاة» «حى على الفلاح». (نہاية) 
(1) قوله: ارات کو ی ا قلت : على هذا العقرير كان استحسان الخأخرين 


۳ إحداثا بعد إحداث؛ لأن التثويب الأصلى کان «الصلاة خير من النوم» لإ غير فی اذان الفجر لحاصة» وأحدث 


علماء الكوفة خی على الصلاة» «حى على الفلاح» فى صلاة الفجر خاصة مع إبقاء الأولء وأحدث المتأحرون 
التتويب بين الأذان و الإقامة على ما تعارفوه فى جميع الصلوات مع إبقاء الأول. (ن) 

(۷) بالفارسية: سستی کردن. 0 

(۸)قوله: وقال .ابو یوسف فی ”الجامع الصغير" لقاضی خان: وإنما قال أبو يوسف ذلك: فی أُمراء 
زنب لأنهم كانوا مشغولين بالنظر فى أمور الرعيةء فلاسعحسن زيادة الإعلام فى حقهم» ولا كذلك أمراء 
زماننا۔ (نہایة) ِ 

E)‏ اكه اقول لاوجه لاستبعاده أو لم يسنمع ما ورد فى الأحاديث من أن بلالا 
کان یحضر بباب الحخرة النبوية» ويخبره بالصلاة بعد ما أذن فى الفجرء وهذا هو أصل أبى يوسف 


|| بين كلمات الأذانء مل با لجلسة" كمابين الخطبتين» ولأبى 


1 الوقت؛ ليتأهبوا للصلاة SS‏ فان کانت | 


فی ”امغر ب ٠‏ ہل فصل بینہماء لكنہم اختلفوا فى مقدار SE LCST I E‏ 


بات الأذان 


ن اکن تایه ا ارامات وأبز يوست صي بذك :ا 
الهج باون إلب اجن كيا تونيم ابمماغة > وعلى جلا لاقي 
أوالف + وتاش ° بين الأذان.والإقامة إلا فى المغرب» وهنا إا" 
عبد أ فة © وزقالا: پجلین في امغر ضا جاسة خفيفة لاهلا 
بد من الفصل ؛إذ الوصل مكروه ولا يقع' “ الفصل بالسكتة؛ ؛ لوجودها 


حبيفة ت" أن التأخير“ مكروه فیکتفی بأدنی الفصل احترااعه | | 


ا ول قى هسلا لحت تحقیق شیش ذکرته قی رسالتی احتيق لعجب تي سسا 
التثويب . (مولوی محمد عبد الح نور الله مرقده) 
(۱) جمع شواء .على حلاف القياس» أى أشباه. (نہاية) 
(۲) ومن يعمل للعامة. (نہايا) 
(۳) قوله: ويجلس' لاخلاف أن وصل الأذان بالإقامة مكروه؛ لأن الملقصود بالأذان a e‏ 


| الصلاة ما يتطو ع قبلهاء مسنونًا كان أو مستحباء يقصل بينمما بالصلاة؛ لقؤل النبى بل : بن کل آفانن ا2ۃ | 
| فإن لم يضل ب يجلس بينهما لحصول المقصود به. :(عناية) ٣‏ 1 
)٤(‏ قوله: " وهذا عند أبى حنيغة/ إلخ“ حاضل المذهب أن العلما ء اتشقوا على ألا يصل الإقامة بالأذان 


بسكتة يسكت قائما ساعة» ثم يقيم. ا 
ومقدار السكتة عنده قدر ما يتمكن فيه من قراءة ثلاث آيات قصار» أو آبة طوبلةه وروی عه مقدار ما 
| يخطو ثلاث خطوات» وعندهما يفصل بينهما بجلسة خفيفة مقذار الجلسة ‏ بین ا-لفطبتین» وذ کر الإمام ا لحلوانی 
e NE a ES E‏ 
ذکره التمرتاشی. (نہاية) ١‏ 

)٥(‏ على : فل الإمام. 

(1) الخفيفة.. 

(۷) قوله: ولا یی ا ا ی قل ا اا کر ی اا 
الفصل ليو جد ما لا بدمنه و يجتب من الكراهة و قياسهما علق جلسة الطيب فيما بين الخطبتين فاسد؛ لأن 
مکان اللنطبتین واحد. ا Ss‏ لأن ا الأذان والإقامة مختلفة عادة | 
فیکتفی بہا. د ۰ | 
وأما قولهما: اک رة ب تاد بت ادو د مم ا 
فجوابه أن ا النغمة واحدة فلا يعد السكتة فصلا RR‏ ودی 


الجلد الارن - جزءا كتاب الصلا: ا - 2 ۰ ٠‏ باب الاذان | 
| والكان فى مسالتا مختلف» وكذا النغمة» فيقع الفصل بالكتةء ولا 
| كذلك الخطبة . وقال الشاقعى : يفصل بركعتين اعتبارا بسائر الصلوات»٠‏ 
||والفرق قد کک CM‏ قال ر ET‏ رات ا يۇخن فأ 
| المخرب ويقيم» ولا يجلس بين الأذان واللإقامة» وهذايفيد ما قلناه"» أ 
ا e‏ الؤذن علا بالسة ؛ ؛ لقوله عليه السلام: | 


(7 < a» 


ا 
أ )قوله: ' التأحير إل و لا تفل بعد الفروب قل الفرض. (ن) 
تاد المکان. 
أ (۲):قوله: "واقال الشافعى الذكنور مهنا من مهب الشافمى ماف ا تقدم فى باب الواقيت من قت | 

| المغرب» وهو أن يصلى ثلاث ر كعات. ( ع) ۳ 


(۳) قوله: ”قد ذكرناه“ إشارة إلى أن التأحير مكروه إلخ. (نماية) ٠‏ 
(£)قوله: ”قال یعقوب “ هو أبو يوسف» وهذا لفظ محمد فى ' الجامع الصغير : . (ف) 


FH‏ (ه)قزله" پعقنوب 'قیل: إنغاذكرمحمد فى" الجامع الصغير با ايوسفت باسمه دون کنیته دفعًا لتو مم 
ا اسونة فی التعظیم بین الشییخہن کان مأمورا من جهة آیی بوسف أن هذ کرم باسمه یٹ ذکر آبا ستيغ( 1 


()قوله: ”ماقلنا من أنه .لا جلوس عندهخى أذان المغخرب. (عناية) ‏ 
(۷) معطوف على ما قلتا. ( ع) 
:(۸) ای ا الشر ع٠(‏ ع) 


(٩)قولسه:‏ ' ويۇذن [بالواو» والذى:فى بی داود عن ابن عباس: «لیؤذن لكم کم ویومکم 


اق قراءكم». فع إل“ ٬قلت:‏ رواه أبو'داود فى الصلاة باب-من أحق بالإمامة. (ت) 


7( ۰ قوله: خیا رکم SS‏ 


Ea‏ رف 


ا ونصب ا e‏ ص۲۷۹ (نعی 
(1)قوله: ‏ ويۇذن “ أى يستحب الأذان للفائثة سواء كانت من المنفرد أو باجماعة. (عبد) 


٠ وتصبا‎ » E a 2 


8 


ا الراية ج ص۲۸ (نعيم).. ۰ ٠‏ 
E‏ قوله: قطي النحر الئ. فی "سنن ای ۔داود AEE ST‏ 


للفاتتة ويقيم لأنه E‏ قضی الفجر غداةاا 


ا أ ولم يبت ههنا ذلك 


باب الأذان إ 


ا ا ا ا 


س 


ETAT I uy, 3‏ 
E ll‏ الاأداء وإن شاء اقتصر على الإأقامة لان 


a‏ بالأذان EI‏ ن راغ الااة وصلوها بعد ارتفا ع الشمس. (ف) 


2 (۱) قوله: غسداة ليلة الشعريس [نزول المسافر فى آخر الليل] NP TENE ES‏ عن ابی 
|| قتادة قال: سرنا مع النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم ليلةء فقال بعض القوم: لو عرست بنا يا رسول الله! فقال: | 
|[أخحاف أن تناموا عن الصلاةء فقال بلال: أنا أوقظكم فاضطجعوا وأسند بلال ظهره إلى راحلتهء فغلبته عيناهء فام 
|| فاستيقظ النبى م صلی الله عليه وعلى آله وسلم وقد طلع حاجب الشمس» فقال: يا بلال! أين ما قلت» فقال: ما 
ألقيت على نومة مثلها قط قال: إن الله قبض ارواحکم حین شاء؛ وردها علیکم حین شای یا بلال! قم» فأذن 
بالناس بالصلاة» فتوضاً فلما ار تفعت الشمس» وانتصب قام فصلی» انتہی. (ت) | 
(۲)قوله: بأذان“ لایقال: قد روى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أمر بلالا فأقام بدون ذكر | 
[إالأذان؛ لأن کک فالعمل بالزيادة أولى» وفيه نظر؛ لأن ذلك إا يون إذا کان راوي ہما واحداء | 


والجواب أن الراوى إذا كان متعددا إنما يعمل بالنبرين إذا أمكن العمل بہماء ولا يمكن ههنا لكون القصة 
أ واحدة. (عناية) 

()قولە: ee e‏ انا 
1 إلى افر لأا ا بئیت الاستحباب من حدیٹث الأصل من الخارج» E‏ فی أن الا له الأداء ام 
Y‏ والحدیث قد دل على إن القضاء كالأداء. (عبد) : 


)٤(‏ قوله: وهر حجة على الشافعى إلخ" وقد رجح القونوى أنه لا يكتفى بالإقامة» بل يۇذنذ| 


)٥(‏ فی أحد قوليه. (ف) 

)٦(‏ من حديث ليلة التعريس. ( ع) 
e‏ وکال ا ٠‏ اعترض عليه بأن الرفق إذا كان مععينا فى أحد ال جانبين لا يخير هناك ومن | 
|| الظاهر أن الرفق متعين فى أحدهماء ويجاب بأن ذلك فى الواجب» وأما فى السنن فلا. (عبد) 
(۸)قوله: إن شہاء اُذن وأقام“ رزوی أصحاب الإملاء عن أبى يو سف بإسناده إلى رسول الله صلی اله 
عليه وعلى آله وسلم حرن شغلهم الكفار قضاهن بأذان وإقامة يعنى الصلوات الأربع. (ف) 
أ () قوله: "ليكون القضاء إلخ' لم يعلله با روى لأن امروى لا يدل على قضاء الفوائت ا لتمددة نمم | 
| حديث الئندق يدل» وهو غير مدرك. (عبد) 


(١١)قوله:‏ ”على حسب الأداء“ الأصل عندنا أن يؤذن لكل فرض أدى أو قضى إلا الظهر يوم الجمعة فى 


| الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة AS‏ بات الان 


ا وھ" ضور قال دض وعن ا ال 
E 6 e 0‏ 7 
E TT ET‏ وضوء 
ا لأنه ذكر» وا بضلاة > فان الوضوء فيه استحباباء کمافی' 


القراء ٠‏ ویکره آن بقیم على غیر وضوء؛ سال ا 


المصرء فإن أداءء بہیا مکروه» روئ ذلك عن عل إلأ ما رديه اسای آر تیه پچ داتېي, (ف) ۰ 


(١)قوله:‏ "لأن الأذان إلخ' لا يخفى أن هذا التعليل ية يقعضى أن لأيكون المنفرد فى الفائحة الأولى 
خير ایس کذلك مع ن هذا حکسه نکم برای فی اکن ونا قارا :من یادن ایی رای کد 
ويسرة. (عبد) 


(۲) قوله: ”وهم E‏ 
الحاضرون بحيث يشمل الملكء وحيغاٍ يحقق بالنسبة إلى المفرد أيضًا خضور» هو فى الأصل مصدر. (عبد) ` 

(۳) قوله: ”حضور“ قال فی ”الصحاح“: هم حضور اى حاضرون. (عبد) 
ا )٤(‏ قوله: ”وعن محمد [أى رواية عنه. عبد] “ ووجهه آنہما صلاتان اجتمعتا فی وقت واحد يؤذن ویقام 
1 للأولى» ويقام للباقية كالظهر والعصر بعرفةء ولهما ما روی أبو يوشف بسنده أن النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم حين شغلهم الكفار يوم الأخزاب عن أربع صلوات عن الظهرء والعصرء والمغرب» والعشاء قضاهنر على | 
الولای وأمر بلالا أن NS BR‏ بالإقامة با لجماعة 1 
فيقيمها كالجماعة بخلاف النساء وصلاتا عرفة لو كان على القياس لم يعارض النص» ذ نکیف وهما علی حلاف | 
| القياس. (ف) ۰ 

(ه)قوله: ”أنه يقام لا بعدها“ أى من غير اختيار بين الجمع بينهماء وبين أفراد الإقامة. (نهاية) 

()قوله: ”قالوا إلخ“ قال أبو بكر الرأزى: يجوز أن یکون هذا قولهم: ا 
| محمول على الصلاة الواحدة» فيرتفع الخلاف بين أصحابنا. )€( 

(۷) يعبى الإمام أباخنيفة وأبا يوسف ومحمدا رحمهم الله تعالى (عبد) 

(۸) قوله: ”وینبغی ای يستحب كما يدل عليه قوله الآتى. (عبد) 

(۹) قوله: ” جاز" أى بلا كراهة فى ظاهر الرواية. (عناية) 

(۱۰) حتی يجب فيه الوضوء. 
)۱١( 1‏ قوله: ”كما فى القراءة [أى-قراءة القرآن. عبد] ESS‏ 
لا لکونه ذکرا فلا یقاس علیه» اللهم إلا أن يقال: ET‏ 
ترك الوضوء. (عبد) 
: (۱۲) قوله: e E e‏ عا للح فالا یدل علی لکراھة فی من صلی 
وأقام للغيرء اللهم إلا أن يقال: MS Ca‏ (عبد) ٠‏ 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة —- YAY‏ ۰ باب الأذان 


الإقامة والصلاة» ويروى أنه لا تكره الإقامة أيضًا ؛.لأنه أحد الأذانين ]| 
0 و ا یب 

ویکرہ أن 2 .وهو جنب رواية واحدة» ووجه الفرق” على 
إحدى الروايتين" هو أن للأذان شبما" بالصلاة فيشترط " الطهار 
ف اغا ادان دون ٠‏ اع اغوا ناین 

وفى ”الجامع الصغير”" *: إذا أذن على غير وضوء وأقام لايعيد» 
وا لجنب أحب إلى أن يعيد» وإن لم يعد أجزأه» أما الأول" : فلخفة 


( 0 قوله: ”لأنه أحد الأذانين“ والأذان لا يكره بغير وضو فكذا الإقامة. (ع) 
(۲) قولىه: ”لأنه يصير إلخ“ لأنه وإن كان داعيا للصلاة لكن المقصود من ذلك تميؤ الصلاة وهو لم 
|| يميا فيدحل تحت قوله: فإأتأمرون الناس بابر وتنسون أنفسكم. (عبد) 


(۳) قو 0 لا يجيب فة الظاهر أن يقول: لم يجب بنفسه» ومن أن e‏ إن لا لنفی 
الحال. (عبد) ٠‏ 


(ه) قوله: "ووجه الفرق ‏ أى بين عدم كراهة e‏ وكراهته بالجنابة. (نہاية) 
() قونه: على إحدى الروايتين فى المحدث. فم وهى عدم كراهة الأذان على تقدير أن e‏ 
شرسی راغلی اروا ااع ری ارا ا ا فلا معنى للفرق. (عبد) 
)¥( قوله: ا إلا أنه لیس بصلاة حقيقة» ولو کان صلاة بالحقيقة لإ يجوز مع الحدث 
والجنابة. (نماية) چ 
(۸) قوله: بالصلاة“ من حیث إنہما يفتتحان بالتکبیر» ويؤديان مع الاستقبال» ویترتب کلمات الأذان 
كأز كان الصلاة: (ع) 
() اعتبارًا للشبه. (عناية) 

)١١(  |‏ قوله: "عن أغلظ الحدثين وما لم يعكس لأنا لو اعتبرنا فى الحدث جانب الشبه لزمنا اعتباره فى 
اجنابة بالطريق الأولى ۽ لأن الجنابة أغاظ الحدثين» فحينغذ يتعطل جانب الحقيقة (نہاية) 

es‏ لجانب احقيقة. (نہاية) 

(۱۲) قوله: وفى الجامع الصغير ذكره لاشتماله على ما ليس فى القدورى من الإعادة؛ لأن الكراهةت 
و ال ر رة ية ۷ تان اواد ادن لامد رار که في اأص ر یکره» ولا إعادة. (ف) 
(۱۳) قوله: ا أأى عدم إعادة أذان المحدث. 3( 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة باب الأذان 


إا واا ف ااا اوا و 
| يعاد الأذان دون الإقامة؛ لأن تكرار الأذان" مشروع*“ دون الإقامة» 
|وقوله" : إن لم يعد أجزأه » يعنى" الصلاة؛ لأنها جائزة بدون الأذان 
والاقامة. 

| قال: وكذلك” المرأة تؤذن“ معناه" يستحب أن يعاد ليقع على 


(۱)قوله: i‏ الثانی " ای استحباب الإعادة بسبب ال جنابة. ( ع) 


()قوله: "ففى الإعادة بسبب الجنابة روايتان [فى ظاهر الرواية ‏ شحب» وفى رواية الكرخى 
يجب. عناية] “ اعلم أن كلام ا لمص إما اعتراض على ”الجامع الصغير » فحينئذ حمل كلامه على الإعادة المتعلقة 
إعجموع الأذان والإقامة» ا الاعتراض أن فی إعادتہ ما روایتین» إعادتہما وعدم إغاتہماء والأشبنه 
التفصيلء ولا وجه لكلام ' الجامع الصغير وحينئذ حمل كلامه على إعادة الأذان دون الإقامةء وإن كان فيه 
تكلف تخصيص كلامه» وأيضا لفظ وأقام ينافيه. (عبد) 
)١( |‏ كمافى الجمعة. (عبد) 

(4) أى فى الجملة. (عبد) ١‏ 
٠ |‏ (ه) قوله: ”وقوله إلخ“ رد على ما فى الإيضاح حيث جعل الضمير راجعا إلى الأذان؛ لما هو المحبادر من 
سوق الكلام. (عبد) 
(1) قوله: ي يعنى الصلاة" فيه بحث؛ أنه إن اراد بقوله: الاق أن يعاد الأذان» ار غا و 
yT‏ وإن لم يعد أجزأه» مع أن الظاهر لفظًا ومعنى هو إرادة الأذان» وإن اراد 
الإعادة على وجه اللزوم بمعنى أنه إن لم يعد لا يكون مقيما للسنةء فالتأويل المذ كور وإن كان يحتاج إليه لدفع 
[الخالفة لكنه غير معقول؛ لتصريح محمدرح باستحباب الإعادة فى قوله: وأحب إلى أن يعيد» اللهم إلا أن يقال: 
إليس المراد بقوله: أحب» الإعادة مستحبةء بل معناه ينبغى أن يعاد» وذلك يحتمل أن يكون لدفع الكراهة» أو لتب | 
|السنةء فلو حمل على الأول ما كان معنى قوله: أجزأه الصلاة من غير أذانء واختار المصنف العنى الغانى زعما 
| منه أن الطهارة عن الجنابة من شرائط الأذان على ما صرح به قبيل هذا من أن للأذان شب ما بالصلاة» ولي | 
| بصلاةء فاشترط له الطهارة عن الجنابة دون الحدث عملا بالاعتبارين. (إله داد ٠‏ 

(۷) قوله: ”و كذلك“ أى كما يعاد الأذان فى صورة الجنب يعاد الأذان فيما أذنت الرأة. (عبد) 

(۸ قوله: ”المرأة تؤذن“ يشعر أن المقصود هو الأذان؛ لأن الظاهر أنه من تتمة ”ا لجامع الصغير “. (عبد) 
| (4قوله: "معنا إلخ" قال الإمام الحبوبى: قال: المرأة تؤذن أحب إلى أن يعاد» وإن صلوا اجزأهم؛ لأن 
أذان الساء لم يكن فى المتقدمين» فكان من جملة احدثات» ولا لم يفوض إلى واحد منهن حين يحضرن 
الجماجة فبعد انساخ ذلك أولى» ولأن المؤذن مندوب أن يرفع صوته حتى يستحب له أن يعلو المنارةء أو أعلى 
| المواضع عند الأذان» والمرأة منهية عن رفع الصوت؛ لأن فى صوتما فتنة» ولذا جعل النبى صلى الله عليه وعلى آله 
| وسلم التسبيح للرجال» والتصفيق للنساءء وكذلك منمية عن تشهير النفس بأن يكون فى بيتها وراء الحجاب» 
| فلذا يستحب إعادة أذانما. (نماية) 


eagle 1 AEDES 


الجلد الأول -جزء٠‏ كتاب الصلاة - A0‏ - باب الآذان 


و اوو فن رلو ا واد اا 
لأن الأذان للإعلام» وقبل الوقت" تجهيل ٠.“‏ 

وقال أبو يوسف ۳ -وهو قول الشافعى رحمه الله تعالى - : جور 
E E AT E ET‏ 
على الإا ۷ قوله“ عليه السلام اول 7 دن خي ن لك 
اها ويا ا 

والمسافر يؤذن ويقيم ؛ لقوله عليه السلام لابنى أبى مليكة" " : «إذا 
سافرقا" ‏ فأدنا وأقيما»۴* فإن E‏ 


(۱) هو کون المؤذن رجلا. (عبد) 
()قوله: قیل حول وقدہا فون قیل: جاء في الحديث «لا يغرنكم أذان بلال»» ویعلم منه أنه کان يۇذن 
قبل الوقت» قلنا: هو حجة لنا خيث لم يع یعتبر النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم اذانه» وا مر الناس بأن لا يعتبرواآأً 
| أذانه مثل اعتبارهم الأذان فى الوقت» وقال: «لا یغرنکم أُذان بلال» فإنه يؤذن لير جع قائمکم» ویتسحر صائمکم 
ویقوم نائمکم» فکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن أم مکتوم» و کان هو أُعمی لا یؤذن حتی يسمع الناس يقولون: | 
أصبحت. (نهاية) 

(۳) للناس. (عبد) 

)٤(‏ للوقت. (عبد) 

)١(‏ وفى زواية عندهم جميع الليل وقت لأذان الفجر. (ف) 

(١)قوله:‏ 'لتوارث أهل الحرمين " أى أخذ بعضهم عن بعض الورائة. (عبد) 

(۷) قوله: "على الكل" أى على أبى يوسف والشافعى وأهل الحرمين. (عبد) 

(۸) اُخحرجه ابو داود. (ت) 

* أُخرجه ابو داود» انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث٤‏ ۰۱۲ ص۹١١‏ ونصب الراية ج۱ ص۲۸۳ (نعيم). 
)٩(‏ هذا من کلام الراوئ. (عبد) 

(۰) قوله: ”لابنی [غلط . ت] أبى مليكة“ الصواب مالك بن الحويرث وابن عم لهء وقد ذكره الصنف فى | 
ي المبسوط ٠‏ وفخر الإسلام فى ”الجامع“ والحبوبى“. (ف) 
(۱)قوله: ”إذا سافر تما [أى أحدكما. عبد] إلخ" فى ”الصحيحين“ عن مالك بن الحویرث اتيت رسول 
الله صلى الله عليه وعبلى آله وسلم أنا وصاحب لى» فلما أردنا الانتقال من عنده» قال لنا: «إذا حضرت الصلاة 
فأذنا وأقيماا وليؤمكمها أ كبر كما»» وفى رواية الترمذى: أنا وابن عم لى» وهى مفسرة للمراد بالصاحب. (ف) 
2k 2k‏ أحرجه الأئمة الستة فى كتبهم عن مالك بن الحوبرث انظرالدراية ج ارقم الحديث |١۲١‏ 


e i ime ت‎ 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة A‏ باب شروط الصلوة التى تتقدمها 


E EE 

و وهم إليه محتاجون» فان صلی فی بیته فی المصر 

يصلى بأذان وإقامة؛ کون الاةا عل هفةالماعة SEE‏ 
ا قول ا و ان ای کی 

باب شروط الصلاة" التی تنقدمها“ 

يجب على المصلى" أن يقدم الطهارة من الأحداث والأ نجاس على 

ما قدمناه" '» قال الله تعالی: #و: : #وثيابك فطهر#» وقال الله تعالى : #وإن 

کنتم جنب فاطهروا»» ویستر عورنه؟ قول تال و 1 


e ص‎ 0 E 

(۱)قوله: e‏ لاستحضار الغاقبين“ فيه أن الأذان أيضاً للتأهب» ولم يحضل. (عبذ) 

(۲) قوله: "على هيئة الجماعة المرادبميعة الجماعة الاشتمال على الأذان والإقامة» فيجرى هذا الذليل فىأ 
المنفرد وال لجماعة. (عبد) 

e (")‏ 
ارام یی موص رت مواد ع ماکان سود و وا ا ان 
4 ا( قول "کنیا ہلا ور فرق ہن ی السار ت اراس ایی ت انتم دلا 2| 
e‏ زع : 

0 انظرالدراية ج٠‏ رقم الجدی ث۹ ۱۲» ص۱۲۱ › ونصب الراية ج۱ ص ۲۹۱(نعيم). 

)٦(‏ قوله: "باب شروط إلخ“ لما فرغ من ذكر السبب»وما هو علامة عليه ذكر بقية الشروط. ( ع) 

. (۷) قوله: "شروط الصلاة“ هى أمور خارجة عن الصلاة يتوقف عليما الصلاة. (عبد) 
a‏ (۸) قوله: التى تتقدمها e sa eS‏ کتکبیزر 
التحرية» والقعدة الأخيرةء والترتيب بين ال ركو ع والسجود. (عبد) 

.(۹) قوله: "يجب إلخ لا يقال: a‏ المذكوراً 
سابقا. لیس من حیث إنه شرط. برعي 

 )لبع( فئ صدر الكتاب ا الأنجاس. (ف) أى على كيفية قدمناها.‎ )٠١( 

(۱۱) قوله: "لقوله تعالی [الاأوجه أن يستدل بالإجما ع على افتراض الستر فى الصلاة. ف] ‏ فإن قلت: 


Wei 


_— ت 
Barker EE KRSIIRYS 1‏ 


ریت ف لواف ت٠ TET NT‏ فیتناول بعمومه 
Sh‏ فى المسجد من الصلاة والطواف» فإن قلت: النص لايتناول غير ما ورد فيه إلا كما يتناول ما ورد 


فیه: وقد يتناو ل اللواف فى حق الوجوب دون الافقراض) حتى كان الطواف عريانا معتدا به» فكذا فى الصلاة. 


قلت النص يدل على الفرضية في مما إلا أنه سقطت فى الطواف بدليله» وهو الإجماع»»ولا دليل على 
سقوطها فى حق الصلاة» فتبقى» كذا فى ”الشرح. 

وقد نخ الإججاع مع مخالفة الشافعى © وهو أليق بمعرفة الإجماع؛ فلو كان الإجماع لعرفه» 
ولم يخالفه» والأظهر أن يقال: الآية مؤولة لاحعمال أن يكون المراد بالمسجد الطواف أو الصلاةء أو الدخحول 
فيه أو ما يحل فيه طوافا کان أو صلاة أو غيرهماء فلا يثبت به فرضية الستر فى الطواف» وإلا لزم تقييد المطلقء 


وهو قوله تعالی: #وليطوفوا الآية بالآية المؤولةء وذا غير جائز. 


وأا الصلاة: فالاحتمالات المذكورة لا تقد -ح فى اقتضاء لزوم الستر فى الصلاة بكل حالء u‏ إن کان المراد 


با مسجد الصلاق ' و ما يحل فيه» فبالعبارة» وأما إن کان انراد منه الطوافب» فبالدلالة؛ لأن المتتز U‏ وجب فى 
| الطواف-وبابه أوسع من باب الصلاة حتى حل فيه النطق دونما- فلأن يجب فى الصلاة أولى. 


وأما إن أريد اندحول فكذلك؛ لأن المقصود وهو الصلاة من الدخول فيه فإذا لزم الستر عند الدخحول في 


فلأن يجب عند أداء المققصود أولى» فكانت الآية قطعية فى حقهاء فيفعرض با الستر فيا 


فأما الطواف: فلا موجب للاية فى لزوم الستر فيه على تقدير إرادة الصلاق لابالمبارة وهر ظاهن وكذا 


بالدلالة؛ لأن بابہا | اضیق من بابه»فلا يدل وچوب الستر فیا وجوبه فیه› فیکون احتمال التاويل بالصلاة قاد حا 


فی اق وها ورب اتر تى الطر ا فاو ا ب ار (حاشية ملا له داد رحمه الله تغالى) 
0ل ع کل ا [عام فلا يختص بالمسجد الحرا م. عناية] " تفسير المسجذ بالصلاة باعتبار 
إطلاق اسم امحل عا ی الالء وإعما فسره به؟ لأن ذلك لیس 0 وإلا لکان السوق بهذا المعنى أولى» فمن و 


تخصسيض المأسجد بعلم أن المزاد په الصلاة. (عبد) 


() قوله: ”آی SS‏ عبد] إنما صح الإ رادة باعتبار أن الزينة سبب فيكون 


۳ ا د ند کل ده“ ٹہ ههنا بحث».وذلك لأن الغربت کاتت يطوفون بالبيت عراة الزجال 


آ بالنہان والنساء بلليل» وكانوا يقنولون: لا نطوف البيت فى الغياب التى حصلنا فيما الذنوب» فنزل 


قوله تعالی: لوا زینتکم عند کل مسجد) نہیا لھم عما کانو اعليه» وتنصيصا بان الستر واجب فی كلا 
حال فى العبادة وعيرهاء لا كما زعمتم أن نزع الثياب عند الطواف حسن» فكانت الآية ناطقة بافترزاض ا 
عند الصلاة متل أف راضه فی غیرهاء ولا دلالة لها علي کونه من فروض الصلاة؛ -جواز أن کون الشىء فرضا فى 
الصلاةء ولا يكون من فروض الصلاة كغض البصر عن الأ جنبية. 
وبال جملة لا دلالة للآية على كون الستر فرضًا لحق الصلاة؛ لاحتمال أن يكون فرضًا لحق الناس» غير أنه قيد 


[ابقوله: إعند كل كل مسجد ردا لا كانوا عليه» وجوابه أن التعميم الوارد فى قوله تعالى: عند کل مسجد 


ينافى حمله على هذا المعنى ی؟ إذ لا يجب الستر حينئذ عند كل مسجد بل عند مسجد يراه فيه غيره» وها قال: 


٠‏ عند کل مسجد غلم آن المراد بيان لزوم الستر لحق العبادة؛ تعظيما لشأنه» وهذا لما عرف من أنه إذا كان 
e ٤‏ أحدهما إلى التخ جص دون الآحر» فما لا يحتاج فيه إلى ذلك فهو أحق» والله 


أعلم. (د) . 


ti aitkem h 


الد لاون كعات اة ATA‏ بات شر رط انسلو ال تة | 


السلا دلا اة حائض ”إلا بخما ر”* أى 0 


وعورة الرجل ما تحت السرّة إلى الركبة ؛ لقوله عليه السّلام: «عورةآا - 
ا ويرو 2 ما دون سرتة أ 
حتې جاوز ر کبته»* و و أن اة ٠‏ لنت س الخورة: أ 
(۱)قوله: وقال [رواه الحاكم فى ' المستدرك“ . ت] إلخ “ فى دلالة الآية والحديث على افتراض الستر | 


نظ أما الآية فنا تفيد الوجوب فى حق الطواف حتى كان طواف العارى معدا به» فلو أفادت الفرضية فى | 
احق الصلاة کا وا ان اورب وار ا چ ا 


وجه رع لاا افر 


وأجيْب بان الاي قطعی الثبوت دون الدلالة على ذلك التقدير» والحديثن قطعی الدلالة لأداة الحصر ي 1 


الثبوت؛ لكونه خبر الواحد» فبمجموعهما يحصل الدلالة على الافتراض. (عناية) 


(۲) قوله: ”لحائض“ هو بحسب المعنى المراد البالغة من قبيل تسمية اللازم باسم الملزوم» فإن ا لخي ض | 


E‏ لمسبب باسم الشبب. (عبد) 
)٣(‏ بالکسرء بالفارسیة: دامنے یعنی چادر باریک یک عرض کہ زناں می پوشند. (غٹ) 


# أحرجه أصحاب السنن الأربعة إلا النسائي من حديث عبائشة» انظرالدراية ا الحدیث۱۲۷» 1 


ص۳۴١۱‏ » ونصب الرلوة ج٠‏ ص٩‏ ۲۹ (نعیم). 
|| - ( قوله: ”لبالغة“ لأن الحائض لا صلاة لها لا بالخمارء ولا بغيره. (عناية) 


|| قوله: "عورة الرجل إلخ أخحرجه الحاكم فى ”المستدرك “ فى كتاب الفضائل عن أبى الأشعث احم‎ )٥( 
| ابن المقدام: حدثنا الأصرم بن حوشب حدثنا إسحاق بن واصل الصبى عن أبى جعفر محمد بن على‎ 
ابن الحسين قال: قلنا لعبد الله بن جعفر بن أُبى طالب: حدثنا ما سمعته من رسول الله صلی الله عليه وعلی آله أ‎ 
| وسلم» ولا تحدثنا عن غيرك» وإن كان ثقةء قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم یقول:‎ 


السرة إلى الركبة عورة» مختصرء وسكت عنه» قال الذهيى فى مختصره : أظنه موضوعا. (ت) 
(1) قوله: ”ما بین إلخ “ إن قيل: مذخول بين يجب أن يكون متعدداء ولا تعدد ههناء وأجيب بأن هناك متعدد |. 


۰ ۰ وحاصله ما بین سرته وغیرها إلى رکته» وفیه آنه یقتضی خرو ج الطرفین» فان طرفی بین یخرجان الا ف | 
صورة الأعدادء كما تقول: ما بين ستين إلى سبعين» وأيضًا هذا التو جيه لا يوافق ما ذكره من أن ”إلى“ بمعنى مم. (عبد) | 
E‏ أحرجه الحاكم من حديث عبد الله بن جعفرء انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث۱۲۸» ص۳۲٠‏ || 


اونصب الراية ع ص1 ۲۹ (نعیم). 
(۷)قوله: ویروی [غریب. ت] إلخ فيه أحاديث: منما ما أحرجه الدارقطنى فى ' سنه" عن سوار 


ابن داود عن عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جده قال: قال رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «مرواا 
صبيانكم بالصلاة فى سبع سنين واضربوهم عليہا فى عشر وفرقوا بينم م فى الضاجع وإذا زوج أحد ك | 


مته عبد أو أجيره فلا ينظروا إلى ما دون السرة وفوق الركبة فإن ما تحت السرة إلى الركبة من العورة». (ت) 1 
لضم بالفارسة: زانو: () 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة ٠ - ۸۹ - ٠‏ باب شروط الصلوة التى تتقدمها 


غلاا للا يقوله الشافي ت والركبة" من العورة” خلاقًا له أيضًء 
ا إلى نحملهاعلى كلمة مع عملابكلمة” احتى او 
عملا بقوله عليه السلام : «الركبة من العورة*.__ 

وبدن الحرة كلها" عورة إلا وجههاوكفيها“ ؛ لققوله عليه 
الالام : فو ر »واستفناء العسضنوين للابتلاء ا 


)٩(‏ قوله: اوبهذا يتبون إلخ' e‏ «ما بین سرته إلى كينت فى الروابة الأرلى» وما حون السترةه فى 
الرو ابة الفانية يدلان على أنہا ليست بداخلة فى الغورة. (ت) | 
)١۰(‏ بالضم والتشدید بالفارسیة: موضعی کہ ازاں ناف ببرند. () 
(1) قوله: ا خلافا" للشافعى» وذكر فى ”الميسوط “ خلاف أبى عصمة المروزىت وقال: إنها إحدى|ً| 
حدى العورة» فتكون من انعورة كالر كبة» بل أولى؛ لأنها فى معنى الاشتاء فوق ال ركبة. (ن) 
(۲) قوله: وال ركبة من العورة" ذكر فى "الجامع الصغير“ لقاضى خان: واختلفوا ذ فى الركبة مع الفخذ 
| منم من جغل كل واحد منہما عضوا على حدة» ومنهم من جعل الركبتين مع الفخذ عضوا واحداء فيعتبر 
حینئذ انکشاف هم الكل» فيختلف التخريج.فى ”من أنما بيانية أو تبعيضية. (نہاية) 
(۳) قولە: . من العورة ‏ فإن قيلل:"كلمة ' إلى للغاية» فلا تدحل» أجاب بقوله: وكلمة ”إلى“ نحملها 
علی کلمة مم "» کما فی قرله تمالی: ولا تاکلوا آمرالهم إل آموالکم). (عایت) 
٠ |‏ () قوله: وكلمة إلى نحملهاعلى كلمة مع عملا بكلمة حتى' ات نک رل ندر نا 
مع ولو کانت.علی حقیقتما وهى الغايةء وهى غاية الإسقاط فيدخحل» ولئن كانت غاية للمد لا يدخلء 
a aT‏ ”الکافی . (د) 
(ه) قوله: اة حتی اع فيه نظر؛ لأن ” حتی إذادخل الل کان إلى ٤‏ فلا فرق بینہماء 
وکان ینبغی أن يقول : وعملا بقوله عليه السلام بالواو؛ لأن المعارضة قائمة بكل منهماء والجواب عن الأول أنه | 
| معنى إلى الكن مع دخول الغاية» وعن الثانى بأن كلمة ”أو“ لنم الخلو لا منم الجمم. (ع) | 
() أخرجه الدارقطنى. (ت) 
2# أحرجه الدارقطني من حديث علي» انظرالدراية ج ارتم الحدیث ۲۹ء ض۲۳ » ونصب الراية أ 
ج ا 
(۷) قولة: ”كلها [ف بعض النسخ كله. فع الضمير | إلى البدن »والتأنيث باعتبار المضاف إليه. (عبد) 
(۸) قوله: ' وأكفيما" يشير إلى أن ظهر الكف عورة. (نماية) 
)٩(‏ قوله: لفوله" قلت: أخرجه الترمذى فى آخر الرضاع عن همام عن قتادة ضوابه عن مورق عن | 
بى الأحوص عوف بن مالك عن عبد الله بن مسعود عن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال: د اة 
e‏ : حدیث حسن صحیح غریب انتہی. (ت) 
٠‏ اجه الترمذي من خديث عيد الذ ين مسعود انظرالدرابة زق الحدیث ۱۳۲۰ء ص۲۳ 
ERE ES‏ 


س م 


المىجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - 4~ ا 
بإبداء‌هماء قال : وهذا تنصيص على أن القدم عورة» ویروی آنہا ليست 
بعورة» وهو الأصح. 
إن صت روبغ ساقها شرف را مید اا و ن 
بى حنيفة ت ومحمدت» وان کان أقل. من الربع لا تعيد" 

وقال أبو پوسف؟: لالميدإن كان آقل من التف؛ لأن الشىء 
ا يوصف بالكشرة إذا كان ما يقابله أقل منه؛ إذهما من أسماء 


المقابا e‏ وفی إل . عنه"" روایتان» فاعت ٩‏ ا لخروج عن حد 


ونصب الراية ٤‏ ا 
(0قوله: ”أو ثلنہا قیل: ما وجه الجمع بن اثلث والربع» وأجيب بأوجه: بأنه سهو من الكاتب» 

ولذا لم يكتبه فخر الإسلام وعامة المشايخ“؛ لعدم الفائدةء وبأنه شك وقع من الراوى عن محمد وبأن إذا 

ذكر الربع علم ما نعية الثلث بالدلالة والتتصيص با ثبت ثبت دلالة غير قبیح» قال الله تعالی: فإفذلك يومغذ يوم عسير 

على الكافرين غير يسير)» وبأن الربع مانع قياساء اثلث امتحساناء 

ورد علی لای والاستحسانء ربن اریع مان مع ادم وات بدونہا بان با نة مدل عن هذه 
المسألة على هذا الوجه» فأورده محمد كذلك. )£( - 

(۲) قوله: ”تعيد الصلاة بی إفا مشر ذلك مالا یر لذا کان یاد وقدر الکثیر ما بؤدی فبه 
رکن» والقلیل دونه» فلو انکشف فغطاها فی ا حال لا تفسد. 

E E | 

لا يفسد. (ف) 

(۳) قوله: ”لا تعید “وجه أن لیل ضفر لاعیاره عدن اتترا قواعد اشر م خلا اکتر. رف 

)٤(‏ الحاصل أن الأقل من النصف ليس بكثير. (عبد) 

(ه) قوله: ”من أسماء المقابلة “يريد با ماقابلة تقابل العضايف» والإضافة التى هى هيفة معقولة بالنسبة إلى 
الهيعة المعقولة بالنسبة إليما كالعلية والمعلوليةء قيل: والذى فى الشرح أن التقابل بينمما'تقابل الضدين ليس بشىء 
لاجعماعهبما قى محل واحد فإ الشى م الاحيد يجنز أن :يكوك قلياد بالنسية إلى شىء و كيرا بانس بة إلى 
آخر انتہی. 
أقول: اجختماع الكثرة والقلة فى شىء بالسبة إلى :اعتبارین لا ينافی التقابل الذى هو عدم إمكان اجتماع 
| شيغين فى محل واحد باعتبار واحد» فضلا عن أن يقبت يثبت به عدم التضاد» بل دليله أن القضاد هو كون الشيئين 
sg DE‏ 
|| جنس الأبوة والبنوة. (مولوی محمد عبد المحی نور الله مرقده) . 
(1) ابی یوسف. ۷ ع). | 
(۷) دليل الروايتين. (عناية) 


الجلد الأرل جزء۱ كتاب الصااة > - ۹ باب شروط الصلوة التى تتقدمها ‏ 


سسا ا ل ل ا ل 


القلة" ا عدم الفخرل ا 
: ولهما أن یحكی حكاية ا کما فی أ 


إلا أحد YY e‏ الفا ل a‏ 
هذا الاخثلاف + لأن كل واحدعضو” ‏ على جدةء. والمراد" ‏ به النازل"' 


)١(‏ قوله: ”الخروج عن حد القلة“ يعنى أن النصف لا حرج عن حد القلة؛ لأن مقابله ليس بأكثر منه كان 
داحلا عت حد الكثرة: فتجب به الإعادة. (عناية) 

(۲)قوله: ”أو عدم الدحول [أى القليل. ع] فی ضدہ [أی مقابله. ع]" یعنی أنه لالم یکن داخلا فی 
ضده» وهو الكثيرء فإن مقابله وهو النصف الآخر ليس بأقل منه لم يكن داحلا تحت حد الكفرة» و كان قليلا 
لا تجې به الإعادة. .0 

(۳) قوله: حکاية الكمال' يعنى أن ربع الشىء أقيم مقام الكل فى مواضع كفيرة من الأحكام» واستعمال 
الكلام. (ع) 

)٤(‏ قوله: کما فی مسح الراہ نه خت لان الراحب فته لو کان الجميع وقام شح ازبخ متام 
يصح التمشيل» وأما الجراب بأن الأصل هو غسل سائر الرس قياسا على سار الأعضايء لكن الشارع إنما أوجب 
اربع عنابة منت فايس بى لأن.ذلك أمر غير معقول المعنى» فلا يقاس .عليه شیء. (عبد) 
قوله: مسح الم .اس“ فإن القياس یقتضی غسل كل البدن فى الوضوء لا تصاف الكل بالحدث» غير 
أن الشارخ ا علينا بأن اقام رؤوس الأعضاء مقام الكل ثم القياس فى الرس مسح كله إلا أنه أقام 
مسح ربسه مقام كله تككميلا للتخ-فيف» فإقامة الربع مقام الكل بہذا الوجه» ولا حاجة إلى شرعية الحكم فى 
الكل. (إله ذاد) 

(ه) فانه لو حلق ادعرم ربع رأسه یجب الدم» کما لو حلق کله» كما فی ”تنوير الأبصار“. 

(1)قولە: "ومن ری وجه غیره یخبر عن رژیته“ يقول: رایت زیدا مغلا وإن لم ير إلا أحد جوانبه 
الأربعة؛ لان لاإنسان أربعة أطراف» والوجه أحد الجوانب. (نہاية) 
(۷)قوله: حر جوانبه [أی الغير. ن] الأربعة“ فإن قلت: بل أقل من الربع إذا الوجه من الإنسان 
لا يبلغ الربع منه» قلت: كأنه أراد برؤية الوجه رؤية المجانب الذى فيه الوجه» أو جعل رؤية الوجه لتمييز الإنسان 
كرؤية جميع جانبه» وعبارة ”الكافى “ ظاهر حيث قال: فإنه إذا رأى طرفا من شخص إلخ. (د) 

(۸) قوله: " والبطن“ التعرض للشعر ظاهر للاخحلاف فى أن مراد من الشعر ما هو؟» وكذا الفخذ لكان 
الاخحتلاف فى أن داخحل فيه ام ل وأا التعرض للبطن فغير ظاهر. (عیا) 

)۹ قوله: ' يعنى على هذا الاحتلاف“ ی الاختلاف الذى تقدم آنقاء وهو انکشاف ر 
عندهما» وعند أبى يوسان انكشاف النصف فى رواية» وانكشاف ما فوقه فى جميع الروايات. (ناية) 
(١١)قوله:‏ ”عضو“ جعل الشعر من الأعضاء للقغليب» أو لأنه جزء من الآدمى» حتى لا يجوز بيعه. (ع) 


زر ب 


eram amanan aaa RET re 


المجلدالأول - جچزءا كتاب الصلاة | - Q۲‏ — باب شروط الصلوة التى تتقدمها 
من الرأس هو الح بح" a‏ 


الحرج: “ والعورة الغليظة“ على هذا الاختلاف e‏ | 
اوا وکا اشا وھدا هوا | 


عوزة "من الرنجل فهو غورة من.الأمة" وبطا و ظه رها رة E‏ 


e‏ قول :عبر دض : ك 

: المرسل. (ع)‎ )١۲( 

)١(‏ قوله: ”هو الصحيح“ احتراز عن اختيار الصدر الشهيد وغيره» فإنه ذكر فى ”ال جامع الصغير“ أن 
المراد من الشعر ما على الرأس» وأما الستإ سل هل هى عورةء فيه روايان. . (ناية) 

(۲) قوله: ” وإنما وط ضع إلخ" جواب عما يقال: لو كان الشعر النازل عورة» لکان غسله واجبا باعتبار انه 
من بدنہاء ولیس كذلك؛ لأنغسله فى الجنابة موضوع: (E)‏ 

(۳) قوله: ”لكان احرج“ أى لا لأنه ليس من البدن» أو ليس ما تناوله حكم البدن. (ف) 

١ ٠ هى القبل والدبر. (ناية‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: ”على هذا الاحتلاف" الذى ذكر من أن الاعتبار لانكشاف الربع» أو النصف. (نہای 


(1) قوله: یعتبر بانفراده حتی لو انکشف ربع الذکر شع جواز اھ عد ن ت زر 
وعند أبى يوسف الاعتبار لانكشاف النصف» أو ما فوقه غل ما ذکره وجمجموع هذا پتققی ما ذکره الکرخی 
e‏ ”المحيط' : وذکر الکرخی فى ' کشابه" ' أن يعتبر فى الصوزتين 


ا غليظة »وخفيفة كالنجاسة» ثم فى النجاسة الغليظة يعتبر قدر الدرهم» وفى 
النفيفة يعتبر الربع» فكذا العورة» لكن هذا وهم من الكرخى؛ لأنه قصد به التغليظ فى العورة الغليظة» وهذا فى 


الغليظة تخفيف؛ لأنه اغتبر فى الدبر قدر الدرهم» والدبر لا يكون إلا قدرى فهذا يقتضى جواز الصلاة واد 


کان جميغ الدبر مکشوفًا. (نہاية) 
(۷)قوله؛ "دون الضمً هو احتراز عما قيل: إن الخضيتين مع الذكر عضو واحد. (نماية) _ 
(۸) بالنصب. (نہاية) 


: قوله: "من الأمة“ قال فى ' "لح اباو :ومن کان فی رقیتہا شیء من الرق» فهو فی معنی‎ )٩( 


الأمة. .)0( 
)٠٠(‏ لأنهما محل الشهوة. (ع) _ 
(۱۱) غریب. (ت) 


(0۲)قوله: ”ألقى ل بمعناه اوی اراو أحبرنا معمر عن ققادة غن أنس أن 


. الجلد الأول - جزء٠‏ تتاب الصلاة SE‏ باب شروط الصلوة التى تتقدمها 
| دارا کن راد ٠*‏ ولأنها تخرج لحاجة مولاها فى ثياب 
|مهت" 'عادةء فاعتبر حالها بذوات المحارم في خق جميع الرجال"؛ 


دفعا للحرج. قال: ولو لم یجد ما يزيل به | النجاسة صلى معهاء ولم 
|يعد» وهذاعلی وجهين : إن كان ربع الوب أو أكثر' منه طاهرا یصلی 
فيه ٠‏ ولو صلى عريانًا لا يجزئه؛ لأن ربع الشىء ؛یقوم مقام کله 

وإن كان الطاهر أقل من الربغ فكذلك" عند" محمدت» وهو أحد 


قولى الشافع ت؛ لأن فی البلا فيه" ترك فرض واحد ۰ وفی 


٤‏ عر رشي ال عا شرب امول آي اة هال اکشفی راسك ولا تتڈ تتشبہی بالحرائر› انتہی. ت 

(۱) بکسر الدال. (ع) أى يا فتية. .0( 

ا أحرج معنا عبد الرزاق في مصتفه انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۱۳١‏ ص٤۲١‏ » ونصب الراية ج١‏ 
۰ (عيم). 

E 

(۳) يعنى غير السيد. (ف) 

)٤(‏ بالقصر ليتناول المائعات. (ع) 

(۵) لیس ضروریا ذکره. (عبد) 

() قرله: بصلی فيه" “ لأن الربع م قام مقام الكل» ويفهم منه أن هذه قاعدة مقررة» والأمر كذلك إلا إذا 

ورد معارض. (عید) : 

(۷) قوله: ”فكذلك "فى ”الأسرار *: أن حطاب التطهير ساقط عند عدم الماء» فصار هذا الفوب» وثوب 

اھر وین عليه خحطاب التطهير› ولأن ربع الثوب لو کان طاهرا لم يجز إلا أن يصلى فيه» فكذلك 

ههنا؛ لأن نحاسة ثلاثة أ رباع فى إفساد الصلاةء ونجاسة الكل فيه سواء حالة الاختيار» وهما سواء أيضاً فى حالة 

الط رار فی أن لا یفسدهابإلا أنا نقول: إن خطاب الستر بسبب النجاسة ساقط فى حق الصلاة؛ لأن الله تعالى 

ما حاطب بالسټر للصلاة إلا طاهر» ولا سقط ا لخطاب بالستر صار حال العرى كحال الستر باعتبار أن حطاب 

الستر عنه ساقط» فحيناز صار عرى العورة كمرى الوجه فى جق ES SE‏ 

٤‏ من غير تاوت بین ہما کان مخیرا بینہما. 

وأا إذا كان ريع الوب طاهرا ققد توجة إعليه الحطاب» فقدر العلا ج مع د ا ا 

جهة الوجوب؛ لأن الباب باب العبادات. (نہاية) : 2 


(۸) قرله: ' "عند محمد" قال فی ”الأسرار E TO‏ (ف) 
() قوله: " لأن فى الصلاة فيه" EE‏ (عناية) 


aa eR! 


e 


المجلد الأول - جزء! كتاب الصلاة 


الصلاة عریاتا ترك الفروضن 0 


يصلی فیه» کک لأن كل واحد" منہما" مانع جواز الصلاة 
حالة الاختيار» ويستويان فى حق المقدار“» فيستويان فى حكم 
الصلاةء وترك الشىئ ل E ES‏ واا لعدم 
اختصاص الستر e‏ الطهارة بها“ . 


E. TT )‏ فإن قلت: TT TTT TTT‏ 
امین ا جیب بان الاد ا الات ما بی ب 9 رك ن اة اروم ای ا ع ا اج ارا رن 
واحد أو كش فيختار الأقل. (إله داد ٠‏ 

(۱) قوله: ”ترك الفروض' وهى القسيام والركوع والسجودء وترك العورة فى الجملةء وهو مانع كما أن 
ستر كل عورة مانع» وفيه بحث؛ لأن الدليل لا يث يغبت دعواه؛ إذ للعريان جواز ترك القيام» فلم يلزم ترك الفروض 
مطلقاء نعم يلرم ترك القروض على الوجه الأفضل. (عبد) 

(۲) قوله: ”لأن إلخ' a E‏ فیجب ان یستویا فی حق 
الصلاة. .0( 

© e قوله:‎ )۳( 

E eT :هلوق)٥(‎ 
٤ متساویین, (عا)‎ 


(۷) قوله: TT‏ عبد] فإن قلت: ا لأنه 
بعضهما وبعض الشىء لا يصلح خلفا عنه؛ لأن فيه جعل الشىء خلفا عن نفسه» إذ الأصل مجموع هو داخل 
فيه» فمتى صار خلفا عن امجموع كان خلفا عن نفسه ضرورةء وعن هذا صرح صاحب ”الکافی ‏ فی باب 
الريض أن الإيعاء ليس بخلف عن الركوع والسجود» لكنه يسقط عنه ما عجز ولزم ما قدر من عينه. 

أجيب أو لا بالنقض» فإنهم يقيمون الأكثر مقام الكلء ولا ذلك سوى إقامة بعض الشىء مقامه» وجعلة خلفا 1 
عنه» وثانيا: بالحل» وذلك أن البعض إغا يقام مقام الكل إذا أفاد ما أفاده الكلء فهو فى التحقيق ليس من إقامة || 

بعض الشىء مقام كله» بل هو من إقامة ما يفيده البعض مقام ما يفيده الكل» وما يفي ده البعض ليس بجزء )ا 
یفده الكل مثا أنا نقيم التعظيم الحاضل بالإعاء مقام التعظيم الحاصل بالا رکانء e‏ متغایران. (د) 

(۸ قان خلف الشیء یکون حکمه خکم ذلك الشیء. (عبد) ۰ 

|| قوله: "احتصاص الطهارة با“ يعنى أن نفع الستر شامل للصلاة وغيرهاء وهو نظر الناس بخلاف‎ )٩( 


ن 


المجلد الأول س كتاب الصلاة Yb‏ ا اا ا 


ت 


lo e eT هکذا‎ 


أجزآه؛ لأن فى القعود ست ر العورة الغليظة» وفى القيام آداء هذه 
إلأركة فل الى ابجا اء إلاانالول افصل ان السار 
E a a a es,‏ 
الأركان: كال : وينوى الصلاة التى يدخل فيما بنية لا يفصل يناوت أا 
الها عر 0 ولام فة قر لغ و فالأعضمال 
بالنيات“)**. ولأن ابتداء الصلاة بالقيام" وهو متردد بين | 


=2 


٠ قوله: ”هكذا إلخ“ أخبرنا معمر عن قادة قال: إذا حرج ناس من اليحر عراق فأنهم أحدهم صلوا‎ )١( 
فعوداء و كان إمامهم فى الصف يومئون إعاءء رواه عبد الرزاق فى _ مصنفه . (ت)‎ 

* انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث۱۳۲» ص۲٤۲٠‏ › ونصب الراية جا ص٠١٠‏ (نعيم). 

(۲) قوله: ”أصحاب إلخ“ روى أنهم ركبوا فى سفينة» فانكسرت بهم السفينة» فخرجوا من البحر عراق 
| فدساوا قعودا. (عناية) ١‏ 
| 
(۲)قوله. آداء هذه الأ ركان“ ظاهر ما فی الهداية “ یحکم بأنه لایجوز الإبماء قائماء وفى ‏ ملتقى | 
| الأ بحر“ إن شام لى غر انا بال رکوع والسجود» أو مومقاء إما قائمًاء أو قاعدا. 
أ قال الزيلعى: هذا نص على جواز الإښاء قائمًاء وفى ”البحر' : على هذا فامخير فيه أربعة أأشياء وينبغى 8 
|يككرن الرابع دون الفالث فى الفضلء انتهى. قلت: احق جواز الصور الأربع» وعليه مشى الطرابلسى فى 
| ا ١‏ والمحلبی فی , "شرحيه الصغير والكبير ٭ والقهستانی فی ”شرح النقاية » 
| والياس زاده فى ” شرح النقاية» والشرنبلالى فى ”نور الإيضاح . (السعاية) 
)٤(‏ ی الصلاة قائمًا. (۵) , 
)٥(‏ قوله: أفضل [من الصلاة قائما. 0[ RS A AS‏ 
افرضية ال ركوع والسجود بدليل أن النافلة N TS‏ 
بحال ما. (نہاية) 

(0) قوله: ” بعمل اراد سه هن عمل یی سن جنه سجوزافی الصاا: اکل والشرب دون ارک 
إلى المشجد والتوضيئع. (عبد) 
(۷) رواه الأئمة الستة فى كتبم كلهم بلفظ ”إا“ . (ت) 
(۸) قوله: ”الأعمال [رواه ابن حبان بغير "إا ] بالنيات“ فيان قلت: الحديث محمول على حكم الآخرة 


الممجند الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة TT‏ باب شروط الصلوة التى تحقدمها 
العمادة والعبادةء ولا یقع التمير "إلا بالنية". والخقد: ۳ على| 


أا رکالقاتم عنده إذا a e‏ لايليق| 
3 هو 
a‏ ولا عبر بالتاعر ة نها" عنه؛ لأن ما مضی لا يقع عبادة 


لعدم النيةء وااو و a‏ 


من لواب والمقاب على ما صرح به فى ابزدوى» فكيف يصح الشمسك به لاشتراط الية فى صحة الصلاة ات 

من أحكام الدين. 

أجيب بالمنع لجواز آايكرن الراد في اكم أ من الدترى والأغروف د ره ا ف 
الأخروی» وما ذكره فخر الإسلام من وجه الفخصیص بهء ففیه کلام عرف فی موضعدء وان سلم فهو على 
تقدير حمله على الحكم الأحروى يدل على عدم صحةة العبادات بدون النية؛ لأن المقصود منم منہا : الثواب حتى 
لا بخاطب با الكافر؛ لأنه ليس بأهل لحكمه» فلا يكون صحيحة بدون الغواب» إذا الشىء يبطل ببطلان ما هو 
المقصوذ منه» ولا ثواب إلا بالنيةءفيشترط لصحة العبادات بالضرورة. (د) 

** أخحرجه الأئمة الستة انظرالدراية جا رقم الحدیث ۳٣۱۳ء‏ ص٤ ٠۲‏ »> ونصب الراية جا ص۱ ۰ (لیم). 

E A E O قوله: لان إلخ‎ )٩( 
تعظيم الحق إلى غير ذلك فإن الشخص إ إذا قام يحتمل ذلك القيام عادة وعبادة وغيرهاء فلم يتيقن انها عبادة»‎ 
فإذا أريد اعتبار كونما عبادة لزمه النية حتى يتحقق كونه عبادة. (غبد)‎ 

(۱)قوله: إلا بالنية لايقال: یحصل بالتکبیر؛ لانانقول: E ha‏ 
بغرض آخر. 

(۲)قوله: " يقع التميز إلا بالنية لایقال: : هذا يقضى مقارنة النية للقيام مع أنه لا يشترط المقارنة قلنا: 
TT‏ لأنه فى حكم المتحقق معه. (عبد) 

(۳) ذکر وقته. (ع) 
(٤)قوله:‏ کالقائم [ھذاءعلی سبيل الجواز. عناية] عنده فى " الخحلاصة ': ولو نوى قبل الشروع» عن 
1 رو ا ا را د ا ی ج کا م 
إلا أنه لما اتتمى إلى مكان الصلاة لم تحضره النية جازت صلاته بقللك النية» وهكذا روى عن أبى حنيغة 


وابی یوسفرح. (ف) 

)٥(‏ قوله: "ولا معتبر [رد على الكرخى. ع] بالمتأحرة منما [أى النية. عبد]عنه ‏ وعن الكرخى أنه يجوز 
| بنية متأخحرة SIO E‏ إنه إلى متى يجوز. 

قال بعضهم: إلى انتہاء الغناء وقال ب بعضهم: إلى التعوذ» وقال بعضهم: إلى أن یر کع» وقال بعضهم: إلى أن 
|| يرفع رأسه من الر كو ع. 

(ت) أى النية.(عبد) ۰ 

(۷) قوله: ‏ ما مضى " يعنى من الأ جزاء لا تقع عبادة لعدم النيةء والباقية مبنية عليه فلم تجز. (ع) 

(۸) قوله: " عن اول جزئه للضرورة؛ لأن ذلك وقت نوم وغفلةء فلو شرطت النية وقت أ 


جوزت متأخحرة 


| الجلدالأرل e‏ كناب الصلاة E‏ باب شروط الصلوة التى تتقدمها 


و السرا 2 E‏ ی صلاة يصلى» 
|[أما الذكر“ باللسان فلا معتبر به" ٭ ویحسن! “ذلك لاجتماع عزيتهء 


الشروع» وهو وقت انفجار الفجرء لضاق الأمر على التاسء وأما الع لاة فبإنما تقع فى يقظةء فلا ضيق فى 
اشتراط النية عنده. - (O‏ 

E )۱(‏ (عنایت) 

(۲)قوله: ”والشرط أن يعلم إل نما ينبغى أن يعلم أنه قال فى ”الهداية : النية هى الإرادة» والشرط أن 
يعام بقلبه أى صلاة ة يصلى؛ أما الذ كر باللشان فلا يعتبر به» ويحسن ذلك لاجحماع عريته: واعبرض عليه بن 
هذا يرجع إلى تفسير .النية بالجلم» » وهو غير صحي× 

ء أجاب عنه بعضهم بأن مر eT‏ الصلاة ة التى يدخل فيہاء و غييزها عن فعل العادة إن كانت 
نفلاء وعما يشار كها فى أخحص أوصافهاء وهر الفرضية إن كانت فرضً؛ لأن التخصيص والتمييز بدون العلم 
لا يتقمسور ورد ملا خنسرو فی ادر بأن هذا الجواب يقوى الاعتراض ولا يدفعه؛ لأن الجزم علم 
حاص س انتهی. , 

فلاا aS‏ إليه العينى» وصوبه صأحب ` الدرر من أن مراده بيان أن المعتبر فى 
النية الى هى الإرادة عمل القلب اللازم لاإرادة» وهى أن يعلم بداهة أى صلاة يصلى» وإن لم يقدر على 
ا واب إلا بتأمل لم يجز صلاتهء فعلم من ذلك أن العلم غير النيةء ولكنه شرطهاء وقريب منه ما ذكره ابن ملك 
فی شرح مجمع البحرين لتأويل كلام محمد بن سلمةء (السعاية ى كشف ما فى شرح الوقاية). 

و والشر ط أن يعلم إلخ قيل: العلم ليس بنيةء ولذا لو نوى الكفر غداء يكفر فى الخال» ولو علم الكفر 
لا یکفنر» بل هي ا دا مار ادةء وإغا أ راد بالعلم التمييز» فحاصل 
كاامه النية الإإرادة للفعل» وشرطها الت e‏ (ف) 


(۳) قوله: أن يعلمٌ بقلبه إلخ قو ENE‏ صاحب فتح القدير حاضا ل الکلام یلغو عليه ما سبأتی من 
بياب التعيين فى الفرائض» الله إذ أن E‏ بعيد هذا حال نية النفل استطرد بذك كر نية الفرائض للتشر:ح»› | 


واس أن المعنى والشرط القصد بأن يعدم تله ان والله أعلم. زاوی مد عد ا 


٤(‏ ) وعند الشافعی لا بد منه. (ناية) 
(د) آی فى حق الجواز. (عناية) 
(1) توله: ویحسن [أی'الذ کر باللسان. عبذ) ذلك اختلفوافی ذلك اختلافا کشيراء فمن قائل: إنه 


بدتعد وسن قاتا ل: انه مکروه» ومن قائل: إنه سنةء ومر ن قائل: إنه مستحب والأصح أنه بدعة حسنةء وقد بط 
البعحث ملا على القارئ فى أوائل شرح المشكاة وزدت أنا كثيرافى شرح شرح الوقاية' > وفقنا الله 
الإقامه E‏ 

قوله: يحسن ذلك إلخ “ا تلفت عبارات فقهاءنا وغيرهم فى التلفظ باللسان أنه ما ذا؟ هل هو نة 
م مسقحب» ام بدعة» RT‏ ر آنه خنس: ن أو مستحب».کصاحب ` الهداية > وأقره عليه شراحهاء 
١‏ وتبعهم المصنف» والشارح فى متختصره وکقاضی خان والتسفی فى الكافى“ وصححه الزاهدی فی 
"ااجحتبى ٠‏ وفى النية " : هو الختارء وبه جزم فى الغرر و التنوير» وهو مذهب الشافعية» ومنهم من قال: إنه 
<a‏ روه لن A E a E a N‏ مجمع 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة A‏ باب شروط الصلوة التى تتقدمها 
a E‏ 


إن كانت الصلاة نقلا يكفيه مظلق النية ٠»‏ وكذا إذا كانت نة فى 


الصحيح"» وإن كانت فرضا» فلا بد من تعين الفرض› کا ا 


لاختلاف الفروض» وإن كان مقتديا بغيره ينوى الصلاة ومتابعته؛ لأنه 
يلزمه فساد الصلاة من جهته» فلا بد من التزامه . قال: ويستقبل القبلة ؛ 
e U 8 4 2 »‏ ) ۰ : 1 
لقوله تعالی : #فولوا وجوهکم شطره)› نم من کان بمکة"» ففرضه 
E E‏ 


الروايات “» وهو مذهب المالكية» كما حكاه فى | المرقاة . 


وجيت غاز جر غمرو ص ا إا ا زجر من جير به لل على افاقط مطالقك رف تقل على ازى الجاع 
على أن الجهر بالنية غير مشروع» فلا يثبت من زجر عمر كراهة مطلق التلفظ. 
ومتہم کصاحب ”التحفة' من قال: إنه سنة» وعزاه فى ”الاحتيار إلى محمد» وقال ابن عابدين عن 


”البدائع“ : إن محمدا لم يذكره فى الصلاةء بل فى الحج» > فحملوا الصلاة على الحج» وهو حمل على الفارق | 


على ما ذکره فی ”الحلية “ من أن الحج لما كان نما يمتد» وتقع فيه العوارض والموانع» ويحصل بأفعال شاقةء 
استحب فيه الجهر بالنية بقوله: «اللهم | إنى أريد الحج» إلخ» ولم يشرع مثله فى الصلاة؛ لان وقتما يسير. 

وقال العینی فى ”شرح التحفة ی کھ ۷ ا ون شل ای عر عا 
فهو حسن» وهو معنى قول المصنف: ال ی 

أقول: هذا التأويل لا يحتمله لفظ صاحب ” التحفة والأولى أن يؤول بما ذكره الشرنبلالى فى ' 'مراقی 
الفلاح“ من أن من قال من مشایخنا a‏ 
الزمان» وكثرة الشواغل على القلوب بعد زمان التابعين» انتهى. 

ومنہم من قال: | e REE e E‏ ”المرقاة“ عن "زاد المعاد فی هدی 
خير العباد لابن القيم: «کان رسول الله ع | إذا قام إلى الصلاة قال الله أكبر»» ولم يقل شيتا قبلهاء ولا تلفظ 
بالنية» ولا قال: أصلى صلاة كذا مستقبلا للقبلة أربع ركعات إمامًا أو مأموماء ولاقال: أداءء ولا قضاءء ولا تلفظ 
بالنية» وهذه بدع» لم ینقل عنه أحد قط لا بسند صحیح» ولا بسند ضعیف» ولا مسند» ولا مرسل» بل ولا عن 
[أحد من أصخابه» وما استحبه التابعون» ولا الأئمة الأربغة. (السعاية) 

(۱) بیان لكيفية النية. (عناية) 

(۲) قوله: مطلق النية“ لأن ذكر النية فى النفل للتمييز عن العادةء وهو يحصل بمطلق النية. (عناية) 

(۳) قوله: ”فى الصحيح“ احتراز عما قيل: إنه لا بد من أن ينوى سنة رسول الله صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم؛ لأن فيا صفة زائدة على التقل المطلق كالفرض. . (عناية) 

٠ إذا قرت بالیوم. (ع)‎ )٤( 


1 a E قوله: ”فساد الصلاة من جهته‎ )٥( 


|| الاقتداء حتى لو ظهر ضرب فساد كان ضررًا ملترما. (نہاية) 
(1) أى المسجد ۰ 


ل 


لر 


|| ال انتہی. (ت) 


الجلك الأول - جرا كتاب الصلاة - ۳۹4 با روط اوتا فيا 


س 


ا ومن كان غائبًا» ففرضه إضابة جهتهاهو 
ES‏ 
ا کے فان اشتت غلة 
N E Ca‏ “+ لأن الصحابة 
اا ا و ی ا ا 


)١(‏ لأن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم صلى فى المسجد الحرام معوجها إلى ا 
ذلك الصحابة والتابعون» فكان إجماعًا. (عناية) 


% انظرالدراية ج۱ رة , الحدی ث٤‏ ۱۳و١٠٠٠»‏ ص١٠۲١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص۳ ١٠(نعيم).‏ 
ا کک ا ”الحيط “: SS SLR‏ 


TT‏ و ی ا ا ا ا 
لأنه لا فصل فى التصء وشمرة الحلاف تهر في اشتراط نية عن الكمبةه فعلى قول أبى عبد الله: يشترط»› وهذا 
لأن عند أبى عبد الله ما كانت إصابة عينما فرضًاء ولا بمكن إصابة عينا حال الغيبة عنما إلا من حيث النية شرط 
نية عينما. (نهاية) 

(۲) من عدو أو غيره. - (E)‏ 

)٤(‏ قوله: "ولیس إلخ “ لأنه لو كان بحضرته من أهل المكان من يسأله ' يجوز التحرىء» وكذا 
لا يجوز مع الحاريب» فلو لم يكن من أهل المكانء ولا عالًا بالقبلةء أو كان المسجد لا محراب له» أو سألهم 
| فلم یخبروه تحرى. (ف) ّ 
| (ه)قوله: بحضرته“ إشارة إلى أنه ليس عليه طلب من يسأله غند الاشتباه والأوجه أنه إذا علم أن 
|للمسجد قوما من أهله مقيمين غير أنم ليسوا بحاضرين فيه وقت دخوله وجب طلبهم ليسألهم قبل التحرى؛ 
| لأن التحرى معلق بالعجز عن تعرف القبلة بغيزه. (ف) 
() قوله: ”اجتمد فلو صلی من اشتبمت عليه بلا تحر علي الإعادة إلا أن علم بد الفرا أ 
| آصاب. (ف) 
| () قو ”لأن الصحابة إلخ“ قلت: روی من حدیٿث عامر بن ربيعة ومن خديث جابرء فحديث عامر 
| ابن ربيعة أخحرجه الترمذى واب بن ماجة عن اُشعث بن سعيد السمان عن عاصم بن عبيد الله عن عبد الله ابن عامر 
|ابن ربيعة عن أبيه عام بن ربيعة قال: ” کنا مع زسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی سفرٴ زاد الترمذى: 
فى ليلة مظلمة» قال: فتغيمت السماء» وأشكلت علينا القبلة» فصلينا بما علمناء فإذا طلعت الشمس إذا نحن 
صلينا لغير القبلة» فذكرنا ذلك للنبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فأنزل الله تعالى فإفأينما تولوا فم وج أ 


٭٭ کہ في حديث أخرجه أبوداود الطيالسي والترمذي وابن ماجه من حديث عامر بن ربيعة انظرالدراية 
| جا رقم الحدیث ۰۱۳۹ ص١٠۲٠‏ › ونصب الراية ج٠‏ ص٤‏ ١٠(نعيم).‏ 


a e grasa man ana etna: Tan aram arempetnonntarrenernn 


E N 
|بالدليل الظاهر واجب عند انعدام دليل فوقه» والاستخبار" فوق‎ 


0 . )۳ . 
وقال الشافعى ت : يعيدها ادا استاي لخيقنة ا طا اوجن نقول : 
1 
لين فى وس إلا التر جه إلى جهة الجر ی» والتکليف مقيد بالوسع. 
A BT CT RT‏ 0 
1 ك فے ١‏ ةَ اس ٍ 
وإن علم ذلك فى لصلاة اسبتدار إلى القبلة؛ لأن أهل قباء لا 

. فيترك به التحرى. (ف)‎ )١( 

(۲) قوله: فوق التحرى" و ا ل ارا د أخحبره لا يعيد. 
الو کان مخطا. (ف) 

(۳) قوله: "لتيقنه بالحطاً” لا يخفى أن تيقن الخطاً ثابت فى توجهه إلى جهة اليمنة و اليسرة»ء فجعله المدار 
يوجب الإعادة فى الصو ركلهاء نعم فى الاستدبار تمام البعد عن الاستقبال. (ف) 
)٤(‏ قرله: "مقيد بالوسع" فإن قلت: هذا التعليل لا يكون جوابا للشافعى» فان له أن يقول: سلمنا 
أن التكليف مقيد بالوسع» لكن هذا حال العمل فإن له أن يعمل حال توجه الخطاب إليه بالفعل بجا فى وسعه 
ولا یٹم بما فعل عند ضهور ر الخطأًء فأما إذا ظهر خطأه يقيناء فكان فعله كلا فعل فى حق وجوب الإعادة» كما إذا 
صلی فی ثوب باجتهاده لی أنه طاهرء فم تیین أنه نجس» و کما إذا توضاً ما فى الأوانى بالتحری بأنه طاهرء ثم 
تین انه ں» و کذا إذا حکم الحاکم باجتہادہ فی حکم» ثم وجد نصا بخلافه» فکان فعله کلا فعل» فعلیه 
الإعادة فى هذه المسائل لظهور خحطه بيقين مع جواز العمل عا فى وسعه عند توجه الخطاب بالعمل بذلك» 
والذی نحن بصدده من قبيل هذا؛ لأنه ا كان مستدبرا للقبلة فى صلاة ظهر خطه بيقین» فان من جنس هذه 
المسائل حتى إنه لو ظهر أنه صلى على يمين القبلةء أو يساره» فإنا نساعد كم فيه لأنه لم يظهر خطأء بيقين. 
| قلت: فى هذا التعليل جواب .له وهذا لأن التكليف بالشىء الذى غاب عنه علمه حقيقة على لوعين: 
أخدهما: ما غاب عنه علمه حقيقة. ر یق ا ل به على وجه 
ETE‏ 

والثانی: : هو ما انقطع حقيقته من جنس الا نس ں» ولا يدرك حقیقته أحد منہم وإن استقصى اأحدهم» فمن 
الأول هو ما ذكر من المسائل»وذلك.لأن تقاضی تلا لا قضی باجشبادهء لم روی له نص ببخلاقه کان اجهل به 
جاء من تقصيره فى نطلب» فإنه لو طلب حق الطلب لأصابه» فصار کالذى اجتہهد فى المصرء وأخطأ المحراب 
وكذلك المصلى فى ثرب أمر يإصابة الطاهر حقيقة؛ لأن فى وسعه غسل ذلك وكذلك فى ماء الوضوء كان 
استخباره فی و سعه کر ن له العنم بحقيفة نجاستهء وأما علم جهة الكعبة فمن النوع الشانى» وذلك لأن مبنى علم 
جهة الكعبة للغائب على النجي a Sk‏ أحبره إنما يخبره عن النجم مٹلاء ثم كل منہما 
عجز عن الاستدلاال بالنجم بعارص الغيم» وذلك من الله تعالی. (نہاية) 

)٩(‏ قوله: آلأن أهل قباء [بالضم والمد: ا عناية] إلخ أخرجة البخارى 
ومسلم عن مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمر قال: بينما الناس فى صلاة بقباء إذ جاءهم 
1 آت» فقال: إن رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم قد أنزل عليه الليلة قرآن» وقد أمر أن يستقبل 

الكعبةت فاستقبلوهاء و کانت وجوههم إلى الشام» فاستداروا إلى الكعبةء انتہی. (ف) 


المجلد الأول 2 جزءا کتاب الصلاة 


ا 


الجلد الأول - جزءا کارا = e‏ باب شروط الصلو ةالتى تتقدمها | 


سمعوا بتحول القبلة استداروا كهيئتہم فى الصلاة» واستحسنه النبى عليه 
السلامء * وكذاإذا تول رأيه إلى جهة أحرى» توجه إليهنا؛ لوجوب 
العمل کک ` 


ل ت ا 


e ا‎ e 
غير ما ا > کما فی جوف الكخة*‎ E 


# حر جه اا ا ا E NE ES‏ | 
الراية ج۱ ص٣ ۳١‏ (نعيم). بث 
(۲) قوله: من غير نقض المؤدى لما ذكرنا من أن دليل الاجتاد منزلة دليل النسخ» وأثر النسخ يظهر فى 
ا | 
(۳)قوله: ومن آم إلخ ‏ أى صلى قوم فى لبللة مظلمة بالجباعة» وتحروا القبلة» وتوجه كل واحد إلى 
جهة تحريه» ولم يعلم أحد أن الإمام إلى أى - ة توجه». لکن یعلم کل e‏ 
صلاتهم. (شر ح الوقاية) 
)٤(‏ من اقتدى. 
)٥(‏ قوله: وکلهم نخلفة" فی قوله: E Sl E‏ 
أى جهة توجه» فكيف يعلم أنه خلف الإمام؟ 
فالمراد أنه يعلم أن الإمام أمامه» وهذا اعم من أن يكون خلف الإمام أولا؛ لان الإمام إ إذا کان قدامه يحتمل أن 
|يكون وجهه إلى وجه الإمام» أو إلى جنبه» أو إلى ظهره» وإغا يكون هو خلف الإمام إذا كاف وجهه إلى ظهر 
[الإمام» وحیتعل کون جهة توجه الإمام معلومة» و كلامنا ليس فى هذا. (شرح الوقاية). 
قوله: ' وكلهم خلفه إلخ “ اعترض ههنا بأن صورة هذه المسألة مشكلة؛ ؛ لأن صلاة الليل جهريةء فيعلم كلا 
من ادن حال الإمام بصوته. 1 
وأجيب عنه بوجوه: الأول: يح ل أن تكون الجمناعة فى قضاء صلاة سرية الشانى: أنه يجوز أن يرك أ 
الإمام الجهرسهوا. | 
الثالث: أنه لا يازم من سماع صوته معرفة جهته» فلعلهم عرفوا بصوته أنه ليس خلفهم» »لکن لم يحصل لهم 
ان اه ا ای ج رجه در النهاية “ وغیرها. (السعاية فر فی کشف ما فى شرح الوقاية) : 
)٦(‏ من المقتدى لاإامام: 
(۷) لصحة الاقتداء. (علوى) 
(۸) قوله: كما فى جوف الكعبة " فإنه لو جعل بعض القوم ظهره إلى ظهره جاز. (علوى على شرح الوقاية) 


م 


الجلد الأول - جزء٠‏ .ب الصلاة — oY‏ باب صفة الصلاة 


ومن علم منم يخال مامه تسد صلات *؛ لأنه اعتقد إمامه على 


|| ا مخضا" وكذا لو كان متقدمًا على الإمام ؛ لتركه فرض المقاء“ . 
.. باب صفة الصادة“ 


فرائض 0 سلا ٠ CN‏ إل E‏ ٥؛‏ لقوله تعالی" 1۰( : وربك || 


فکبر"' ٠‏ والمراد به تکبیرة ةالاقتتاح» والقيام ؛ لقوله تحال : #وقوموا 
"€ والقراءة ؛ لقوله تعالى : #فاقرأوا ما تيسر من القرآن) . 


)١(‏ أى القوم المقتدين. (نہاية) 
| (۲) قوله: ”تفسد صلاته“ بخلاف جوف الكعبة؛ لأنه ما اعتقد إمامه مخطا إذ الكل قبلة. (علوى) 
(۳) قوله: ”لأنه اعتقد إمامه على الخطاً“ قالوا: دلت المسألة على الخطاً فى الاجتہاد. (د) 
)٤(‏ لان مقامه خلفه. (علوی) 
(ه) قوله: ”باب“ شرع فی المقصود بعد الفراغ من مقدماته. (ف) 


() قوله: صفة [من قبيل إضافة الجزء إلى الكل. نہاية] الصلاة“ الصفة والوصف مترادفان» والهاء عوض | 


عن الواو» كما فى العدة والوعد» وعند المتكلمين من أصحابنا الوصف: هو كلام الواصف» والصفة: هى المعنى 
لقائم بذات الموصوف» والظاهر أن المراد بالصفة ههنا الهيغة المحاصلة للصلاة من القيام والركوع 
والسجود. (ع) 

(۷) قوله: ”فرائض الصلاة “ ذكرها بلفظ الفرائض دون الأركان؛ ما نها أعم من الأ ركان والشروط 
ولفظ الفرائض يتناولهماء فإن الأربعة منہاء وهى القيام والقراءة وال ركوع والسجود أركان أصلية. ۰ 


والتحريمة شرط جواز الصلاةء والقعدة الأحيرة هى وإن كانت فرضا إلا أنما ليست ب ركن أصلى فى الصلاة 


آبدایل آنہا لم ترح فی الرکعةالأولی؛ کنا فی “مبنسوط شيخ الإسلام“. (نماية) 
(۸) قوله: ستة “ النقياس أن يقال: ی على تأویل 
|| الفروض. (نہاية) 


(۹) قوله: ”القحرية | إا الت اتكيرة الأولى ؛ بهذا الاسم؛ لأنہا تحرم الأشياء المباحة قبلها بخلاف 
سائر التكبيرات. (نہاية) 


(۱۰) قوله: "لقوله تعالی' E LER‏ اکر نكرت أ 


حديجة وفرحت وأيقنت أنه وجى»؛ لأن سورة المدثز أول سورة نزلت. (عناية) 
)١١( |‏ دخلت الفاء لعنى الشرط. ر 3 
(۱۲) قوله: ”والمراد به [يإجماع أهل التفسير. >[ “ لأنه لا يجب خارج الصلاة. (نہاية) 
(۱۳) قوله: قانتين' آی ساکتینء وقيل: خحاشعينء وقيل: مطيعين. (عناية) 


المجلد الأول.- جزء٠‏ كتاب الصلاة - “Pe‏ باب صفة الصلاة 


ا جود" ؛ لقوله تعالى: « OS E‏ 
وال ف آخر ا التشهد : ؛ لقوله“ عليه السلام لابن 
مسعود حين علّمه التشهد: «إذا قلت" هذا أو فعلت هذا فقد تمت 


(4 0 قوله: E E‏ اءة وقول مخالفنا فى فصل القراءة. .0 
: (۱) قوله: والسجود “ واعترض على المصنف وغيره من الفقهاء أن الأولى لهم أن يقولوا: والمجااات 
| لان الفرض فى كل ركعة هو هذاء ووفقه القهستانى بأن اراد بالسجود السجدتان بناء على أن اسیا الاجا 
تدل على العدد عند أهل العربيةء وفيه ضعف ظاهرء فإن دلالة اسم ال جنس عندهم إنما هو على التوحذ» لا على 
الال د بح عدتبم أيضا أن لا دلالة لاشم اجس على المددء قإنه موضوع لنفس الطبيغةء والعدد 
| يستفاد من الخارج »على أن دلالته على العدد إنما هو فى اسم الجنس المنكرء لا المعرف. 
| فالأولى فى ال جواب أن يقال: غرضهم فى هذا المقام ليس إلا تعداد جنس الفرائض من دون تعيين ا : 
|| ولذا أفردوا القيام وال ركو ع مع كونمما متغددين فى الصلاة. (السعاية) 
(۲) ليست الواو فى القرآن. 
| (۳) قىوله: ”والقعدة کف الإيضاح با الق ال رة خا او و م 
الأ ركان والفرق بين ال ركن والفرض» أن ر كن الشىء ما يفسر به ذلك الشىء وتفسير الصلاة لايقع 
|| بالنعدةءوإما بقع بالقيام والقراءةء وال ركوع والسجودء ودرجة القراءة ف فى الركنية أحط من غيرهاء ولذا لو حلف أ 
7 لی قا قراوز کم وس جت فی بعینه» ولو كان القعدة من جملة الأ ركان لتوقف الحنث عليها. (ن) 

)٤(‏ قوله: ”فى آخر الصلاة“ اختلف المشايخ فى قدر الفرض من القعدة قيل: قدر ما پانی بالشهادتینء 
والأصح أنه قدر قراءة التشهد إلى عبده ورسوله. (ف) 

(ه) قوله: ”لقوله“ فان قیل: هذا حبر واحد» وهو بصراحته لا فيد الفرضية» فکیف مع هذا النکلف 
العظيم؟ 

أجيب بأن قوله تعالى : أقيمواالضلاة مجمل» وخر إلوانحد لى باناله واخمل من الكتاب إذا قآ 
الببان الظنى كان الحكم بعده مضافا إلى الكتاب» لا إلى البيان فى الصحيح» وقد قررناه فى التقريرء لا يقال: 
فليكن الأمر فى قراءة الفاتحة كذلك» E‏ نص القراءة ليس عجمل» بل هو خحاص» فيکون الزيادة 
عله تخا خر الوا وهو 9 بو 

ووجه آخر وهو أن حبر الواحد إذا كان متلقى بالقيول جاز إثبات الركنية بهء فأولى أن وزات 
|| الف ضية؛ لأن درجة الركنية اعا ىء وقد أبجت ركنيةالوقوف بعرفات بقول النیی صلی الله عليه وعلى آله وسیام: 
«ا- حح عرفة)» والوقوف معظم أ ركان الحج لا محالة. )ع( 

(1) قوله: "إذا قلت [الأصح أنه مدرج فی آخر الحدیث من قول این مسعود لکنه لا يضر إن للموقوف 

فی ما لا یعقل بالرأی حکم المرفوع» کذافی ' 'فتح القدير "] هذا إلخ“ قلت: أخر جه أبو داود فى ”سفنه: حدثنا 
عبد الله بن محمد النفيلى جدنا زهيز حدثنا الحسن بن ا لحر عن القاسم بن مخيمرة قال:« أخذ علقمة بيدى» 
.اأفحدتني ی أن عید الله بن مسعود أذ بیده» ون رسول الله ضلى الله عليه وعلى آله وسلم أذ بيد عبد الله فعلمه 
| الدشهد فئ.الصلاة فذكره إذا قلت هذا أو قضيت هذا فقد قضيت صلاتك إن شعت أن تقعد فاقعد» انتہى. (ت) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتأب الصلاة ef‏ 


صلاتك»*» علق التمام بالفعل قرا أو لم ر ا 

E E NT TEE قال‎ ٠ 
واجبات" كقراءة الفاتحة» ور ضم السورة معها ¢ معهاء» ومراعات الترتيب فيما‎ 
شرع" مکررا من - الأفعال ۰ والقعدة الأولىء وقراءة التشهد فى‎ 


1 ا اوا انظر الدر اية جارقم الحدیٹث۱۳۸» ص٣۱۲‏ › ونصب الراية جا ص٦‏ ۰ ۳(نعیم). 


(۲) قوله: 0 لم يقرا لأن معناه اقلت وات قاع أو قعدت ولم تقل شيعا؛ لأن قراءة التشهد بدون 


فعل القعود لا يتصورء فصار الفعل أصلا دون القول» كذا وجدت بخط الأستاذ مولانا فخر الدينرح. (ناية) 


(۳) ای ما ذکرنا من الفرائض. ( ع) 
(٤)القدوری.‏ 


)٥(‏ قوله: واجبات' “ المراد من واجبات الصلاة هو أن تجوز ا ا 
ساهيًاء والسنن: ما فعله رسو الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم على طريسق المواظبةء ولم یتر كها إلا بعذر نحو 
الثناء والتعوذ» وتكبيرات ال ركوع والسجود. 

والآذاب : کل مانقعله زبشول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم مرة أو ضرتینء ولم پواظب علیهء کریادة 

التسبيحات فى ال ركو ع والسجود على الثلائةء والزيادة على القراءة المسنونة. (نہاية) 
, (0) قوله: فی مأ شرع مکررا [فی کل ر كعة. د] من الأفعال“ كالسجدة» فإن ترك الانية من ال ركعة 
الأولی ساهیاء ثم قا وصلی صلاته» ثم تذكر فعليه أن يسجد التروكة» وسجد للسهوء ولو تذکر فی رکوع 
القانية أنه ترك سجدة من الر كعة الأولى» فانحط من ركوعه وسجدهاء لا يلزم عليه إعادة ال ركو ع؛ لأن الترتيب 
لیس بغرض؛ فلا برتفض الرکوع بخلاف فا شرع غیر مکررء فان الترتیب فیہا فرض» حتی يرتفض ال ركرع 
بالعود إلى السورة» كذافى ' الحميدية . (د) 


(۷) قوله: ”من الأفعال“ ذكر فى ”حواشى الهداية“ نقلا عن ”الميسوط“ كالسجدة» فإنه لو قام إلى ]| 


(الانية بعد ما سجد سجدة اة قبل أن يشجند الأخرى قضينهاء ويكون القيام معدبرا؛ لأنه لم يرك إلا 
الواجب. 


أقول: قوله: فيما تكرر» ليس قيدا يوجب نفى الحكم عما عداه» فإن مراعاة الترتیب فى الا رکان الت یآ 
لا یکر ق رکغةااحدة کال رکو غ ونحوهواجب ایشا على ما میتی فى باب سنجنود السهو أن سجود السهو 1 
5 تجب بتقديم ركن إلخ .وأوزدوا لذلك : نظير ال ركوع قبل القراءةء وسجدة السهو لا تحب إلا برك الواجب» فعلمإً| 


أن الترتيب بين الر كو ع والقراءة واجب مع انہما غير مكرر فى ركعة واحدة» 


أ وقد قال فى ”الذحيرة" :أما تقدم ال ركن نحو أن ي ركع قبل أن يقرأ فلأن مراعاة التريحب واجبة عند 
: أصح ابن الثلاثة حلفا لزفرء فإنما فرض عنده» فعلم أن رعاية الترتيب واجبة مطلقاء فلا حاجة إلى قوله: فما 
تکرر» فلذا لم أذكره فى ”الختصر ويخطر ببالى أن المراد با تكرر فى الصلاة على سبيل الفرضية احتراز عا 
ل بتكرر فى لصلاة لى سيل فرضية وهر تكيرة لاتاح» واقعدة حبرت ن رعا امرب فی فإ 


[افرض. (شرح وقاية) 


ا 


المعجلد الأول - جزءا كتاب الصلاة 0~ 3 باب صفة الصلاة 


الأخيرة" والقنوت فى الوتر» وتكبيرات العيدين» والجهر فيما يجهر 
فيه» والمخافتة فيما تخافت قبه» ولهذا يجب عليه سجدتا السهو بتركهاء 
(Du‏ 


و ا فی الكتاب؛ لما أنه ثبت وجوبہا 
ET‏ وإذا شرع “ فى الصالا ك N EE‏ وقال عليه 


السلا" : «تحريها التكبيرا*. وهو شرط " عندناء خلافا للشافعى ت 


e 
: تحرم للفرض کان له أن يؤدى بہا التطوع» وهو" يقول‎ a حتی إن‎ 


(۱) قوله: "فى الأخبيرة“ فى ”الهداية“ eT‏ القعدة الأولىئ سنةء وفى الثانية واجبة» لكن 
Ee‏ لأن قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم لابن مسعود: «قل التحيات لله» إلخ» 

وجب الفرق فى قراءة التشهد فى الأولى والفانية» بل یوجب الوجوب فی کلیہماء ولا كانت القراءة فى 
اد رای راج انت د لارا رابب یش ن مله رة شرح ارا » واعترض عليه بعض 
شرا "الوقاية“ بأن فی الهداية“ “ لم يصرح بأن قراءة التشهد فى الأولى سنة. ۰ 

أقول: : قد قيد فيا القعدة بالأخيرة» وهو يۇذن بان قر ا 
الروايات ينفى ما عداه. ا( چلپی) 


(۲) قوله: "هذا هو الصحيح e A E‏ 


| الاستحسان والقياس» ولکن الصحيح جواب الاستحسان. (نہاية) ‏ 


(۳) ذكر فى " مبسوط شيخ الإسلام و "التحفة : للصلاة واجبات وسن وآداب. (نہاية) 
)٤(‏ فتدخل الواجبات. (ف) 
(ه) ای اراد الشروع. (ف) 
)٦(‏ يعنى «إوربك فكبر. (عناية) 
(۷) قال: «مفتاح الصلاة الطهور وتحرها النكبير وتحليلها التسليم» رواه أبو داود. (ت) 
ان رهاض خاب اليتن الارتعة إلا النسائي من ا علي» انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹ۱۳۹٠»›‏ 
ص٣۱۲‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص۳۰۷ (نعيم). 
e (^)‏ (ف) : 
طهر ا ا ا فکذا هذا وعن الشافع فعی Y٤‏ یغأدی i‏ ق ؛ رکن. (ن) 
(١٠)قوله:‏ كان له إلخ ومقتضى كون هذاثمرة كونه ا ا وو فا اد ار 
على الفرض» وعلى النفلء وقد روى إجازة ذلك عن أبى اليسر والجمهور على منعه» ومنع الملازمة بين . 
کوزه شرطاء وجواز ما ذکر» صله النية شرط› ولا تجوز صلاتان بنية واحدة» والوضوء شرط» 
وکان واجبا لکل صلاة فی صدر الإسلام نعم بقى أن يقال: إن ا 


o nm mt name om ana mma mn an ag mos rama i nr 


ا - جزءا كتاب الصلاة - ۳ 


طا ما د ترط" اسان الركانء وعذاة لركية. 
ولا أنه أنه عطف ”“ الصلاة عليه فى قوله تعالى : #[وذكر اسم ربه 
فصلى#» ومقتضاء" e‏ كتكرار" الأركان e‏ 
ومراعاة الشرائط لما يتصل "به من القيا 


لفل على الفرض» 
النفل تبعا. (ف) 
a‏ 
ا 
(۲) قوله: ”ما يشترط لسائر الأر کان“ من الطهارة» وستر تر العورة» واستقبال القبلة» والنية» والوقت. (۵) 
(۳) قوله: ”ولنا الخ“ روی عن ابن عباسرض معنی قوله تعالی: فإوذکر اسم ربه فصلی) ذکر معاده 
وموقفه بين يدى ربه فصلى له» وعن الضحاك ذكر اسم ربه فى طريق المصلى» فصلى صلاة العيدء فمع هذه 


التأويلات كيف يصح الاستدلال به على الخصم؟ (د) 
(4) قوله: عطف الصلاة عليه “ ولو كانت التكبيرة ركنا كانت من الصلاةء فلا يستقيم عطف 
الناوة ب لان ل بن غلل ع ۷ ل ر 


(ه) تزلت الاية فى التكبيرة. (نہاية) 

)١(‏ قوله: ”ومقتضاه المغايرة“ فإن قلت: المغايرة متحققة على تقدير كونه ركناء؛ إذ الجزء غير الكل» 
أجيب بأن الجزء والكل ليسا بغيرين من كل وجه» فوجبت أن يكون شرطا قولا بكمال المغايرة» وبأن العطف 
بالفاء التعقيبية يقتضى المغايرة من كل وجه لاستحالة تعقب الكل عن ال جزء. (إله داد) 

(۷) قوله: ” کتکرار الأر کان" أقول: إن أريد به تكرار الأ ركان فى جميع ركعات الصلاة كالقيا» 
وال رکوع» والسجود» فينتقض بالقراءة حيث لا تنكرر فى الر كعة الثالئة والرابعةء فيتكلف بأن الأصل فى 
جميع الاركان أن يتكرر فى كل ال ركعات إلا أن القراءة ركن منحط عن درجة الأ ركان الأخر بدليل أن 
|| القادر على القيام» والقعود» وال ركوع يخاطب بالصلاةء وإن کان خرس دون العکسء فلذا لم تتکرر فی 
ال ر كعات سوى الأوليينء وإن أريد به التكرار فى الجسلةء فلا يرد الإيراد المذكور لكن يرد القعدة ق فى 
صلاة الصبح» اللهم إلا أن یراد التکرار ولو کان فی ب بعض المقامات» هذا ما حضر فى بال الآثم والله هو 
العالم. (مولوی محمد عبد الى لح) 

(۸) ال ركو ع والسجود. (ع) 

)٩(‏ قوله: ما يتصل به“ جواب عن قوله: يشترط لها ما يشترط لسائر ا رر ن را وا 
ليس للتحريمة نفسهاء ونما هو ها يتصل به من القيام الذى هو ركن. 

ألا رى أن الأداء ها امل عن الا رام ق باب الم لم يشرط فى الإعرام سا شرائط الا ركان اة 


المجلد الأول - جزء٠‏ بے ۰ — FV‏ باب صفة الصلاة 


ع بديه مع التكبير؛ وهو a‏ لأن النبى عليه السلام 
واظ عليه“ *.» وهذا اللفظ يشير إلى اشتراط المقارنة» وهو المروى 
ن ا ست والس “عن الطحاوى" . 

والأصح" أنه“ يرفع يديه أوْلا ثم يیکبر؛؟ لکن فعله نفى 
| الكبرياء"“ عن غير الله تعالى» والنفى مقده"' . 
ون رفع يديه ختی ااه ۹ بابہامیه ET E‏ وعند 


الوقت شرط لأداء ساثئر” الأ ركان» ولا يشترط لاإحرام عندنا. (عنايةم 

)١(‏ ولا يتكلف للتفريق بين الأصابع عند الرفع. (ع) 

(۲) قوله: " وهو“ رفع اليدين فى أول الصلاة سنة بلا خلاف. (ع) 

(۳) قوله: سنة [قلت: هذا معروف فى أحاديث صفة صلاة البى صلى الله عليه وعلى آله وسلم. ٿا“ 
لأن الي ی صلى الله عليه وعلى آله وسلم حين علم الأعرابى الواجبات لم يذكر فيه رفع اليدين بخلاف قراءة 
الفاتحة» وضم السورة» فإنہا مذکورتان فی بعض الروايات. (إله داد) 

)٤(‏ قوله: واظب عليه" والمواظبة وإن كانت من غير ترك تفيد الوجوب» لکن | ذا م یکن ما یفید 
انا لیست للوجوب» وقد وجد» وهو تعلیمه الأعرایی من غير ذكره. (ف) 

% انظرالدراية جا رقم الحديث ١ ٤ ٠‏ » ص۷١٠١‏ »> ونضصب الراية جا ص۳۰۸ (نعیم). 

(ه) قوله: " والمحكى " المروى عبارة عن القول» والمحكى عبارة عن الفعل. (ع) 

)٦(‏ قوله: "عن الطحاوى“ واختاره شيخ الإسلام» وصاحب "التحفة » وقاضيخان. (ف) 

(۷) قوله: ”والأصح“ لحديث وائل بن جحر: أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم حين قام إلى الصلاة 
یرفع اديه ثم یکبر» ولکنه لما كان معارضا لحديث آخر وهو أن النبى كبر ثم رفع» ترك المصنف الاحتجاج 
با لحدیث المسطو ر. (إله داد) 

(۸) وعليه عامة المشايخ. (ف) 

() قوله: "لأن فعله إلخ“ وعورض بأن الرفع سنة التكبيرء » فكان مقارنا كتسبيحات ال ركوع 
والسجرد» وبأن الرفع لإعلام الأصم» فيجب أن يقارن التكبير؛ إذ لو تأخر التكبير عنه» فرما يكبر الأصم قبل 
تكبيرة الإمام. (د) e‏ 

فرله ی ال راء E‏ 
لله تعالی . (نہاية) 

)۱ ۱( على (ف) كما فى كلمة الشهادتين. (نہاية) 

O‏ حتی یحاذی بإبہاميه [بالكسرء» بالفارسية: ا e‏ وروس أصابمه فرو ع 


الجلد الأول IS aE‏ 
الان ر E TET‏ 
اا NS‏ فال کان الین ا 
السلامإذاكبررفع lg a‏ 
حر ورا وا 0ال غه الاه کان ذا کر رفع 


أذنيه. (ف) 


(۱۳) بالفازسية: نرمهء گوش. 

(۱) قوله: وعند الشافعى“ مذهبنا هو قول أبى موسى الأشعرى» ومذهب الشافعى قول ابن غمر» ذكره 
شمس الائمة السرخحسى: (ع) 

(۲) الخلاف. (ف) 

(۳) قوله: له حديث أبى حميد الساعدى“ قلت: رواه الجمباعة إلا مسلمامن حديث نحمك 
ابن عمرو عن عطايېء قال: سمعت أبا حميد الساعدى فى عشرة NE‏ 


وسلم منم أبو قتادة» قال أبو حميد: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله صلى الله. عليه وعلی آله وسلم» قالوا: و 
| فو الله ما كنت بأكرناله تبعةء ولا أقدمنا له صحبةء قال: بلى» قالوا:فأعرض» قال ل 


وعلى آله وسلم إذا قام إلی الصلاۃ یرفع یدیھ حتی یحاذی بہما منکبیهء ٹم کبر حتی یقر کل عظم فی موضعه 


اامعتدلا ثم يقرا ٹم یکبر» فیرفع یدیه حتی یحاذی بہما منکبیه» ثم ب رکع ویضع راحتیه على ر کبتیه» ٿم 


بعتدل» فلا يصب رأسه» ولا يقنع» ثم يرفع رأسه» فيقول: اسمع الله من حمده)ء ثم یرفع يديه -حتی یحاذی 

إمنكبيه معتدلاء» ثم يقول: اللہ أکبرء ثم یہوی لی الأرض» فیجافی یدیه عن جنبیه» ثم برفع رأسه» ویشتی ر جله 

|| الیسریء فیقعد علیہاء وي يفتح أصابع رجليه إذا سجدب ثم يقول: «الله أكبر»» ويرفع ويشنى رجله اليسرى» فيقعد. 

1 عليما حتى يرجع كل عظم إلى موضعه» ثم يصنع فى الأخرى مشل ذلك ثم إذا قام من ال ركعتين كبر »ورفع 

١‏ یدیه حتی یحاذی بہما منکبیه» كما كبر عند افتتاح الصلاة» ثم يصنع ذلك فى بقية صلاته» حتى إذا كانت 

أ السجدة لتى فيا التسليم أحر رجله اليسرى» وقعد متو ركا على شقه الأيسرء قالوا: E‏ 

|| کان يصلی. . (تخریج زیلعی) 

* أخرجه البخاري وأصحاب السان الأربعة انظرالدراية ج رقم الحديث ٠١ ٤١‏ ص۲۷٠‏ » ونصب الرانة 

ج۱ صة ا 

٠ ||‏ (4)قوله: رواية [رواه مسلم. ت]“ عن وائل بن حجر أنه رأى انى صلى اله عليه وغلي آله وسور 
يديه تحين دحل الضلاة حيال أذنيه» ثم التحف بثوبه» ثم وضع يده الیمنى على السری» فلما اراد أن ي ركع أخرج 
e e‏ » فلما قال: «(سمع الله ن حمده» رفع يديه» فلما سجد وضع بين 
8 وسلم إذا صلی رفع یدیه حتی تکون إبہاماه حذاء اذنیه» انتہی. (ت) 

٠ |‏ ()قوله: ”وأنس [رواه الحاكم فى ”المسعدرك“. ت]“ قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه وعلى آله 


ا د س مروتس سے م 
n‏ 


الجلد الأول وو كتاب الصلاة - e ٩‏ باب صفة الصلاة 


يديه لاء آذننه»*» ولان ر “ اليد لإعلام الأضم» وها ا 
قلناه» وا يحمل على حالة العذر. 


والمرأة قرفع يديها حذاء منكبيها"» هو الصحيبح را 


فان قال بدل ٠‏ التکر: الله أجل » ا ESE‏ لاإله لاا 


لله 4 أو ا من E‏ الله تعالی اخ عند ا سه : Oa‏ 


کش فسا ی پاپامی آذتیت کم رک حتی. استقر کل مفصل منه» وانحط بالتکبیر حتی سبقت رکبتاه 
یدیه» اتہی. (ت) ۰ 


* انظرالدراية ج۱ رقم ا لحدیث ۱۲۲ و۳٤‏ ۱ر٤٤ »١‏ ص۲۷٠‏ » ونصب الراية جا ص١٠١۳‏ (نعيم). 


() قوله: ”لأن رفع اليد إلخ“ قيل: لو كان لإعلام الأضم لا أتى به المنفرد» أجيب بأن الأصل هو الأداء 
بالجماعة. (عناية) 


()قىولە: "لإعلام الأصم قلت: کان يجب عليه أن يقول: لإعلام الأصم أبضًاء بزيادة نضا “رفع 
التناقطر ا e E RS‏ 
و یکون هو لغیره معه إِذا کان له معنیان وهو ر النفى» والإعلام» وهو يحل بذ کر قوله 
أيضًا: إل أن المصنف تم ا السرخحسى كذلك ذكره» فإن دابہم ترك التكلف» وتفهيم المعانى. (نهاية) 
(:)قوله: ”وهو اى إعلا م الاأصم بما قلنا من رفعهما حتى يحاذى پابہامیه شحمتی أذنيه. (عناية) 
ا ”وما رواه“ یعنی من حدیث ابی حميد الساعدى محمول على حالة العذرء روی عن وائل ابن 
حجر اه قال: : قدمنا المديية» فو EE‏ يرفعون أن ہم إلى الأذنين» تم قدمت علیہم من القابلء وعلیہم اللأكسية 
والبرانس من اة البرد» يرفعو ن ابچ إلى المناكب. (عناية) 

)١(‏ ذکره محمد بن مقاتل فی "إملاءه . (نہایة) 

(/)قوله: هو الصحيح ' احترز به عن رواية الحسن عن أبى حنيفة أنما ترفع حذاء أذنيما. (ف) 

(۸) قوله: 'فإن قال بدل التكبير إلخ“ اعلم أن الشارع فى الصلاة إذا قال: الله أ كبس» كان شارعا فى 
الصلاة بلا ا إا قال: : الله > خلافا لالك» وكذلك | إذا قال: ا الكبيرء و 
لا إله غي ره فق قال آبو حنيفة ومحمد: E ET‏ يقول: اله 
اکیں أواالله الأكبن أو اله الکتر ل يجوز وإ لم بسن جار . (عناية) 
, (۹) قوله : أواغيره من أسماء الله تعالىٴ لوقال: اله لا يصير شارعا فن ظاهرالروايت وفی رواية امسن 
عن آبى حنيفة يضير شارعاء وذكر شمس الأئمة يصير شارعا عند محمد. (6۵ | 
()قوله: ”أجزأه ‏ وقد استدل على الإجزاء بقوله تعالى: فإوذكر اسم ربه فصلى» والراد تكبيرة 
الافتتا- ح؛ لأن الذكر الذى يتعقبه الصلاة بلا فصل هو تكبيرة الافعتاح» فقد شرعت بطلق الذكر» فلا يجوز 
تقییده بلفظ دون لفظ؛ انه ٠‏ نسخ۔ . (حاشية ملا إله داد 


a rags amara pna en a A 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - ۳ ١‏ باب صفة الصلاة 
E E E OEE E E a‏ 


SL O 
ومحمل ت و قال ایو د : إن كان ا‎ 

ا کو EEE‏ لک 

: وقال الشافعين © لايجوز إلا بالأولين› وقال مالك : لایجوز إلا 
بالأول؛ لأنه هو الول والأصل فيه التوقيف› الاي 
يقول: إدخال الألف واللام بلغ" فى الشناء ء» فقام" مقامه . 

) وواوتف ٤‏ یقول إن آفعل وفعیلا فی فاته تخالی سواءته 
بخلاف ما إذا كان لا يحسن؛ لأنه لايقدر إلاعلى المعنى» ولهما أن 
التكبير" هو" التعظيم لغة» وهو حاصل . 


(۱۱)قوله: "عند أبى حنيفة وشحمد“» وهل يكره؛ الأصح أنه يكره» فقد ذكر القدورى عن أبى حنيفة 
نصا أنه كره الافتتاح إلا بقوله: الله أكبر. (حاشية ملا إله داد) 
(۱)قوله: ”وقال ابو یوسف“ حاصل الخلاف راجع إلى ما ذکره ث شيخ الإسلام» وهو أن ركن التحربجة هر 
عين التكبير أم ال ركن عمل اللسان من الثناء. (نہاية) 
(۲)قوله: ”إن کان يحسن النكبير إل أ وذكر في كتاب الصلاة: وقال ابو يوسفرح: ذا کان بحسن 
التكبير» ويعلم أن الصلاة تفتتح بالتكبير» لا يصیر شارعا إلا بما ذكرنا من الألفاظ» فإذا كان لا يعرف الافتتاح 
(ناية) 
(۴) قوله: "إلا قوله إلخ “ قال أبو يوسف فى ”الجامع الصغير' : إذا كان يحسن المكبيز لم يجز إلا بأربعة 
ألفاظ مہا الله كبير» والباقى مذكور فى الكتاب. (ف) ‏ „ 
)٤(‏ قوله: ”أو الله الكبير“ وعن أبى يوسف: لو قال: الله الكبار يصير شارعا. (نماية) 
(ه) قوله: ”لأنه هو المنقول“ من فعل النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم» وهو المتوارث من قوله. (ف) 
* انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث ٤ ٥‏ ۱ » ص۱۲۸ › ونصب الراية ج١‏ ص ٠١١۳(نعيم),‏ 
)٩(‏ قوله: ”أبلغ فى الشناء " لن تعریش لبر پقتضی حصر احبر فی البتدا؛ کہا تقرر فی موضعا؛ ما 
راك زيد العالم. (عناية) 
(۷) قوله: ”فقام مقامه فيكون ما زاد فيه من المبالغة فى مقابلة ما فاته من كونه منقولا. (ع) 
(۸) قوله: ”سواء“ لأنه لا يراد بأكبر إثبات الزيادة فى صفته بالنسبة إلى غيره بعذ المشا ركة؛ لأنه 
لا يساويه أحد فى أصل الكبرياء» فكان أفعل بمعنى فعيل. (ف) 
)٩(‏ قوله: ”أن التکبیر" ای المذکور فی قوله تعالی: (إوربك فکبر)» وقول النبی صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم: «وحرجها التكبير». (ف) 


کی کد سک ت د 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة E ٠‏ ات اة 


ا سیا تی یه 


a OA OT E 
فان افتت کک الصلاة ة بالفارسية» أو قرأفيما بالفارسية أو ذبح وسمی‎ 


بالفارسية» وهو يحسن العربية أجزأه عند أبى حنيفة © اي أ» وقالا : لا یجزته إلا 


أما الكلام فى الافتتاح فمحمد ت" مع أبى حنيفة٣‏ فى العربية» 
ومع N‏ 
لغيرهاء واما الكلام” فی القراءة» فوجه و أن القران ٠‏ سم 


o _ »)0( (Auf < 6‏ 1 ا 1 
)قال الله تعالی: فرأینه كبرنه) أى عظمنه. (نہاية) 
(۱) گوله: ”أو ذبح“ a e‏ أو لبى بالإحرام بالفارسية» وبأی لسان کان» جاز فی 
قولهم غا سواء ۽ کان يحسن العربية أو لاء كذافى ' شرح الطحاوى" > وزاد على ذلك الإمام القمرتاشى 
بقوله: و کذا الشهادة عند الحكام» واللعان» والعقود يصح» وكذلك لو حلف لا يدعو فلانا فدعاه بالفارسية 
يحدث. (نہاية) 

() فیجوز عنده بكل ما يفيد التعظيم بعد ما كان عربيً. (ف) 

)٣(‏ فلم يجوز الافتتاح بالفارسية. (ناية) 
(4) قوله: ` من المرية [أى الزيادة]' ٠‏ ما ليس لغيرها “لقول النبى ی و 
تفضبل لسان العرزب على سائر الألسنة: رانا عربی» والقرآن عربی» ولسان أهل الجدة عربی» کذافی 
المبسوط . (ناية) 
(ه) قوله: "الكلام“ جواز الصلاة عنده بالفارسية إنغا هو لعذر حكمى» وهو أن حالة الصلاةحالة المناجاة 
مع الله تعالى» والنظم العربى معجز بلیغ» » فلعله لا يقدر عليه» أو لأنه إن اشتغل بالعربى ينتقل الذهن ن منه إلى حسن 
ك فیکون هذا النظم حجابا بینه وبين الله تعالی > وکان ES‏ 
بحر التو حيد والمشاهدة لا یاتفت إلا لئ الذات» فلا طعن عليه فى أنه كيف يجور ز القراءة بغير اا لعربية مع القدرة 
على لر ر 
والعنى ا فإذا E N‏ 
لرکو ع والسجود یصلی بالعاء. (نہأیت) 
(۷) والفرض قراءة القرآن» وهو عربى» فالفرض العربى. (ف) 
(۸) قوله: کما نطق نطق به النص “ یعنی قوله تعالی: «[قرآنا عربيًا غير ذى عوج لعلهم يتقون). (ف) 
(۹) بیان ما إذا لم يقدر 


anaes sane arama taama at Ra aT A YT 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة 1 


كالإياء» بخلاف"' التسمية ؛ لأن الذكر يحصل بكل لسان.' 

ولأبى حنيفةت" قوله تعالى: #وإنه لفى زبر الأولين)» 
sS‏ ا غد اج إل رص ا 
إلمخالفة السنة المتوارثة ا و ای ان کان ای لار هو 
الصحيح' “؛ لا تلوناء والمعنئ" لا يختلف باختلاق اللغاث» والخلاف 


39 


فی الاأعتداد ٤‏ ولا خلاف " فی أ ا لا فساد» E‏ رجوعه 


( 0خت جوز بالغارسية ىن کان قادرا: 

(۲)قوله: ”ولأبى حنيفة .له ما رؤى أن الفرس كتبوا إلى سلمان الفازسى أن يكتب لهم الفاتحة 
بالفارسية» فكتب: بسم الله الرحمن الرحيم بنام يزدان بخشائنده إلخ» فكانوا يقرأون فى الصلاة إلى أن تعلموا 
و ا و ا ر ا 
الله عليه وعلی آله وسلم» كذا فى ”المبسوط“. (ن) 

(۳) قوله: "قوله تعالئ“ منع أذ العربية فى مفهوم القرآن. (ف) 

)٤(‏ قوله: ”ولم يكن فيما بهذه اللغة الحق أن قرآنا انكر لم يعهد فيه نقل عن المفهوم اللغوى» فيتناول أ 
كل مقرو فأما القرآن باللام فالفهوم منه العربى فى عرف الشرع» وإن أطلق على العنى اجرد القمائم ٻالذات ۹ 
iG ES‏ : لإفاقرأوا ما تيسر من القرآن الفانى.٠(ف)‏ ؛ 

() قوله: ” ا e yy‏ (ف) 

(۷) قوله: والمعنى إلخ“ الحاصل معنى القرآن كما يؤدى بالفارسية يؤدى بغيره من الت ركية ۰ 

aS فإوإنه لفى زبر الأولين‎ yS 

قول: e‏ 
الاعتداد' فى أنه هل يقع محسوبا عن فرض القراءة أم لا. (۵) . 

- () قوله: "ولا حلاف إلخ“ مخالف لما ذكره الإمام نجم الدين السفىء» والقاضى فخر الدين أنها تفسد 
غندهما. (ف) : : 

(١٠)قوله:‏ ”فى أنه لا فساد “ وهذا إذا قرأ بالفارسية كل لفظ با هو فى معناه من غير أن يزيد فيه شيعاء 
وأما بالفارسية على سبيل التفسير يفسد بالإجماع» كذا فى ”المبسوط وغيره. (نہاية. 
)۱١(‏ عن الإمام رواه نوح ابن ابی مرم. 

)١۲(‏ وعليه الفتوى. (الدر الختار) 


اللجلد الأول > جزءا كتاب الصلاة o ET‏ باب صفة الصلاة 


فی ٠‏ المسألة إلى وا ك e‏ والخطة والتشهد د على 
لدف > وفى الآذان ا التعاوف 


وإن افتتح الصلاة"“ باللهم TE‏ ت 

.  )0( 
فلم یکن تعظيما خالصاء وإن افتتح بقوله: اللهم» فقد قيل:‎ ٠ بحاجته‎ 
: يجىزنە ؟ لن“ معناه ا الله ! وقدقيل: : لايجزئه؛ لان معن ا أمنا‎ 
“نت|‎ E N N 


و ا N EEE‏ تسین مان 


+( )لان ما قاله یخالف کناب الله ظاهرا حيث وصف القرآن بالعربی. (تلویح) 
(۲) قوله: ”على هذا الاخحتلاف فعنده يجوز بالفارسية» وعندهما لا يجوز إلا بالعربية. (ف) 


قر يعتبر التعارف“ ف ”امسو ط٠‏ : وروى الحسن عن أبى حنيفة ة أنه لو أذن بالفارسية» والناس 
يعلمون أنه اُذان جازء وإِن کارا ولرد و و اتر فر ا مااي ر بک ا (۵) 

(4)قوله: ”وان افتتح إلخ“ إن افتتح الصلاة باللهم اغفر لى وأعوذ بالله» أو ما شاء الل وجول 
ولا قوة إلا بالله» أو بالتسمية لا يكون ق ی (ف) 

() وهو المغفرة. 

)٩(‏ قوله: ”لان معنا يا الله ! يفيد الصحة ب" یا الله “ تفاقا , (ف) 

(۷ )قول ویعتمد [فی الديران اعتمده أى قصده. نماية] إل قال شيخ الإسلام: ب یجب E‏ 
الاعتماد أربع مسائل: إحداها: انه هل یضع يده اليمنى على اليسرى فى الصلاة 1 ل والثانية: أنه کیف یضع» 
والغالثة: انه اين يضح» والرابعة: انه متی يضع. . (ف) 

۰ (۸) قوله: بيده اليمنى " الباء زائدة» كما فى قوله تعالى: وارلا قرا بأیدیکم إلى تہ لکت أ رقص 
وضع يده اليمنى على اليسرى. (۵) 

(۹) قوله: ”على اليسرى [هو المسألة الثالغة. نہاية] ' أما صفة الوضع» وهی المسألة لشانية ففى الحديث 
المرفوع لفظ الأخذ» وفى حدیث عل ى لفظ الوضع» واستحسن کٹیر من مشایخنا الجمع بینم ما بأن يضع باطن 
که اليمنى على ظاهر كفه اليسرى» ويحلق با-لخنصر»والإبہام على الرسغ؛ ليكون عاملا بہما. (۵) . 

(۰ و لقوله عليه السلام [رواه أبو داود عن على] هکذاذ کر فی نسخ _ mM‏ 
”الكافی “ و المبسوط ٠“‏ والتووى والشارحون هذا القول إلى عليرض والله أعلم. 

Es قوله: ل‎ )۱١( 

حماد عن إبراهيم التخمی وآن البى صلی اک عله وعلی آله وسم کان صد يده ایی عا اسزی تواضماه ا 


الجلد للآول - جزء٠‏ كتاب الصلاذ E‏ باب صفة الصلاة 


الا ال وم ع عا ا ف 
الإرسال» وعلى الشافعى2" فى الوضع على الصدرء ولان“ 
الوضع تحت السرة أقرب إلى التعظيم» وهو المقصود» ثم الاعتماد " سنة 
القيام عند" أبى حنيفة0 وأبى يوسف0 حتى لايرسل“ حالة الثناءء 

والأصا * أن كل قيام فيه ذكر مسنون يعتمد فيه» ومالافلاء هو 
الصحيح" ٠‏ فيعتمدفى حالة القنوت» وصلاة الحنازة› ویرسل فی 
وما روی آن انی لله أمرنا أن أذ شمائلنا بأمانناء فحينئذ يكون الحديث موافقًا للمدعى. (د) . 


(۱) قوله: ”اليمين على الشمال“ قلت: رواه داود فی سننه من حديث عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي 
عن زياد بن زيد السوائ عن أبى جحيفة عن على رضى اللهعنه قال: السنة وضع الكف على الكف» انتہى» واللّه 
E SE‏ 
داسته.(ت) : 

* أخرجه أبوداود من حديث علي» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث »١ ٤٦‏ ص۱۲۸ › ونصب الراية ج٠‏ 
ص۲۱۲ (نعیم). 

(۲) قوله: ”على مالك“ وحجته فى قوله: «إن النبى r aS‏ 
قلنا: معناه E‏ وبه (د) 
eT‏ المستوط :اسل سماد ست لا علی قول لرزاعی» نه کان قول يتخير 
المصلى بين الاعتماد والإرسال. (۵) 

)٤(‏ قوله: ”وعلى الشافعی “ وحجته حدیث وائل قال: «صلیت مع رسول الله صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم ووضع يده اليمنى على اليسرى على صدره». (د) 

(ه) قوله: ”ولأن الوضع إلخ“ هذا تعليل بمقابلة حديث وائلء فيرد» وحديث على لا يعارضه لا ذكرنا من 
ضعفه. (د) 

)١(‏ هى المسألة الرابعة. (ن) 

(۷) وروى عن محمد أنه. سنة القراءة. (نہاية) 

(۸) قوله: حتى لا يرسل إلخ“ عند محمدرح يرسل يديه عند الغناء فإذا أخذ فى القراءة اعتمد» وفى 
ظاهر الرواية كما يكف يديه بعد التكبير يعتمد. (ن) 

)٩(‏ قوله: "والأصل [قاله شمس الأئمة الحلوائى. ن] إلخ" وبه كان يفتى شس الأئمة السرخسى» 
والصدر الشهيد ° الأئمة» كذا فى ”المحيط . (ن) ۰ 


_ (١)قوله:‏ " وا احترازعن قول لإمام ازا أى حفص الاشمايء وعن قول سحا 
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القرمة » وین تکبیرات الأعياد. 


ثم يقول: سبحانك اللهم وبحمدك إلى آخره» وعن آپی یوسفت ان 
يصم إليه قوله: #إنی وجهت وجهى إلى آ خر" لرواية E‏ 
النبى عليه السلام کان للف لارو ا وال 
عليه السلام كان إذا افشتح الصلاة كبر وقر أ سبحانك اللهم وبحمدك إلي. 
ن f‏ ء سح 8 فر 8 2 ت٠‏ ء 

| ره ولم یزد على هذاء** NE ASS‏ قوله::. 
وجل ثناءك» ا م يذکر ف E‏ فاا یأتی به فى الفرائض › والأولى 
أن لایاتی بالتو e‏ الك ليتصل النية به» هو الصحيح . 


النضيلى: اا سذ فى صلاة لازت وفى تک ت الدین ن و القر م انی والقومة التى بين ال ر كوع والسجود 
الإرسال» وقال أصحاب الفضيلى: منہم القاضى الإمام ابو على النسفى»› والحاكم عبد الرحمن الكاثب» والإمام 
الراهد عبد الله الخير رحمهم الله تعالى: السنة فى هذه المواضع الاعتماد. (ن) 
)١(‏ قوله: "إلى آلحره“ المراد من قوله: إلى آخره إلى آخر ما يقول المصلى بعد الثناء المعهود عنده» وهو 
قوله: #إإنى وجهت وجهى للذى فطر السموات والأرض يفا وما نا من المشر کین إن صلاتی ونسکی 
ومحیای و ماتى لله رب العالمين لا شريك له وبذلك أمرت وأنا أول المسلمين)» کذا فی ”المبسوطين“ . )0( 
(۲) قلت: غریب من حدیث علی. (ت) 
(۳)قوله: ”کان قول ذلك“ قد روی من حدیث ابن ءعمر» ومن حدیث جابر اما حدیث ابن عمر 
فأخحرجه الطبرانى فى " معجمه ": حدثنا الحسين بن إسحاق التسترى حدثنا عبد الوهاب بن فليح المكى حدثا ابن 
عمران عن عبد الله بن عامر الأسلمى عن محمد بن المنكدر عن عبد الله بن عمر قال: «کان رسول الله صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم إذا افتتح الصلاة قال :وحهت وجهی للذى فطر السموات والأرض حنيفا مسلما وما أنا من 
SG Ss 1‏ إن صلاتی ونسکی» إلخ. (ت) 
غریب من حدیث علي وروی مسن حدیث ابن عمسر ومن حدیث جابر انظرالدراية ج۱ رقم 
SS‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص۸١"(نعيم).‏ 
)٤(‏ رواه الطبرانى فى كتابه المفرد فى الادعاء. (ت) 
kf‏ ار الدارتعلنی انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث ٤۸‏ ۰۱ ص۱۲۹ » ونصب الراية ج٠‏ ص٠‏ ۲"(نعيم). 
() قوله: "محمول ل على التمجد [المراد به النوافل تجدا أو غيره. ن" ا الله عليه وعلی آله 
وسلم کان پطول صلاته باللیل. (عبد) 
() ی الأحاديت المشهورة. (عبد) 
(۷) هو وجہت گفتن. (نہاية) 


arenas pe mas mean PET arama ar aaa a n maar raa a TST NH ıa 
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EE‏ من الشيطن الرجيم ؛ القوله تعالى: #فإذا قرأت 
القرآن فاستعذ بالل من الشيطان الرجيم#»› معناه إذا ردت قراءة القرآن» 
والأولى أن يقول : أستعيذ بالله ليوافق القرآن» ويقرب"" منه أعوذ بالله» ثم 
التعوذ تب" للقراءة دون الثناء عند ا حنيمقة و E U‏ حتی 
اه اوی درن ادى وو غ ع تات الل 
ويقرأ" بشم الله الرحمن الرحيم» هكذا"' نقل فى المشاهي ** 


(۸)قوله: هو الصحيح“ احتراز عن قول بعض المتأخرين: إنه يقولها قبل التكبير» ومنهم الفقيه أبو 
الليث. (نہاية) 


|| قوله: ”ويستعيذ إلخ“ وهو سنة» وقال عطاء والثورى: بوجوبه. رف ) ذكر الزاهدى الإجماع على‎ )١( 


ان الاستعاذة قبل القراءة. (ملا إله دادرح) ٠‏ 
> (۲)قوله: ويقرب [وقال مالك: لا يتعوذ فى الصلاة. ن] منه أعوذ بالل“ احتار أبو عمرو وعاصم وابن 


كثير أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» وزاد حفص من طريق هبيرة: أعوذ بالله العظيم السميع من الشيطان الرجيم» 1 


واختار حمزة: أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم» وهو قول اين سيرينرح» وبكل ذلك وراد الأثر. (ناية) 

(۳) قوله: تبع للقراءة “ لأنه شرع لافتتاح القراءة فكان كالشرط» وشرط الشىء ما يكون تابعا 
للمشروط إن كان سابقا كالطهارة. (نہاية) 

)٤(‏ قوله: ”لا تلونا“ من قوله تعالى: #إفإذا قرأت القرآن فاستعذ باللّه من الشيطان الرجيم. (عبد) 

)١(‏ أى يتعوذ المسبوق دون الموتم. 

(1)قوله: ”المسبوق' ی کل من يدر ك ركعةء ثم يتم ما بقى» فإنه يقرا ولا يشى» وأما من أدرك ال ر كعات 
كلها» وهو المقتدى» فلا يتعوذ؛ لأن القراءة ساقطة عنه. (عبد) 

(۷) قوله: ” ويؤخر عن تكبيرات العيد“ ولو كان تابعا للثناء لكان متقدما عليه؛ لأن الثناء كان متقدما 
علیہا. (عبد) 


: لاله بعد الشناءء من جنسه؛ لاله دعاءِ ۰ (نماية)‎ e قوله: الأى‎ (MM 


يقول: E‏ 
كان يفتتح القراءة بها لحمد لله رب العالين)». (ت) 

(۱۰) قوله: "هكذانقل إلخ قلت: فيه احادیث: منہا: حديث نعيم المجمن قال: ”صليت خحلف 

أبى هريرة» فقرأً بسم الله الرحمن الرحيم» ثم قرأً بأم القرآن فلما سلم» قال: e‏ 


کے 


أو الفاتحة قولا واحداء وله فى أوائل السور قرلان. (ت) 


|| الراية ج۱ ص٣۳۲‏ (نعيم), 


وخحفية). (عناية) 


“-_ 
RRR, xem ei | 
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as‏ لقول "ابن مسعود: ” ”أربع پخفیهن الإمام» ‏ وذكر من 
E E‏ 
رال الا د e‏ اعد بير بردت 
ار ن نبى عليه السلام جهر" فی صلاته بالتسمية»** 
: هو مول على التعلي ۽ لان i‏ آنه 


ف رل امل اھ لوول ا ر اتتہی؛ رواه ابن خزجة وابن انی شما رالا 
فى "المستدرك > وقال: أصحيح على شرط الشيخين ولم يخر-جاه“ . (i)‏ 
)١١(‏ قوله: ”قى المشاهير [أى الأحاديث المشهؤرة. عبد]“ فيأول قول عاقشةرض: إن التب صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم يفتتح الصلاة بالحمد لله بأنما أرادت فى الافتتأح فى ما يحمذ به. (عبد) 
Ki‏ انظرالذراية ج۱ رقم الحدیٹث >»١ ٤۹‏ ص١٠١٠‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ۳٣۲"(نعيم).‏ 
)١(‏ بالتسمية والتعوذ. (عنايق " 


«“ 


(۲) قوله: "لقول ابن مسعود رضی الہ عنما“ ا غر واا وان ی اق مصنفه : 

حدثنا هشيم عن سعيد بن المرزبان حدثنا أبو وائل عن ابن مسعود أنه كان يخفى بسم الله الرحمن الرحيم 
والاستعاذة وربنا لك ا-لحمد. (ت) 

(۳) والرابع: التحميد» وروى الأربعة ابن أبى شيبة عن إبرايم النخعى. (ف) 

% نظرالدراية جا رقم الحدیث ۰ ۱۰١‏ » ص۱۳۱ » ونصب الراية ج۱ ص٥‏ ۳۲(نعیم). 

)٤(‏ قوله: ' يجهر بالتسمية "وهو قول ابن عباس وأبى هريرةرض. (ن) 

(ه) قوله: "عند الجهر بالقراءة ‏ فى ”المبسوط : المسألة فى الحقيقة يبتنى على أن التسمية ليست بأول آية 
حتى قال محمد: يكره للجنب والحائض قراءة التسمية على وجه قراءة القرآن» وقال الشافعى: التسمية آية من 


)٩(‏ قلت: فيه أحادیث. (ت) 

(۷) قوله: " جهر إلخ " أخرج الدارقطنى عن سعيد بن جببر عن ابن عباسرض قال: ” كان البى صلى الله 
أ عليه وعلى آله وسلم يجهر فى الصلاة ببسم الله الرحمن الرحيم" انتهى. (ت) 

** أحرجه الدارقطني والحاكم من حديث أنس».انظرالدراية ج رقم الحديث »٠١١‏ ص١٠۳٠‏ » ونصب 


(۸) قوله: ”قلناإلخ" وقيل: بان الجهر فى الابحداء قبل زول قوله تعالى: ور ر 


al a SN‏ آی جه ہما سايم السامدین آنه ما نمغ أن يؤت با وا رتكاب المكروه 
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عليه السلام كان لايجهر' E‏ اہی حنیفة 0 آنه لا یأتی بہا 
فی ول کل رکعة کالتعوذ» و 1 پا با حياط و 
قولهماء ولا يأتى بہا بين السورة والفاتحة إلا عند محمد فإنه یاتی بہا فی 


ص ا029 اللخافة 
۴( 
تم يقرا 


فاتحة الكتاب» وسورة أو ثلاث آيات ' من أى سورة شاء» 
لأجل التعليم ليس بمكروه. ( . 

)١١(‏ قوله: ”على التعليم“ وذلك التعليم فعلىء فإن التعليم كما يكون بالقول 0 بالفعل. (عبد) 
١ ١( ||‏ قوله: ”لان أُنسًا لخ“ لم یستدل فی رد الشافعی بقول ابن مسعودرض» بل با روى عن أنسرض ض؛ لان 
|| ما حكاه عن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أقوى. (عبد الغفور) 

(۱) قوله: ” کان لا يجهر با“ قلت: أخرجه البخارى ومسلم فى ”صحيحيم ما" عن شعبة عن قتادة عن 
نسرض قال: صلیت خلف رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم» وخلف ابی بکر وعمر وعشمان» فلم 
|[أسمع أحدا منم يقرا بسم الله الرحمن الرحيم. (تخريج زيلعى) 

* أحرجه أحمد والنسائي انظرالدراية ج ارقم الحديث۲١٠٠»‏ ص١٠۳٠‏ » ونصب الراية ج١‏ 
E‏ 

(۲) هو رواية الحسن عنه. (ف) ‏ . 

(۲) بل یسمی فی اول صلاته فحسب. () 

(٤)قوله:‏ ” كالتعوذ“ يعنى أن التعوذ يكون فى أول ال ر كعات فكذا البسملة. (عبد) 

)٥(‏ وهو رواية ابی يوسفرح عنه. (ع) 

(1) فی کل رکعة. (عبد) 
٠ ||‏ (۷ قوله: ”احتياطًا“ لأن العلماء احتلفوا فى التسمية» هل هى من الفاتحة أم لاء وعليه قراءة الفاتحة فى 

كل ركعة» فكان عليه قراءتہا فى كل ركعة؛ ليكون أبعد عن الاختلاف. (عناية) 
| (۸ قوله: ”فى صلاة الخافة “ لأنه أقرب إلى متابعة لصحف ولا يأتى بہا فيما يجهر؛ لفلا يختلف نظم 
القراءة. (ع) 
| (ه) قوله: ”ثم يقرا إلخ “ الف العلاء فيما هو الركن من الفراخء فذحب علماءنا إلى ركنية قراءة آي 
والشافعنى إلى ر كنية القاتحةء ومالك إلى ركنية الفاتحة وضم سورة معها. (ع) 

٠‏ (١٠)قوله:‏ ”أو ثلاث آيات [عطف على سورة. عبد] إلخ“ قلت: أو آية طويلة» وفى ”الذخيرة : قراءة 
ثلاث آيات قصارء أو آية طويلة من واجبات الصلاة بالإجماع» فلو قرأ مع الفاتحة آية قصيرة سهوأء فعليه السهو» 
وذکر فی "شرح الأوراد“ : أنه لو اكتفى مع الفاتحة على قوله تعالى: لإولو نهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوك 
ف الله واستففر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحیما)» أو قو تعالى: #إفمن يعمل سوء ا 
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فقراءة إلفاتحة لا تتعين" ركناعندناء وكذا ضم السورة إليها حلاف" 
| للشافعى فى الفاتحة » ولالك فيمما. له قوله عليه السلام: «لا صلا" 
إلا بفاتحة الكتاب وسورة معها»* ا قوله عليه السلام: «لا 
صلا إلأبفاكة الكتات* ولا قوله تعال: ب فاقرغو ا 
اتسر من القرآن4 > والزياةة" عله ب e‏ 0ک 


يستغفر الله يجد الله غفورا رحيما)» کما ذ کر فی a‏ أنه يقرا لفجة الشزء الفا مع الآية الأولى فى 
الركعة الأرلىء ومع الفانية فى الركعة الثانية جاز بلا كراهة؛ إذ الواجب مع الفاتحة هو قدر ثلاث آیات قصار» 
کما هو الم كور فى الكتب المعتبرة» والآيات القصار مخل «إقتل كيف قدر ثم نظر ثم عبس)» وعند تفاوت 
الآبات المعتبر كشرة الكلمات وعدد الحروف» ذكره فى اة و الظهيرية“ ٤و‏ اة »> فحروف هذه 
الآبات أقل من حروف: 4 لو أنہم ...إلح» أو أل من آية ا يعمل4 | إلخ. (ملا إ اله داد) 
(۱) قوله: لا تتعین ر کنا“ ای ھی بخص وصھا لیست ھون ار 
الق راءة فى ضمنماء فان العام يتحقق فى ضمن الخاص. (عبد) 
(۲) قوله: ”حلاف للشافعی إلخ“ حتى لو ترك حرفا مدا فی ركعة لا تجوز صلاته. (ن) ۰ 
(۳) قوله: ”لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة سعهنا قلت: أخرجه التر هذى واين ماجة بمعتاه عن 
أبى سفيان. عن طريق الساعدى عن أبى نضرة عن أبى سعيد قال: : قال رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: 
| «مفتاح الصلاة الطهورء وتحرعمها التكبير وتعليلها القتسلي م » ولا صلاة من لم يقرأ بالحمد وميورة فى فريضة 
ّ وغيرها» انتہى بلفظ الترمذى. (ت) 

* انظرالدراية جا رقم الحديث ١۳١٠ء‏ ص۱۳۷ » ونصب الراية جا ص۳۲٣۲‏ (نعیم). 
)٤(‏ رواه الأئمة الستة فى كتبم. (ف) 
()قال صاحب' التنقيح" : انفرد زياد ب بن أيوب بلفظ: لا يجزئ» ورواه جماعة: ولا صلاة لمن لم يقرأً 
بفانحة الكتاب» هو الصحيح. (ت) 
0 متفق عليه من حديث عبادة انظرالدراية جا رقم الحدیث٤‏ ١۱ء‏ ص٤۲٠‏ > ونصب الراية ج ١‏ 
صر ٣‏ ۲(نعیم), 
(1)قوله: "ولا قوله تعالى إلخ“ وجه الاسقدلال أن قوله:” من القرآن مطلق يطلق على ما يسمى قراناء 
فيكون أدنى ما يطلق عليه لفظ القرآن فرضاً؛ لكونه مأمورًا به» فإن قراءته خارج الصلاة ليست بفرض» فتعين أن 
یکول فی الصلاة ة. (عناية) : 
(۷) قوله: فاقرأوا إلخ“ فإن قیل: SE aS RL E‏ 
فکیف جاز التمسك بہا؟ قلنا: ما شرع ركنا لم يصر منسوخا. (ن) 
(N)‏ الك ااي @ 
(۹) قوله: " ES‏ قیل فیه: نه خبر مشهور في جوز الزيادة به» ويدفع بأنا لا نسلم ذلك» ولئن 
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الجلد الأول - جزء٠‏ كناب الصلاة 
يوجب-العمل» فقلنا" : بوجوبہما. 

وإذاقال الإمام : لول الضالین)» ال7 ای شوھ ارم 
لقوله“ عليه السلام: «إذا أمن الإمام OEE NE‏ 
مالك فى قوله عليه السّلام: «إذا قال" الإمام: لا الضالين# فقولوا 
آمين؛** من حيث القسمة ؛ لأنه قال فی آخره : فان الإمام ۽ يقولها" . 


سلم» فنقول: احدیث لیس محکتا؛ E‏ (عبد) 

)١١(‏ قوله: ”لكنه يوجب العمل“ بقى أن يقالٌ: ثبوت الوجوب بهذا الظنى إلا هو إذا لم يعارضه معارض» 
کنه ابت بقول ایی صلی اط عله زعا آله وسلم لارا لی أن لات لا علعت: «فکبر ثم اقراً ما تيسر 
معك من القرآن»» ؤمقام التعليم لا يجوز فيه تأخير البيان» فلو كانتا واجبتين لنص علي ما له. ٠‏ 

وااجواب ان وجوبہما کان ظاهراء ولم يظهتز من حال الأعرابى حفظه لهماء فقال النبى صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم: «فاقرأً ما تيسر معك» أى سواء كان ما معك الفاتحة أو غيرهاء غير أنه كان معه الفاتحةء فالمقصود 
ما تيسر يعدها لظهور لزومها. (رف) 1 
|| (0 قوله: ”فقلنا: بوجوبهما" على إرادة الأعم من السورة بالسورة فإن الواجب بعد الفاتحة ثلاث آيات 
|قصارء أو آية طويلة سواء كان ذلك سورة أولا. (فتح القدير) : 

(۲) قوله: ”قال: امین “ ما قال: ذلك ايف شبهة الفسمة الى اقعضاها ظاهز السديث» وهو قول 
النبى صلى الله عليه وعاى آله وسلم: «إذا قال الإمام لإولا الضالين# فق ولوا آمين»» كما هو مذهب 
مالکرح. (نہاية) 

(۳) قوله: ”ويقولها المؤتم“ هذا أعم من كونه فى السرية إذا سمعه» أو فى الجهرية» وفى السرية منهم من 
قال: يقوله» ومنہم من قال: لا. (فتح القدير) 

)٤(‏ رواه الأئمة الستة. (ت) 


)٥ )‏ «فانه من وافق تأمینه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه)» انتہى. (ت) 


* متفق غليه من حديث أبي هريرة» انظرالدراية ج٠‏ زقم الحديث ۰٠٠١‏ ص۱۳۸ » ونصب الراية ج١‏ 
ص۳۹۸ (نعیم). 
(1) قوله: "إذا قال الإمام إلخ ‏ قلت : روى سعيد بن المسيب عن أبئ هريرة قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وعلى آلة وسلم: "«إذا قال الإمام: فؤولا الضالين فقولوا: آمين »فإن الملائكة تقول: آمین» وإن الإمام يقول 
آمین فمن وافق تأمینه تأمين الملائکة غفر له ما تقدم من ذنبه» انتہی» ورواه عبد الرزاق فى ' فة : أخبرنا معمر 


4 


kk‏ أحرجه النسائي من خديث أبي هريرة انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ٦۹٥۱ء‏ ص۱۳۸ فصب الراية 
ج۱ ص۲۹۸ (تعیم). 
0 ا . قلت: فيه بحجتان لنا: إحداهما: : على مالك بأن الإمام يقولهاء والثانية على 


e -_ ae treme mna ts heka co mama ai 
| en nisan 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - 1 باب صفة الصلاة 


قال : ويخمونما ¢ Ul‏ و س ابن سود ) a‏ 
دع اء ¢ فيکون مبناه على الإخفاءء E‏ د والقصر ن فيه E‏ 
وال ف و فاحش . قال : :م ی ویرکع ' ف الجامع 
2 ا الانحطاط ؛ لأن النبى عليه السلام كان يكب“ 
kok (0). 0‏ 
کل خفض › ورفع 


الشافعى بأنه یخفیہا الإمام؛ لأنه لو کان جهرا لکان مسوا ا استغنی عن قوله: فإن الإمام يقولها. (ف) 

(۱) قوله: U”‏ روینا“ یعنی قوله: «أربع يخفيمن الإمام»» وذکر منہا آمین» وقد تقدم الكلام عليه. (ٿت) 

1 انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹث ۰۱۰٥۷‏ ص,۱۳۹(نعيم). 

(۲) قوله: ”ولأنه دعاء“ لأن معناه استجب» فيكون مبناه على الإحفاء؛ لقوله تعالى: #إوادعوا ربكم 
تضرعا وخفية). (عبد) 

(۳) أى الألف. 

(4) أى لغتان. (ت) 

(ه) أى على الميم. 
() قوله: خطاً فاحشٴٌ فی التجنیس تفسد به؛ لأنه ليس بشىء وقيل: عندهما لا تفسد» وعليه الفتوى»› 
قال الخجلوائی: :له وجه؛؟ لأن معناه نادعوك قاصدین إجابتك لان معنی آمين قاصدین»› کما فی قوله تعالی: 
ولا آمين البيت الحرام». (ف) 

(۷) قوله: وی ركع له احتمالان: أحدهما:مقارنة التكبير للشروع فی ال رکرع» فیکون راجعا إلى ما 
نقل فى "ال جاه تع الصغير ٠‏ وثانيهما: أن يراد تقدم التكبيرء ويستفاد ذلك من الترتيب المذكور» فيكون مخالقا 
لجاع لني ولأجل هله اانه نقل ما فی الجامع الصغير “ > کما هو دأبه فى ما وقع نوع اختلاف بين عبارة 
القدورى" 5 "الجامع الصغير" . (عبد الغفوں) 

(۸) قوله: لن قلت : روئ الترمذى والنسائی من حديث أبى إسحاق عن عبد الرحمن 
ابن الاأسود عن علقمة والأسود عن ابن مسعود قال: ”کان النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم یکبر فی کل 
حفض ورفع وقیام وقعود» وأبو بکر وعمر انتہی. (تخریج زیلعی) 

)٩(‏ قوله: عند إلخ ‏ لفظ عند للحضورء فيفيد مقارنة التكبير للخفض والرفع» فيكون الحديث دليلا؛ لا 
فی الجامع الصغير لا یقال: فی لدی" يشترط الحضورء ما فى ' عند “ فلاء مغلا يجوز أن يقال: الال عند 
زید» إن لم یکن الال عنده بخلاف لدی لأنا نقول: فی كل منہما يشترط الحضورء وهما يقتضيان الحضور› 
لكن الحضور فى عند أعم من أن يكون تحقيقياء أو تقدیريا بخلاف لدى» فإانه يشتردل فيه الحضور التحقيقى› 
ولا يخفى أن التكبير إذا كان سابقا على الخفض لم يوجد مدخول عند. (ملا عبد الغفور) 

ا ۰ 0 قوله: ورفع" المراد با لخفض والرفع ابتداء کل رکن وانتہاءه. (عناية) 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - YY‏ باب صفة الصلاة 


ويدف اللكي دة انالك ق وة طا فق بخ الك ؟ 
لكونه استفهامًا» وفى آخره لحن من حيث اللغة» ويعتمد"" بيديه على 
رکبتیه» ویفرج بین أصابعه؛ لقوله“ عليه السلام لأنس”: «إذا ركعت 
فضع يديك على ركبتيك وفرج بين أصابعك۲*» ولا يندب E‏ 
التفريج إلا فى هذه الحالة؛ ليكون"' أمكن من الأخذ, ولا إلى الضم 
إل في حال السو رفا وراء ذلك يرك عاي الغادة ". 


KE‏ انظرالدراية جارقم الحدیٹث۸٥۱»‏ ص۰٤‏ ۱ » ونصب الراية جا ص ۳۷۲(نعیم). 

)١(‏ المراد بالحذف: القصر. (عبد) 

(۲) قوله: ”لكونه استنفهاما [كماهو مقتضى اللغة. عبد] فهذا یقتضی أن لا يغبت عنده کبرياء الله 
تعالی» وعظمته» وهو کفر» وفی أحره لحن من حيث اللغة أى عدول عن سنن الصواب فى اللغة؛ لأن أفعل 
| المفضيل لا يحتمل المد فى اللغة» حتى قال مشايخنا: لو أدخل المد بين الباء والراء فى لفظ أكير عند افتتاح 
الصلاة لا يصیر شارعًا فی الصلاةء بخلاف ما لو فل امود فی اذانه حیث ۷ تچب إعادة الأذانء وإن کان 
حطاً؛ لأن أمر الأذان أوسع» كذا فى الجامع الصغير “ للإمام احبوبى» وهذا يشير بأن الضمير فى أوله وآخره 
راجع إلی لفظ اکبرء بخلاف ما ذ کر فی ” كشف الغوامض “ أى لا يعد فى كلمة الله ولا فى أكبرء وفصل كلا 
منمما فى "الفوائد الظهيرية . 

قال: يحذف التكبير؛ لأن تطويل التكبير إما أن يكون مفسداء وإما أن يكون خطاً؛ لأنه إذا قال: : الله كبر بمد' 
الهمزة أى همزة الله تفسد صلاته» ولو تعمد يكفر؛ لأنه شاف فأما إذا مد آخره بأن خلل الألف بين لام لفظ 
الله وألف أكبرء فهذا لا يضر؛ لأنه إشباع» ولكن الحذف أولى» وأما إذا مد الهمزة من أكبر» فيفسد أيضًا؛ مكان 
الشك» وأما إذا مد الآحر بأن وسط الألف بين الباء والرای قال بعضهم: يفسد» وقال بعضهم: DE‏ (۵) 

)۳( ناصًا ساقیه. (ف) 

)٤(‏ رواه الطبرانی فى ”معجمه . (ت) 

* انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹ۹١٠»‏ ص١٤٠١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ۳۷۲(نعيم). 

(ه) قوله: ”ولا يندب إلى التفريج إلخ“ أى لا يدعى إليه» وليس بالمعنى المعتبرء وإلا فا مناسب حذف 
إلى. (عبد) ۰ 

)١(‏ قوله: ”ليكون أمكن من الأخذ“ كأن الأحذ ملحوظ فى قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: 
«فضع يديك»» وإن كان العبارة لا تدل عليه. (عبد) ۰ 

1 (۷) قوله: ”إلا فى حالة السجودٌ لورود حديث بذلك» وحاصله يرجع إلى المندوب هو توجه رؤوس 

الاصابع إلى القبلة» وذلك إا يحصل إذا حصل الضم. (عبد) 

(۸) قوله: ”وفيما وراء ذلك" وهو حالة الافتتاح والتشهد. (ع) 
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ويسسط هره لأن الى © علي السلام كان إذاركع بسع 
ظھ ه* کک E OR CT‏ 
کان إذارکع لایصوب"' رأسه ولا یقنعه ۳ 

ويقول : یجان ربی العظیم ادنا وذلك امت ؛ لقوله عليه 
السلام : «إذا ركع أحدكم' فلیقل فی رکوعه: سبحان رہی العظيم ثلاثاء 
وذلك أدناه»***” أى أدنى كمال ا لجع ٠‏ 


)٩(‏ قوله: " يترك إلخ فلا يتكلان للضب» ولا إلى التفريج؛ لأنه لا حانجة إليماء (ن) 


(۱۰) قوله: ”على العادة“ أى على الوسع الطبعى المعتاد. (ءبد) 
)١(‏ البسط بالفارسية: هموار ساختن. (عبد) 


(۲) روآه ابن ماجة فی ”سننه . (ت) 

* ار جه ابو العباس السراج في مسنده من حدیث البراء وأخرج بمعناه ابن ماجه عن وابصة .5 معبد» 
انظرالدراية جا رقم الحديث »٠٠٦۰‏ ص١٤١‏ » ونصب الراية ج١‏ ص٤‏ ۳۷(نعيم). 

(۳) معناه یسوی راس (ك) 

٤(‏ ) قوله: ولا ینکسه " يقال: نکس إذا طاطاً اسه ائ خحفض» فهو ثلاٹی مجرد من باب ضرب يضرب» 
وليس من باب التفعيل. (عبد) 

((ه) رږاه الترمذدی. (ت) 

() من التصويب» وهو الخفض. (عبد) 

(۷) قوله: ”ولا يقنعه " أقنع الرجل إذا رفعه» ومنه قوله تعالى: ل هطعین مقنعی رؤوسهم» كذا فى ”الصحاح " 

EF‏ كما في حديث أبي حميد عند البخاري» انظرالدراية ج ارقم الحدیٹث۱١۱»›‏ ص١١٤٠‏ › ونصب 
الراية جا 2 س۹ ۲۷ (نعیم). 

(۸)قوله: إذا ركع أحدكم الخ قلت :أ رجه أبوداود والترمذى وإبن ماجة عن عون بن عبد الله عتبة عن 
ابن مسعود رضی اللهعنه قال: قال رسول الله ر : «إذا رکع ا -مد كم فليقل ثلاث مرات سبحان ربى العظيم 
وذلات أدناه وإذا سجد فليقل سبحان ربى الأعلى ثلاث مرات وذاك أدناه»» انتہى. (ت) 

*** انظرالدراية ج١‏ رقم ا حدیث ۱٠۲‏ » ص١١٤١‏ › ونصب الراية ج١‏ ص ١۳۷(نعيم).‏ 

(۹) قوله: ”وذلك أدناه“ ی الشرح :قال آبو مطيع البلخى: لو نقص من ثلاث تسبیحات فی ال ركو ع» 
او فې السجود لم جز صلاته. () 

(۰ ۰) قوله: أ أدنی كمال الجیع “ لا أدنى الجواز؛ لأن اتسبيحات ليست بفريضة» ولا واجبةء بل هى 
ان ال جد الله عليه وعلی آله وسلم لم ید رها فی خت الاعرانی. )2( 
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راسه» ويقول: سمع | E‏ 
لك لك الحمد“ ل E‏ وقالا: يقولها فى 
RT E. E‏ 


% ^ 


N O 0 يجمع ا‎ 


فة ولأ فة و له عله السلام: «إذاقال الإمام سمغ الله ل 
O a‏ 
ووو ارا ل ا 0 حاو ا اف لر 


)١١(‏ قوله: ”كمال الجمع" وشيخ الإسلام قال فى ”مبسوطه“: يريد به أدنى من حيث جمع العددء قإن 
أقل جمع العددثلاثةء والصنف جمع بينهما فقال: أدنى كمال الجمع» فإن قيل : المشهور فى مله أدنى الجمع 
ثلاثة» فما معنی كمال الجمع؟ 

فا ٰجواب أن أدنى ال جمع لغة يتصور فى الاثنين؛ لان فيه جمع واحد مع واحد» وأما کماله» فهو الذى يكون 
ثلاثة؛ لأن فيه معنى الجمع لغةء واصطلاحا وشرعا. (ع) 

(۱) ای قبل. (ف) 

(۲) قوله: "لمن حمده“ مجرور اللام محذوف أى لحمد من حمده» وال جملة دعائية أى قبل الله حمد من 
حمده. (عبد) 

(۳) قوله: " ربنا لك الحمد“» وفى بعض الروايات بزيادة الواو» وفى بعضها بزيادة اللهم قبل ربنا مع الواو. (عبد) 

)٤(‏ قوله: "ولا يقولها الإمام“ وفى "شرح الأقطع“: عن أبى حنيفة “يجمع بينم الإمام والمأموم. (ف) 

)٥(‏ أى خفية. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”لما روى [قلت: راه البخارى. ت] إلخ“ دليل على أصل القولء وأما الإحفاء فمجمع عليه. (عبد) 

(۷) وکان غالب أحواله الإمامة. (ع) 

(۸) اى سمع الله لمن حمده وربنا لك الحمد. (ت) 

* متفق عليه من حديث ابي هريرة» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث ۳٩٦۱ء‏ ص١١٤٠‏ › ونصب الراية ج١‏ 
ص۱ ۲۷ (نعیم). 
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)٠١(‏ رواه الجماعة إلا ابن ماجة. (ت) 

)۱١(‏ قإنه من وافق قوله قول الملائكة» غفر له ما تقدم من ذنبهء انتہی. (ت) 

** متفق عليه من حديث أنس» انظرالدراية ج٠‏ رقم الحديث٤ ٠١‏ » ص۲٤١‏ » ونصب الراية ج١‏ ص۳۷۷(نعيم). 

(۲) قوله: ونما تنافى الشركة “ أًى إلا إذا دل الدليل على خحلافهء كما فى التأمين. (د) 


ص 


الجلد الأول = جز كثاب الصلاة - ET o‏ 


||ولهذا' “لا بای الو بالشسمی عندناء خلائاللشافعی: ولأنه يقع 
| ده د دال" » وهو خلاف موضوع الإمامة E‏ وما 
ET 3 E‏ 
الأصح" '» وإِن کان یرؤی الاكتفاء بالتسميم' ویروی بالتحمید“» 
والإمام" بالدلالة عليه آتی به معنی . _ | 

قال : ثم إذا استو تو" قائما كبر و وسجد"» E‏ 
O‏ ”ولهذا“ أى لأن القسمة تنافى الشر شر كة. 0( 


(۲) قوله: "بعد تحميد المقتدى' ای با ا الإمام التسميع» فلا جرم يقع 
تحمبده بعد تحمید المقتدی (ع) 


: (۳) قوله: حلاف موضوع الإمامة“ أى السبيل المعين حصب لتصب الإمامةء فان سبيله موافقة للأموم» وأا 
1 متابمته» ولیس شئ منھا متحققا ههنا.(عبد) 

(٤)یعنی‏ بو هريرة. (ع) 

راد رن( 

وثانيما: الاكتفاء بالتحميد. (ع) 

(۷) قوله: "الاكتفاء بالتسميع“ لأنه إمام فى حق نفسه» فيكون على هيئة الجماعة. (ع) 

(۸) قو له ویروی بالتحميد إلخ“ وجه الاكتفاء بالتحميد» وهو المذكور فى ' الجامع الصغير“ أن الجمع 
بين الذكرين يفضى إلى وقوع الثانية فى حالة الاعتدال» ولم يشر ع فى الاعتدال ذكر مسنون» كما فى القعدة 
بين السجدتين. - (E)‏ 

ك e‏ (عبد) 

٥( oy, lw فلا ید‎ 

(D> ا‎ (۱) 

(0)قوله: ' او“ “ يتبادر منه أن التكبير واقع في القيام» وبس کذلك» بل یعصل التکبیر به معنی أنه یبدا 
فى القيام» ويتم فى الخفض؛ لما ذكر أن انب صاى الله عليه وعلی آله وسلم یبر عند كل خحفض ورفع» وأيضً 
| لو كان واقعا فى القيام لزم ثبوت ذكر مسنون فى القومةء والمشهر ر أن ليس فى القومة.دكر مسنون» يقال: وان 
أثيت للإمام التحميد لزم وقوع ذكر مسنون فيه؛ لن وقوع التسديع مجمع عليه» وهو فى حالة الرفعء فإذا قال: 
التحميد يقع بعد الرفعء وهو حالة القومة. 
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لاس و ااسوا قافن رض 5ا اا ن 
السجدتين› والطمأنينة" فى الركوع والسجود» وهذا عند أبى حنيفة ت 
ومحملات وقنال آبو يوسف7: نتر ض ذلك كلة؛ وهو قول 


العاف لققوله عليه السلام: «(قم E TE‏ لم تضا* 
اله" لآ اي * ين أف الاد 


لم یکن على عجل. (عبد) 

)١۳(‏ قوله: ”وسجد" أى شرع فى السجدة» وهو متصل بالقيام» وهذا الاتصال يكفى لاستعمال إذاء 
وإن كان الظاهر من لفظة إذا وقوع ال جزاء فى زمان الشرط. (عبد) 

(۱) قوله: ”فلما بینا“ من أن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض ورفع» وما ذکر فی 
أول الباب من قوله تعالى: #إوا ركعوا واسجدواي. (عناية) 

(۲) بعد ال ركو ع» ويسمى قومة. (عناية) 

(۳) أى القرار فيمما. (عناية) 

() أى المذكور من القومة» والجلسة» والطمأنينة. (عبد 

ا a‏ ك قلت: : رجه آیو داو وارملی والسای نکمم 
وهذا لفط این الشی حداشی سعید بن ی س سای مرا میا اد زرل م ا ی رمک 
ا aT TT a e‏ 
ارفع حتی تعتدل قائماء ثم اسجد حتی تطمئن ساجداء ثم اجلس حتى تطمفن جالساء ثم افعل ذلك فى صلاتك كلها؛. 

قال القعنبى عن سعيد بن المقبرى عن أبى هريرة: وقال فى آخره: فإن فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» 

)١(‏ قوله: ”فإنك لم تصل“ فالحديث ناطق بعدم جواز الصلاة بغير الطمأنينة. (د) 
ص۲۷۸ (نعیم). 

(۷) قوله: قاله إلخ فإن قلت: فة 9 ج خير ارات كي ان عا ار جل رل ان 
لإأقيموا الصلاة 4 مبين db‏ داد) 

)٩(‏ قوله: ‏ حين أخف الصلاة حال الأعرابى هو ترك الأمور المذكورة» لكن هذا لا يدل على المدعى؛ 
لجوازأن يكون لترك واحد من الثلاثةء أو اثنين منهاء أو لترك الغلاثة بتمامهاء فلا يدل على أن كلا منما فرض. (عبد) 


باب صفة الصلاة 


ا = 


ولهما أن الركوع هو الانحناءء ا و ااا ل 


aA EVE ASSL 
تعلق الر که الاد ف هاو فی إذهو غير|‎ 


و و ار مازوی تسمه إباد اة خت قال :وما 

و نا ا ف ا م وا ا اك RS PRE‏ | 
ل 2 جن ۳ ق 

نة عندهماء وكذا الطمأنيعة فى تخريح ا لجرجانى "' و فى 'تخريج 


()قوله: ”أن ال ركوع إلخ" يعنى أن ال ركوع هو ال للوب بالنص جزء للصلاة» وكذا السجود؛ 
لقدوله تعالی: وا رکعوا واسجدواڳ ولا إجمال فيہما ليف قرا إلى البيان» ومسماهما يتحقق بمجرد 
الانحناءء ووضع بعض البوجه مال يعد سخرية مع الاستقبال» والطمأنينة دوام على الفعل ل نفسه» فهو 
یر المطلواب به. (ف) 

(۲) قوله: "هو الانخفاض لغة“ قلت: فى ”الصراح : الاسجود سر بر زمين نہادن» فالسجود عبارة عن 
وفع الرس على الاأرض» ل عن مطلق الخفض» فإنه صد الارتفاع» ويطلق على الرکوع انض کا جاءفی 
ا لحديث: «أن لنبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم يكبر عند كل خفض ورفع»» وكأنه أراد بالانخفاض التام الذى 
هو الالتزاق بالارض» والوضع عليه. (د) 

(۳) قوله: ”وکذا فی الانتقال [فلا يفرض القومة» والجاسة. عبد]“ أى من ال ركوع إلى السجدة» ومن 
السحدة إلى سجدة أخرى ٤‏ (عبد) : 

)٤(‏ قوله: "إذ هو غير مقصود“ اى كما يكتفى بالأدنى فى ال ركوع والسجود لإطلاق النص يكتفى 
بالادنی فی الانتقال أيضا؛ إذ هو غير مقصود إنما المقصود نحقيق, السجود» فيتقدر بقدر ما يتحقق به السهود؛ إذ 
لو اشترط فيه ما لا يتوقض عليه السجود» لكان مقصوداء وأنه ىلاف الإجماع. (إله داد) 

(ه) جواب عن حدیث الاعرابی. (ع) ۰ 

| () قوله: 'تسميته إلخ 'فإن قيل: أراد الصلاة الواجبة عايه» ولا يلزم من ذلك أن يسمى الفعل الصادر منه 
| صلاةء أجيب بأن المعنى حينفذ إنك نقصت من الصلاة الواءجبة عليك» وإثبات النقصان يدل على حضول 
| الأصل» فحصل المراد. (عبد) 

| (۷) قوله: صلاة“ فلو كان ترك التعديل مفسدا لما سماه صلاة» كما لو ترك ال ركوع أو السجود. (ع) 

(۸) قوله: "ثم القومة إلخ" إذا لم يكن التعديل فرضا عددهماء فهل هو واجب» أو سنة؟ فأما الطمأنينة فى 
الانتقال» وهی القومة» والجلسة› فھی سنة عددذهما. 

وأما الطمأنينة فى ال ركوع والسجودى ففى ” تخريج الجر جانى “ سنة» وفى تخريج الكرخى واجبة» حتى 
تب سجدتا السهو بت ركها عنده» وجه الجر جانى أن هذه طمأنينة مشروعة لإكمال ركن» وكل ما هو كذلك 
فهو سنة كالطمأنينة فى الانتقال» ووجه الكرخى أن هذه الطهأنينة مشروعة لإكمال ركن مقصود بنفسه» و كل 
ما هو کذلك فهو واجب کالقراءة» بخلاف الانتقال فإنه لیس حقصود کما تقدم. (عناية) 
() قوله: ”سنة [أى بالاتفاق. ف] عندهما قلت: ينبغي أن تکونا واجبتین؛ لورود الأمر بہما فى حديث 

a a ODS DERN 


tei 
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ال ج واج ا تسه ارد كو اغ ر 
بيديه على الأرض ؛ ان وال ج وه ا رزلا 


صلی الله عليه و آله وسلم*: فسجدوادعم على راحتیه"» 
ورفع عجیزته"» ووضع وجهه بین کفیه» ویدیه حذاء آذنیه ؛ لما روی أنه 
اکم فی ٣‏ کزلزی ۴*+ 
عليه السلام فعل کال ا 
ET 0‏ ۹ 1۲( : 
قال : وسجذ على أنفه' e‏ لان 1 عليه السلام 
الأعرابى» اللهم إلا إذا ثبت عدم مواظبة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم على ذلك. (إله دادم 
ا (ن) 
(۱) قوله: واجبة" أقول: هذا هو الأصح» كيف لا؟ وقد قال رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم 


لذلك الأعرابى الذى خفف فى صلاته: «صل فإنك لم تصل»» والا الا فة ولولا أنه حبر الواحد لقلا با 
قال به الشافعى» وخبر الواحد يثبت الو جوب للنيةء فلا بد أن يكون واجباء والقول بكونه سنة مخالف للحديث 


الصريح الصحيح» فافهم. (مولوی محمد عبد الى ب) 

(۲) يعنى يضع» لا أن يأخذ. (عبد) 

(۳) قوله: ”لان وائل بن جحر إلخ " قلت: غریب من حدیث وائل› ورواه ابو يعلى الموصلى فی مسنده“ 
عازب السجود» فسجد» فادعم على کفیه» ورفع عجیزته» وقال: هکذا کان یفعل رسول الله ی . (ت) 
() بضم الحاء المهملة» وبعده الجيم. (ك) 

)٥(‏ ای بالفعل» لا بالقول. (عبد) 

4 انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ٦٦‏ ۱» ص١٤١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص٠‏ ۳۸(نعيم). 

(0) قوله: ٤‏ وادعم " هو افتعال من دعمت الشىء دعما ای جعلته دعامة. (ن) 


(۷) بالفارسية: کف دست: (( 
(۸) قوله: عجيزته [هى العجزة للمرأة» فاستعير للرجلء والعجز مؤخر الشىء. مجمع البحار]" هذا 
القول وإِن لم یکن له مدخلا فیما ادعاه لکن من متممات الحدیث» فلذا تعرض له. (عبد) : 
)٩( 1‏ قوله: فعل كىذلك قلت: لم أجده إلا مفرقا» فرؤى مسلم فى صحيحه“ أ صدره الأول من حديث 
وائل: «أن النبی صلی ان عليه وعلی آله وسلم سجد فوضع وجهه بین کفیه» مختصراً؛ وروی إسحاق 
ا ر اغریه ي مسنده باقیه» فقال: أخبرنا الشورى عن عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: رمقت 
النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلې فلما سجد وضع يديه حذاء اُذنیه» انتہی. (ت) 
** انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث۷٦۱»‏ ص٤١٠‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص٠۳۸(نعيم.‏ 
)٠١(‏ قوله: "على أنفه" وجه تقدي الأنف على ال جبمة باعتبار أن الأرض يقرب من الأنف» فيضعه أولا. (عنايع 


ل 


ل كتاب الصلاة - ۳4 


باب صفة الصلاة 


ESE GE E 


لابجو E E‏ 
فت اا ادع س سبعة أعظم»**» وغد" منا ا لجبہة . 
ولاب eT‏ ق ال و وهو 


e‏ وجبته تم تيل فى كجفية الستجوذ د والقيام منه أن يضع ألا ما كان أقرب إلى الأرض عند 
السحود» وأن يرفع.ما کان قرب إل السماي فیضع أولا رکبتیه» ثم یدیه» ٿم وجهه» وقيل: أنفه ثم جبهته 
ویرفع ولا وجهه» ثم یدیه» ثم ر کبتیه. (ع) 


۲ 0( رواه بو داود والترمذى والنسائی .)ت( 

رجه البخاري من حديث ابي حميدء انظرالدراية ارقم الحديث ۱۸ء ص ١٤٤١ء‏ ونصب الرالة ج٠‏ 
ص۸۲ ۳(نعیم). 

(۲) قوله: "على أحدهما“ لكن الاقتصار على الأنف إساءة. (عبد 

)۳( رى على قولهما. (شرح الوقاية) 

)٤(‏ قو مرت [ حر جه الائمة الستة ا إلخ وجه الت سك بہذا الحديث أن الأمر باسجود مجمل؛ 
لن a‏ وضع يعض الوجه على الأرض» ومطلق البعض غير مراد بالإجماع حت لو وضع الخد 
والذفر ن¿ لا یجزئه» فکان مجملا فی ما یراد به» فیلحق هذا الخبر E‏ 
الأنف» قالفرضية تبت بخبر الواحد إذا كانت بیانا مجمل الکتاب» ولا یثبت به ابتداء. (د) 

() قوله: ”على سبعة ة أعظمٴ المراد منما اليدان وال ركبتان وااندمان والجبہة. (عبد) 

e 2‏ ج ارقم الحديث۹٦۱»‏ ص١ ١٤‏ » ونصب الراية وا 
E e n ET‏ على الک ا 
|| فرضًاء وليس كذلك. (عبد) 

((۷) قوله: ”أن السجود إلخ“ يعنى أن السنجود يتحقق بوضع بعض الوجه؛ لان وضع جميعه غير مكن؛ 
الا رة غطان ناقان بمنعان وضع -حميع الوجه» وها ظاهر» وإذا تعذر وضع الكل كان المأمور به 
! وضع البعض إلا أن الخد والذقن خرجا بالإجماع؛ ١‏ إذا التعظيم لم ي يشر ع بوضعهما» » فبقى الانف والجبمة» والجبمة 
تح محلا للسجود» فكذا الأنف» وهذا لاف لاف لاان یکون محلا للفرض أو لاء لا سبیل للغانی؛ 
لأن النرض ينتقل إليه بالاتفاق عند العذر. ولولم يكن محلا للفرەس لا انتقل إليه كالذقن» بل ينتقل الفرض إلى 
الإعايء كمال کان بہما عذر» فتعين الأول» ويجور ز الاقتصار على الجبهة» فكذا على الأنف. (عنابة) 
وکو ٠‏ بوضع بعض الوجه [ ما لا سخرية فيه. ف] فإن قلت: : فلو وضع بعضا يسيرا من الجبمة 
وجب أن يجزئه؛ لأنه وضع بعض الوجه» والرواية منصوصة فى الجن جنيس أنه لو وضع جبہته على حجر صغير» 
إن وضع أكثر الجبة على ارش ةلل 
اجيب بأن النص مقید ببعض يحصل به كمال E SR‏ 


ain naga ma RO N! 
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ء ء س 
ااه ا ق خارج” بالإاجماع» E‏ 
at (۷ n KO .‏ 
فيماروى الوجه" فى المشهور"» ووضع اليدين والركبتين سنه 
عندنا" ؛ لتحقق ' السجود بدونہما"" وأما وضع القدمين فقد ذكر 
اناه ای رن 


(۳) بفعحتين بالفارسية: زنخدان. (م) 

)٤(‏ قوله: ”حارج بالإجماع" لأن وضع الذقن ليس تعظيماء وا لخد يستلزم الانحراف من القبلة» فما بقى 
إلا الجبمة والانف. (عبد) ٠‏ 

)٥(‏ إبطال ها استدلوا به. (عبد) 

( قوله: ”الوجه“ لا الجبمةء فيكون الأنف مع ال جبة داخلين على السواء. (ن) 

(۷) قوله: "فى المشهور“ قلت: روى أصحاب السان الأربع من حديث العباس بن عبد المطلب أنه سمع 
رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم یقول: «إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب: وجهه» وكفاه» وركبتاهء 
وقدماہ)» انتہی. (ت) 

(۸) قوله: ”سنة“ أى ليس بفرض» ولا بواجب» أما الأول: فلأن نص السجدة مطلق يقتضى الإجزاء 
بوضع الجبمة والأنف سواء وضع الأعضاء الآخر أو لاء فلو قلنا بافتراض وضع ال ركبتونء واليدين بحديث 
| أمرت أن أأسجد» إلخ لزم الزيادة على الكتاب بخبر الواحد» وإنه لا يجوز. 

راما الفانی: فلن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم لم يذ کره فى حديث الاعرابى حين علمه الواجبات» 
فلو کان واجبا لذکره» ولقول النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «مثل الذى يصلى وهو عاقص كمثل الذى 
يصلى وهو مكفوف» شبه العاقص بالكفوف» وهو تارك للسنةء فكذا المكفوف» فظهر أن قول النبى صلى الله 
عليه وعلی آله وسلم: «أمرت» إلخ إما محمول على الاستحباب» أو على اختصاصه بالنبى صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم» وقد يستدل على عدم اللزوم» بأنه لو وجب وضعهماء لوجب الإعاء بهما عند العجز» كما فى 
الجبہة» وإذ ليس فليس. (د) 

)٩(‏ قوله: "عندنا احتراز عن قول زفر» وهو قول الشافعى» ومختار الفقيه أبى الليث: أنه واجب؛ لقول 
النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «أمرت أن أسجد على سبعة أعضاء». (عناية) 

٠(‏ 0 قوله: ”لتحقق إلخ" قلت: كأنه دليل على عدم الافتراض الفهوم عن دعوى السنية وتقريره أنه 
لا وجه لافتراضهما سوى أن لا يتوصل إلى السجدة به؛ لما عرفت أن الحديث الوارد فى الباب لا يصلح لإثبات 
الفرضنية» ولكن السجود يتحقق بدون وضبعهما كما لا يخفى» فلا يكون فرضا إذ الحكم ينتفى بانعفاء الملة 
المنحصرةء وإنما قلنا: إنه دليل على ذلك؛ لأن السنية لا تثبت إلا بامواظبة» أو بدليلهاء ولا ينتفى بإمكان التحقق 
بدونہما. (د) 

)۱١(‏ قوله: ” بدون ہما إن قيل: فلا يكون وضع القدمين فرضاء 


2 يلزم الزيادة على الكتاب» قلنا: وضعه 
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القدورى انه فة 


۲( E. 
ED ll 
راا وهه ار ن‎ ٠ ان دصل کرام‎ 
النبى عليه السلام كان" يسجد على كور عمامته*‎ | 


)۷( 6 2 ا N‏ 
و آنه عليه السلام صلی فى ثوب واحد يتقی بفضوله حر 
الأرض وبردها**» ويبدى ضبعيه“؛ لقوله عليه السلام": «وأبد 


ف E‏ «أمرت» إل بل مدل حرا (عبد) 
(0)قوله: ”أنه فريضة لان المسجدة ا يتم بالوضع والرفع» وكلاهما لا يتيسر إلا بوضعهماء و ما 
لا يتيمنر الفرض إلا به يفترض أيضاء وذلك لأن المعتبر من القدرة هو المعتاد» دون ما فيه كلفة ظاهرة» والسجدة 
بدون وضع القدم لا يحصل إلا بكلفة بليغة بخلاف ما إذا رفع ال ركبتين» أو اليدين حيث لا يحتاج إلى كلفة 
زائدة منتفية فى العادة. (د) 
(۲) قوله: "فى السجود“ فإذا سجد ورفع أأصابع رجليه من الأرض لا يجوز» كنا ذكره الكرخى 
والجصاص» ولو رفع إحداهما جازء قال قاضى خان: یکره» وذکر التمرتاشى أن اليدين والقدمين سواء فى عدم 
الفرضية» وهو الذى يدل عليه كلام شيخ الإسلام م فی مبسوطه" » وهو الحق. (عناية) 
(۳) فوله: ‏ کور عمامته وسكون الواو بالفارسية: پيچ دستار. (عبد) 
)٤(‏ قوله: "أو فاضل ثوبد إلخ هذاةذ فى الحائل التابع أما الفاضل الذى هو بعضهء فقد اختلفوا فيه» فلو 
سجد على کفه» وهی على e‏ لا بجوز» وصحح الجواز» أو على فخذه» قيل: لا يجوز ولو بعذر» 
وقيل: : جر ز بلا عدر ر. (د) 
)٥(‏ قوله: جا [كالمصلى على البساط. ن خلافا للشافعى فإنه لا يجوز السجدة عنده على كور 
)٩(‏ قوله: کان یسجدعلی کور عمامته“ رواه ابو نعيم من حديث ابن عباس فى "الحلية ‏ فى ترجمة 
إبراهيم بن أدهم. (ف) 
* اخحىرجه عبد الرزاق في مصنفه من حد.يث ابي هريرة» انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۰۱۷۰ ص١٤١‏ » ونصب 
الراية ج٠‏ ص٤‏ ۳۸(نعیم). 
(۷) قوله: ویروی [رواه ابن أ ابی شيبة فى مصنفه '. ت] إلخ ٠‏ فان قلت: هذه حکاية فعل لا عموم له» 


فا ز أن ما يقى به النبى صلی الله عليه وعلی ی ر ای ا ی ا 
بتحر که قیامًا وقعوداء والسجدة عليه جائزة بالاتفاق» فلا یکون حجة اجب بان التلبيس بلباس الفاضل بعضه 
و مرك بتحرك اللابس غير معتاد» فيجب حمله على المعتاد. (د) 


1 احرجه ا بن ابي شيبة واحمد وإسحاق» وأبويعلى والطبراني من حديث ابن عباس» انظرالدراية ج١رقم‏ 
aT‏ ص٦۸‏ ۲(نعیم) . 
(۸) قوله: EE‏ ري مغرب" الضبع بالسكون -لا غير- العضد وفى ` فوط شبح 
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4 : |5 %67 »> ویروی EERE a‏ وهو المد والآول من 


0 


ا وهو الإظهار. ويجافى بطنه عن فخذيه ؛ لأنه عليه السلام 
E O PE PE RE‏ 
ا وقیل : إذا کان فی صف لا یجافی ” کیلا يؤذی جاره. 

ويوجه أصابع رجليه نحو القبلة"؛ لقوله عليه السّلام : «إذا سجد 


المؤمن ا عضو منه فليوجه من أعضاءه القبلة ما اسستطاع )***» 
N ET‏ فا نر الأعتلي تلاا وذلك أدناه؛ 
ت ۹ E‏ 
لقوله عليه السلام: «إذا“' سجد أحدكم فليقل فى سجوده سبحانٰ ری 
العينى الرفع على الجزم. (ن) 

() قوله: ”لقوله إلخ“ قلت: هذا حديث غريب» وهو فى "مصضف عبد الرزاق من كلام 
ابن عمررض. (ت) 

)١(‏ بفتح الضاد المعجمة. (مجمع البحار) 

* انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ۱۷۲» ص٦١١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ١۳۸(نعيم).‏ 

(۲) ای یباعد. (ن) 

E‏ (ن) 

)٤(‏ قوله: ` حتى إن بهمة إلخ رواه الجا کم فی ”المستدرك “ والطبرانی فى ' ية وقال فیه: بهيمة 
بالياء الفحتانيةء ورأيت على الباء ضمةبخط بعض الخفاظ تصغير بهمةء وهو الصراب» وفتح الباء فيه خطأ 
ورواه البیقى عن الحاكم بشندهء وقال فيه: بهمة» يعنى أن الحاكم رواه بلفظ البهمةء وسكت الحاكم عنه» 
والبهم بفتح الباء أولاد الضأن ن والمعز الصغارء واقتصر الجوهرى على أولاد الضأن» وحصه القاضى عياض بأولاد 
المعز» وقال الجوهرى: والبهمة تقع على المذ كر والمؤنث. (ت) 

** انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۳ ۱۷» ص١٤١‏ » ونصب الراية جا ص١٠‏ ۳۸(نعيم). 

)٥(‏ على الوجه المتعارف. (عبد) 

() الحفوظ رواية ذلك من فعله عليه الصلاة والسلام أخحرجه البخارى وغيره. (ف)' 
(۷) قوله: ”لقوله إلخ“ الحفوظ رواية ذلك من فعل النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم. (ف) 
*** انظرالدراية ج ارقم الحديث٤‏ ۱۷» ص۷٤١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ۸۷"(نعيم). 
(۸) قالوا: ويكره ت ركها ونقصها من الثلاث. (ف) 
ر سک ف ی انات تح الوا مارک غل فر رادار کے اد کی لان اف 


س س سس س سد سس ت 


الد ارك ج كاتا EE EE‏ 


الأعلى ٹلدتا وذلك ادن 4 آی آدنی کال المع > ویستحیں أن يزيد 
على الثلاث فى الركوع والسجودبعد" أن يختم بالوتر؛ لأنه عليه 
TT‏ کک کک واد ان اف اد عا وه 


تقض فى جردهاء وتر با حه نك لك سترلها._ 


ثم يرفع' اک ا EL‏ 


وسجد؛ ار عا حدیث الاعرابی: ر ثم رفع راسك 8 


1 حدیث واحل. (0) 

انظرالدراية ج رقم الحديث ١۱۷٠ء‏ ص۷٤ ١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ۸۸"(نعيم). 

٠‏ . ()قوله: ”بعد أن يختم بالوتر“ إن كان مععلقا بيستحب» قالاأمر ظاه وحاصله أن بوت الاستخباب 
إا يتحقق بشرط الختم على الوتر » وإن کان متعلقا بیزید» فبعد بمعنى مع. (عبد) 

(۳) قلىت: غریب دا . (ٿت) 

(4)قوله: ”کان یختتم [يعنى ag SS‏ ت] بالوتر قد يستدل ذلك بالحدیث 
e‏ لات رر يحب الوترا» وفى e a a E e‏ 
Ty 0‏ ی N ES SD‏ 
بصلاته من هاا الفتى يع يعنى عمرين عبد العزيز قال سید: فحرزنا فی رکوعه عشرتسبیحات»وفی سجوده کذلك. (عبد) 

انظرالدراية ج ١رقم‏ الحديث٦۱۷»‏ ص۷١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ۸۸"(نعيم). 

)٥(‏ من الإملال. 

(1) دليل على تفى الفرضية. (عبد) 

(۷) قوله: فلا فلا يزاد على النص “ عدم الريادة لا يستلزم القول بالسنية؛ جواز الوجوب للمواظبة والأمر 
من قوله: فليقل يقتضيه إلا الصارف› بخلاف قول ابی مطیع بافتراضهاء فانه مشکل جداء وقیل فی الصارف: إنه 
عدم ذ کرها للأعرابی عند تعلیمه» فیكون أمر استحباب. (ف) 

(۸) قوله: "ثم يرفع إلخ" ECG‏ الثانيةء 
واشکبیر سنة . (O)‏ 

(۹) قوله: لما روینا" شیر إلى الحدیث:« کان یکبر عند کل خفض ورنع!. (ت) 
)۰ 0( قلت: تقدم ف حادیٹث المسىء صلاته. (ت) 
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ا ت ب 


I E‏ ولولم يستو جالساء O E‏ أجزأه 
اس حنيفة © SY‏ وقد EE‏ وكا فى دار 
الرفع» والأصح أنه إذا كان إلى السجود قرب لا يجوز؛ لاه شل 
ساجداء وإن كان إلى الجلوس أقرب جاز؛ لأنه يعد جالسًاء فتحقق 
اا قال: 'فاذا اطمأن ساجدا کبر؛ وقد ذکرناه"» واستوی قائما 
E‏ 

عل صدور قدمیه"» YS‏ الا وف ا رن 
الأرض؛ لأن النبى عليه السلام فعل ذلك" **. 


* متفق عليه من حديث ابي هريرة» انظرالدراية ج ارقم الحديث ۱۷۷» ص١٤١‏ »> ونصب الراية ج١‏ 
ص۳۸۸ (نعیم). 

(۲).فی بیان تعدیل الأ رکان. 

(۳)قوله: ”وتكلموا [أى المشايخ. عناية] فى مقدار الرفع إلخ“ قال بعضهم: إذا زايل جبمته عن الأرض» 
ثم أعادها جاز ذلك عن السجدتينء وإلا يكون عن سجدة واحدة» وفی القدوری: آنه یکتفی بأدنی ما یطلق عليه 
اسم الرفع» وجعل شيخ الرسلام هذا اصح» وقال: لان الواجب هو الرفع» فإذا وجد ادنی ما يتناوله اسم الرفع» 
بان رفع جبہته کان مۇدیا لهذا ال ركن. 

قال اللصنف: والأصح أنه إذا كان إلى السجود أقرب لا يجوز؛ لأنه يعد ساجداء وإن كان إلى الجلوس 
قرب جاز؛ لأنه يعد جالسًاء فيتحقق السجدة الغانية يعنى بعد ذلك المقدار من الرفع» وهو المروى عن 
بی حنيفةرح ذكره فى ”شرح الطحاوى . (ع) 

)٤(‏ قوله: ”لأنه يعد ساجدا“ أى بالسجدة الأولى؛ لقربه إليه» فلم يتحقق الثانية. (د) 

(ه) أى السجدة الثائية. (نہاية) 

() قوله: ”وقد ذکرناه قیل: اراد قوله: «کان النیی صلی الله عليه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض 
ورفع)» والمئاسب لذلك أن يقول: ما رويناء ولعله إشارة إلى قوله: لما روينا. (ع) 

(۷) قوله: ”على صدور قدميه “ المقصود أنه يقوم بالوضع الذى يجلس. (عبد) 

(۸) قوله: ”ولا يقعد أى لا يجلس جلسة خفيفة. (ن) 

)٩(‏ قوله: ولا تند افا لاشافعی. عبد] إلخ“ فكان الخلاف بيننا وبين الشافعيرح فى موضعين: 
أحدهما: فی اعتمأد اليدين»› عندنا یعتمد بہما على رکبتیه» وعنده يعتمد بہما على الارض» والشانى: فى 
الجلسة. (نہاية) 


(۱۰) رواه البخاری. (ت) 
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ولا جت e‏ أن الي غلة السلام كان ينہض فى 
الصلاة على صدور فنك * ¢ وما e‏ محمول على E‏ 
الکبر» و ولان هذه ة هذه قعدة استراحة» الاو ا 


E ET ee 


ا تکرار 0( 


إلا مره ة وأحدة» 9 يرفع ق التكبيرة خلاقا لشاف فى 
الركوع ٠‏ والرفع منه؛ لقوله عليه السلا : Yi‏ ترفع اانه إلافی 


** اخر جه oT‏ حديث مالك بن الحويرث» انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث ۰۱۷۹ ص۷١٤٠‏ » ونصب 
الراية ج۱ ص۳۸۸(نعيم). 

)١(‏ قلت: أخحرجه الترمذى. (ت) 

* احرجه الترمذي من حديث ابي هريرة » انظرالدراية ج ارقم الحديث۱۷۸» ص۷٤٠١‏ » رنصب الراية ج ١‏ 
ص۳۸۹ (نعیم). 

(۲) قوله: ”وما رواه إلخ“ وما رويناه محمول على حالة القدرة» فيوفق بين الأخبار بهذا الوجه. (ن) 

(۳) یعنی آنه عله عن اسن, (عناية) 

)٤(‏ قوله: ”ماوضعت لها" يشكل بالقعدة الأولى فى رباعية فإنما أيضاً قعدة استراحة مع أنها واجبة 
وذلاكث لأن القصود من هذه الاستراحة أن يكون أقدر على مقاسات القيام وغيره من الأ ركان فى ما يعد من 
الصلاةء فلا يبعد أن يشر ع القعدة بين الركعتين كما شرعت بين الشفعين؛ لا للاستراحة» بل تأكميلا لها بقى من 
الصلاةء قإن النشاط يتجدد بالقعدة بعد فتور الرغبة»ء وللقوة بأول الصلاةء والمعاناة فيه. 1 

وجوابه أن الاستراحة لا يشرع فى الصلاة إلا لحاجة تجديد النشاط بعد فتوره» وهو إنما يكون بالشفع؛ لانه 
صلاة معتبرة. (د) 

(ه) قوله: ”لأنه“ ذكر الضمير باعتبار الغبر» وهو تكرار الأ ركان. (ع) 

)١(‏ قوله: ”تكرار الأ ركان“ والتكرار يقتضى إعادة الإولىء کما لا یخفی. (ع) 

(۷) قوله: ”إلا إل استشناء من قوله: ويفعل فى ال ركعة الثانية إلخ. (عبد) 

(۸) قوله: ”لايستفتح “ المراد بالاستفتاح الشناء الذى بعد التكبير.(عبد) 

٠ على وجه السنة والاستحباب. (عبا)‎ )٩( 

(۱۰)قوله: ” خلافا للشافعى إلخ ‏ لقى الأوزاعى أباحنيفةر ح» فقال: ما بال أهل العراق لا يرفعون أيديہم 
عند الر كو ع» ورفع الرأس منه» وقد حدثنى الزهرى عن سالم عن ابن عمر:« أن النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم کان يرفع عند ال ركو ع» :حدثنى حماد عن إبراهيم عن علقمة 

عن ابن درد « کان النبی E E‏ 


E 
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سبع مواطن" تكبيرة الافتتاح وتكبيرة القنوت وتكبيرات العيدين»* 
وذكر"" الأربع فى الحج» والذى يروى من الرفع** محمول على 
الاد كدا قن فن اين الي و ادارفم رأة من المسحدة 
الانية فى الركعة الثانية» افترش رجله اليسرى» فجلس عليہاء ونصب 
N ELE E a‏ 


فقال الاوزاعی: عجبا من أبى حنيفةرح أحدثه عن الزهری عن سالم عن ابن عمر» وهو يحدثنى عن حماد 
عن إبزاهيم عن علقمة عن أبن مسعود» فرجح. حديثه بعلو إسناده. 

فقال أبو حنيفة: أما حماد» فأفقه من الزهرى» وإبراهيم أفقه من سالم» ولو لاسبق ابن عمر لقلت: إن علقمة 
أفقه منه» وأما عبد الله فعبد الله »فرجح حديثه بفقهه» وهو المذهب أن الترجيح بفقه الرواةء لا بعلو الإسناد.(د) 


)١١(‏ قوله: ”عليه السلام“ روى الطبرانى مرفوعا: «لا ترفع الأيدى إلا فى سبع مواطن: حين يفتتح الصلاق 
| وحين يدخل المسجد الحرام» وحين يقوم على المروةء وحين يقف عشية عرفةء وحين يرمى جمرة العقبة» والكلام 
1 فى هذا المبحث طويل من جهة الطحاوى وغيره» والقدر المتحقق ثبوت كل من الامرين من رسول الله الرفع عند 
ال رکوع» وعدمه» فيحتاج إلى الترجيح» ويترجح ما صرنا إليه بأنه قد علم نسخ أفعال كانت مباحة فى الصلاة 

فلا بعد أن یکون هو أیضاً مشمولا بالنسخ خصو صا وقد ثبت ما یعارضه ثبوتا لا مرد له» بخلاف عدمه» فانه 
لا يتطرق إليه احتمال عدم الشرعية؛ لأنه ليس من جنس ما عهد فيه ذلك» وكذا بأفضلية الرواة» كما قاله 
أبو حنيفة للأأوزاعى فى القضة المشهورة. (ف) 

)١١(‏ قوله: ”لا ترفع [وهو الحديث المشهور] إلخ" قلت: غريب بهذا اللفظ» وقد روى من حديث 
ابن عباس» وحدیث ابن عمر مع تنقیص وتغییر. (ت) 

. قوله: ”إلا فى سبع مواطن“ يشكل برفع اليد فى الدعاء إلا أن يقال: المرادحصر الرفع المنصوص. (عبد)‎ )١( 

انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۰۱۸۰ ص۸٤‏ ۱ »> ونصب الراية ج۱ ص ۳۸۹(نعیم). 

(۲) قوله: ”وذكر الاربع فى احج هو تكبير عرفات» وتكبير الجمرتين» وتكبير الصفا والمروة» وتكبير 
الاستلام. (عبد) 


**٠‏ إشارة إلى ما يوجد في بعض نسخ الهداية : للشافعي ماروي عن ابن عمر: «أن النبي عر كان يرفع 
يديه إذا ركع وإذا رفع رأسه من ال ركو ع» متفق عليه» انظرالدراية ج ١رقم‏ الحدیث ۱۸۱» ص۹١٤١‏ ء» ونصب الراية 
ج۱ ص۲ ۲۹(نعیم). 

(۳) قوله: " كذا“ أى كون ذلك فى ابتداء الإسلام. (عبد) 

)٤(‏ قوله: "نقل [قلت: غریب . ٿم“ فإن عبد الله بن الزبير رأى رجلا يصلى فى المسجد الحرام» کان 
يرفع يديه عند ال ركوع» وعند رفع الرأس منه» فلما فرع من صلاته» قال: لا تفعل» فإن هذا شىء فعله النبى صلى 
الله عليه وعلی آله وسلم» ثم ترك. (ن) 
()قوله: ”أصابعه“ ای أصابع الرجلين جمیعاء لكن أصابع اليمنى مرفوعة» وأصابع اليسرى مخفوضة» 


ج1 
F‏ ووضع" وغل ند ا ا وتشهند و 
ذلك فی حدیث وائل**. ولأن فيه توجیه” 'أصابع يديه إلى القبلة._____ 
CS EN E‏ 
رجلیہا" "من مانب الاين ا ؛ لأنه أسترلها. 
واد الات والصلر ات ت" والطيبات”" السلام 
اأعليك  '‏ أيہا .بى ل و و فإنه قال : 
لكن رؤوسها مائلة إلى القبلة. (عبد) 
)٦(‏ قات: غریب بہذا اللفظ» وفى ” مسلم ‏ بعضه. (ت) 
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ا ا ا 


* انظرالدراية ج ارقم الحدیث ۱۸۲ ص۹١۰۱‏ ونصب الراية جا ص۱۸٤‏ (نعیم). 
(۲) یعنی فى التشهد. (ت) 
(۲) ولا يقبض. (ع) 
)٤(‏ قلت: غریب. (ت) 
** انظرالدراية. ج١‏ رقم الحدیٹث ٣۱۸۳ء‏ ص٦١٠‏ › ونصب الراية ج۱ ص۹١٤‏ (نعيم). 
٠‏ (ه) أى فى الجملة. (عبد) 
(1) قىوله: وإن كانت امرأة إلخ“ الأأنسب تقدییه ليكون قريبًا من جلسة الرجل؛ لأن وضع اليدين» 
وما يتلوه من تعمة:الجلسةء فأراد أن فر غ عنما. (عبد) 
(۷) بن ران. (م) 
)۸( ليكون قعودها على الإلية الیسری. (د) 
)٩(‏ قوله: والتشهد إلخ . اعلم أن الصحابة اختلفوا ذ فى التشهدء فلعمر تشهد» ولعلى تشهد ولعبد الله 
ابن عباس تشهد ولعبد الله بن مسعود تشهد ولعائشة تشهد وجار تشهد ولغيرهم أيضاً. 
فعلماءنا أخنذوا بدشهد عبد الله بن مسعود» وأخذ الشافعى تشهد عبد الله بن عباس» وتشهده ما ذكر فى 
|| الكتاب إلا أنه قال فى آحره: وأشهد أن محمدا رسوله بدون عبده. (ن) 
)۰ ای العبادات القولية. (ع) 
١ ۱‏ ای العبادات البدنية. - (E)‏ 


(۱۲) ای العبادات المالية. .)0( 
)٠١(‏ قوله: ”السسلام عليك “ حكاية للسلام السذى رده الله تعالى على نبيه ليلة المعراج 


؛ ما أثنى على الله 
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أخذ" رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم بيدى» وعلمنى التشهد 
كما كان بعلن و رة من القتزان ةوقال قل الخيات دة إلى 
آخرة * و الأول من الا خد تدان عباس وهن 
قوله : التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله سلام'عليك آيہا 
النبى ورحمة الله وبركاته» سلام علينا إلى آخره**؛ لأن“ فيه الأمرء 
وأقله” الاستحباب» والألف واللام" وهما للاستخراق» وزيادة 
الواو"» وهى لتجديد الكلام كما فى القسم» وتأكيد التعليم. 


اا غل فذاق اة درل لرل ات يود 


)١٤(‏ أخرجه الأئمة الستة. (ت) 
(0)قوله: ”أذ“ لیکون حاضرًاء فلا يقوته شیء. (عبد) 

* انظرالدراية ج٠‏ رقم الحدیث٤‏ ۱۸> ص١١٠‏ » ونصب الراية ج ص۹ ١6(نعيم).‏ . ٠‏ 

(۲) بوجوه عشرة ذ کر بعضها فى الكتاب. (ع) 

(۳) أخرجه الجماعة إلا البخارى. (ت) 

** انظرالدراية ج١‏ رقم الحديث ۱۸٥‏ ص٦١٠‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ٤۲١‏ (نعيم). 

)٤(‏ متصل بقوله: أولى. (ن) 

(ه)قوله: ”وأقله الاستحباب “ أى الظاهر منه الوجوب» ولو أنا قطعنا عنة لقلنا: أن لا أقل من الاستحباب» 
فیکون أولی. (عبد) 

)١(‏ فى قوله: السلام عليك. (ع) 

(۷) قوله: " وزيادة الواو [ فى الصلوات ع] “ فيصير كل كلام ثثاء على حدة؛ لأن المعطوف غير 
المعطوف عليه» وبغير الواوأيصير الكل ثناء واحدا بعضه صفة للبعض» »ألا ترى أن من قال: والله.والرحمن 
لا أفعل كذاء ففعل لزمه كفارتان» ولو قال: والله الرحمن لا أفعل كذاء ففعل لزمه كفارة واحدة. (0) . 

(۸) وقوله: ”وتأکید التعلیم“ هو مف اد سن قرلهة کما علمنی سورة من القرآن» فإن النبی صلی الله علیہ 
وعلى آله وسلم كان يكرر السورة مرارا حتى يحفظ. (عبك) 


)٩(‏ قوله: ”ولا يزيد على هذا [التشهد. ع] إلخ “ هذا عندناء وقال الشافعى: يزيد الصلاة على النبى 
ا صلی الله عليه وعلى آله وسلم فإن الصلاة ة عليه عنده سنة» قال الطحاوى: لقال el‏ 
للإجماع. (ن) 


(۰ ۰) قوله: ا ادو مسنده ا ومارواء الشاقتی محمول على التو ان کل 


TE E Ta‏ باب صفة الصلاة 
ع ا 2 الصلاة» وآخرهاء فإذا كان 
وسط لاة نهض إذا فرغ من التشهد» وإذاكان آخر الصلاة دعا لنفسه با 
. ويقرأًذ Ta IE aE‏ 

أبى قتادة” «أن"“ النبى عليه السلام قرأ فى ا بان فاة 
e‏ وهذا” بيان الانشا' هو الصحيح""؛ لأن القراءة 
فرض ٠‏ فی لرن عل انك م ت انهاه 


شفع التطوع صلاة على حدة. (ع) . 

(۱) قوله: ”علمنى إلخ“ عنه أن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسم علمه العشهد» وکان قول إذا 
جلس فى وسط الصلاةء وفى آخرها على و ركه اليسرى: التحيات لله إلخ» ثم إن كان فى وسل الصلاة نض 
حین یفر غ من التشهد, وإن کان فی آخرھا دعا 4ا شاء ان یدعو بعد تشهده ثم یسلم» انتہی. (ت) 

(۲) متعلق بالتشهد لا یعلمنی. (عبد) ۰ 

* انظراندراية ج ارقم الحديث۱۸۷» ص۷١٠٠‏ »› ونصب الراية ج٠‏ ص ۲١٤(نعيم).‏ 

(۳) قوله: ”لحديث إلخ“ دليل على قراءة الفاتحة فى الأأخريين» لا على القراءة. (عبد) 

(٤)قوله:‏ ”أن إلخ“ أخرجه البسخاری ومسام عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه أبى قتادة أن النبى صلى الله 
عليه وعلی آله وسلم کان يقرأ فى ال ر كعتين الأوليون من الظهر والعصر بفاتحة الكتاب وسورتين وفى الأخريين 
بفاتحة الكتاب» ويسمعنا الآية أحياناء ويطيل فى ال ركعة الأولى ما لا يطيل فى الثانية وهكذا فى الصبح. (ت) 
** ما حرجه الحافظ فى الدراية» ولكن خحرّجه الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ج٠‏ ص۲١٤(نعيم.‏ 

)٥(‏ قوله: ” وهذاإلخ“ ذكر فى ”حيط“ : وإن ترك القراءة والعسبيح فى الأخريين ام يكن حرج» 
ولم یکن عليه سجدتا السهو إن کان ساهيا» لكن القراءة أفضلء هذا هو الصحيح من الروايات» کذاذکره 
القدوری فى شرحه. 


وروی اللحسن عن أى حنيفة لو سبح فى ا من الأخريين ثلاث تسبيحات أجزأه» وقراءة 
الفاتحة أفضلء وإن لم يقرا ولم یسبح کان مسیعا إن کان متعمداء فان کان ساهياء فعلیه سجدتا السهو؛ لأن القيام 


فى الأخريين مقصود» فيكره إخلاءء عن الذكر والقراءة جميعاء كما فى الر" كوع والسجود» وعن أبى يوسف 
نه یشبح ولا یسکت» » إلا أنه إذا أراد أن يقراً الفاتعةء فليقراً على جهة القراءةء وبه أخذ بعض المتأخرين. (ن) 

(1) قوله: انض لا بيان الوجوب؛ لأن القراءة فى الأوليين ينوب عنما فى الأخريين» والفاتحة وإن 
كانت واجبة فى الصلاةء فقد نابت قر اءتہا فى الأوليين عن قراءتما فى الأخريين. )2( 

(۷) قوله: "هو الصحيح [فلا يكون واجبا؛ ولا فرضاء كما ذهب إليه الشافعى. عبد] تراز عن رواية 
| الحسن عن أبى حخنيفة. (عبد) 

(۸) قوله: ” فرض“ٌ لا يقال: لو كان فرضًا لزم أن لا يقع من إذا أتى به فى الأخريين؛ لأنا نتول: وقوعها 
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(Or. ۴ . )۲( (0. ۶ً .‏ 
وجلس فى الاخيرة کی ا ی فى: الا ولێ ؛ لما روينا من 
حل ا وا SS‏ 
الذى ييل إليه مالك“ والذى يروى أنهعليهالسلامقعد 
|| متورکا* ض کک وى" أو يحمل على حالة الكبر" . 
ویتشهر" RSA e‏ وهو 
فيه باعتبار أنہا قضاءء لا أداء. (عبد) 

)٩(‏ قوله: ”ال رکعتین رأى الأوليين. عبد]“ فإن قلت: فرضيتها فى الأوليين لا ينافى ا 
أجيب بأن اراد فرضيتا في ہما على وجه ينوب عنما فى الأخريين» فكيف كانت واجبة فى الأخريين» فقد 
نابت عنما قراءتہا فى الأوليين (د) 

(۱) قوله: "فى الأخيرة“ قیل: إنما قال: فى الأخيرةء ليتناول قعدة العجزء وقعدة المسافر» وليس بواضح 
لأن قوله: كما جلس فى الأولى ينبو عن ذلك. (ع) 

(۲) قوله: E SE‏ وقال مالك: يتورك فى القعدتين؛ لحديث أبى حميد: «أن النبى صلى 
الله عليه وعلى آله وسلم إذا قع فى الصلاة قعد متو ركا»» وقال الشافعى: : يفترش فى الأولى» ويتورك فى الثانية؛ 
عملا بالروایتین» کذا فی ”الکافی“ .)2( 

(۳)قوله: ”لا روينا إلخ“ قلت: قد تقدم الكلام عليما فى القعدة الأولىء وأحذ بعض الإجاهلين يترض 
ههنا على المصنف» وقال: إن هذا سهو؛ لأن الملصنف لم يذ كره فى ما تقدم إلا عن عائشةرض» وهذا إقدام منه 
على تخطمة العلماء بجهل؛ ؛ لأن المصنف هناك ذكر فى الجلوس أشياء وعزى بعضها عن عائشة» وبعضها عن 
وائل» وجمعها ههنا بقوله: وجلس فى الأحيرة: كما جلسن فى الأولى؛ لما رويناإلخ. 

فإن قيل: | إا أراد بذلك هيعة الجلوس» وهو نصب اليمنى» وافتراش ليتر »وعذا ل يقل إلا عن 
عائشةرض» ويدل على ذلك قوله فيما بعد: ولأنہا اث شق إلخ» قلنا: لا يمتنع أن يريد المصنف بقوله: SE‏ 
عموم الحالات التى ذكرهاء ثم خحصص فى التعليل منہا الجلوس. (ت) 

)٤(‏ وما كان أشق فهو أفضل. (ع) 

(ه) قوله: ”ييل إليه مالك“ وفى ”المصابيح“ حديث أبى حميد على وجه يوافق مذهب الشافعى دون مالك. (د) , 

»( رواه الجماعة إلا مسلمًا فى حسديث أبى حميد الساعسدى a Si‏ 
الله إلخ. (ت) 

* انظرالدراية E‏ ص۷١٠‏ » ونصب الراية ج۱ ص ۲۳ ٤(نعيم).‏ 

(۷) قوله: ”ضعفه الطحاوى" وقال: إن هذا من حدديث عبد الحميد بن جعفر» وهو ضميف عند تقلة 
الحدیث. (نہايتة) 

(۸) قوله: ”أر يحمل على حالة الكبر“ لم يقل: فى حالة الضعف؛ رعاية للأدب. (غبد) 

)٩(‏ معطوف على قولة: جلس. (ع) 
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۱ 
اين بفتزيضدة عندناء خلاقًا للشافعى فيہ ما" ؛ لقوله عليه السلام: «إذا 
)۲( . 
قلت . هدا أو فغلتنفقد عت صلاتك" إن شئت أن تقوم فقم وإن شئت 
أن تقعد قاقعد»* . 
9 س س 9 ت 5 
والصلاة“ على النبى عليه السلام خارج الصلاة واجبة» إمامرة 
ر احفة ‏ کماقاله. الک ۽ أو كلما ذكر النبى عليه.السلام» كما اختاره 
و ی f E‏ ر 
)١(‏ قوله: ” حلافا للشافعى فيمما [أى التشهد والصلاة. عبد]“ أما التشهد فلما روى ابن مسعود: كنا 
نقول قبل أن يفرض علينا التشهد: السلام على الله» السلام على جبريل وميكائيل» حتى قال النبى صلی الله عليه 
وعلی آله وسام: «قولوا: العحيات لله إلخ إلى أن قال فى آخره: إذا قلت: هذا أو فعلت هذاء فقد تمت صلاتك»»› 
أطلق اسم الفرض على التشهدء وقال له: قل: والأمر للوجوب» وعلق التمام به» فلا يقم بدونه. 
وأما الصلاة على النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم» فلقوله تعالى: لإصلو عليه وسلموا تسليمًا» والأمر 
للوجوب» ولا اوجوب خارج الصلاة» فكان فيہاء ولنا على عدم فرضية التشهد جديث ابن مسعود» فإنه علق 
التمام بأحد الأمرينء وأجمعنا على أن التمام يتعلق بالقعدةء فإنه لو ت ركها لم يجزء فلا يتعلق بالثانى؛ ليتحقق 
الخيير» فإن موجب التخيير بين الشيئين الإتيان بأحدهما» وكذلك على غدم فرضية ة الصلاة علیه؛ لأنه علق 
بأحدهماء فمن علق بثالث» وهو الصلاة» فقد حالف النص. 
وا -جواب عن استدلاله بالحدیث أن معنى الفرض التقدير أى قبل أن يقدر التشهد» والأمرصدر على سبيل 
التعليم» فلا يفيد الفرضية » فإنه لم يعدهافى بعض الكلمات» فإن الفرض عندهم خمس كلمات: وقد أجبناعن 
قۈله: علق العام الخ انفاء وعن الآية أنا لانسلم أنه لاوجوب خارج الصلاة فإنما وأجبة فيه» إما مرة واحدة» كما 
ذکره الكرخحي»› أو کلما ذکر النبی صلی الله عليه وعلی آله وسل »> كما اختاره الطحاوى» فكفينا مؤنة الأمر؛ 
لان الوجوب الذى يقتضيه الأمر قد حصل»› فإنه لا تدل الآية على كونما فى الصلاة البتة. .)0( 
(۷)قوله: : ”إذا قلت [قد تقدم. ت“ أحرجه أبو حنيفة وأبو داود فى ٠‏ سننه » والبي قى والخطیب 
وغیرهم».وجاء فی يعض الروايات» ثم قال ابن مسعود: إذا قلت هذا إلخ» فیعلم منه أنه موقوف عليه» وأن رواية 
ابی داود مدرجة» وقدا رجح كدير من ادن كالحافظ زين الدين العراقى وابن الهمام وقفه إلا الحافظ البدر 1 
العينى» فانه رجح وصله فی ”شرح الکتاب ل جره ويا ما كان فالقضود حاصل؟ لان الرقوف فن ما لا يدرك 
الرآی فی کم رفوع (مولوی محمد عبد الحیح) 
(۳) قوله: فقد تمت صلاتك إلخ " قلت: التمسك بالحديث على ما ذهب إليه الإمام ابر حنيفة من أن 
ا لجرو ج بصنعه فرض» وأن معناه قاربت التمام مشكل إلا أن يقال: الحديث يوجب تام الصلاة بالقعدة» غير أنه 
ترك موجبه فى زيادة اروج بفعله بدلالة النص والإجماع على ما يجىء بيانه» ولا دليل على زيادة الصلاة 
والتشهد» فبقی فى حقهها عاملا بمو جبه. (إله داد) 
* انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹڻ۱۸۹» ص۷١٠‏ › ونصب الراية جا ص٤‏ ۲٤(نعيم).‏ 
)٤(‏ إشارة إلى ما ذكرنا من الجواب. (ع) 


)٥(‏ هو مختار شمس الأئمة. (ع) 
ت 
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الفحارع فا ةوارض" 

ال اعاعا ية الفاط فقاولاع 
E a e U‏ 
السلام“: «ثم اختر من الدعاء“ أطيبها"" وأعجبها" " إليك»ء ويبداً 
بالصلاة على النبى عليه السلام ؛ ليكون أقرب”" إلى الإجابة . 


)١(‏ جعل فى ”التحفة “ قوله أصح. (عناية) 

(۲) إشارة إلى ما ذكرنا. (ع) 

(۴)قوله: "هو التقدير “ فإن قلت: قوله: ”علينا“ يأبى إرادة التققدير» أَجْيت له لمضمين معن الإيجاب 
ای قبل أن يقدر التشهد لازما علينا. (حاشية ملا إله داد) 

.)ميعن(٠‎ ١۸ص‎ »۱۹۰ إشارة إلى حديث ابن مسعود أخرجه النسائى» انظرالدراية ج ارقم الحدیث‎ *٠ 

)٤(‏ قوله: ”با يشبه إلخ“ مل أن يقول: اللهم اغفر لى ولوالدىء ومثل قوله: اغفر لأبى. (عناية) 

)١(‏ قوله:” والادعية “ الخ يجوز بالنصب عطفا على ألفاظء ويجوز با لجر عطفا على القرآن.( ع) 

)١(‏ قوله: ”المأثورة“ هى المروية عن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم. (عناية) 

(۷) قوله: ”طا روينا“ قلت: كأنه يشير إلى الحديث المتقدم عن ابن مسعود: علمنى رسول الله صلى الله 

عليه وعلى آله وسلم التشهد فى وسط الصلاة وآخرهاء فإذا كان وسط الصلاة نہض إذا فرع من التشهد» وإذا 
كان آخر الصلاة دعا لنفسه با شاء» وقد قدمنا أن هذا الحديث عند أحمد» وقد قدمنا فى تشهد ابن مسعود: 
ثم يتخير من الدعاء أعجبه فیدعو به. 

وفى رواية: ثم يتخير من المسألة ما شاء» وليس فى هذا كله دليل للمصنف على ما ذكره» وخصوصا عند 
البخارى: ثم ليتخيربعد من الكلام ما شاء» ذكره فى الدعوات والاستعذان. (ت) 

** انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹث‌۱۹۱» ص۸١٠‏ › ونصب الراية جا ص۲۸٤‏ (نعيم). 

(۸) قوله: "قال له إل إن کان هذا من تتمة حدیث ابن مسعود» فیکون اراد بحديث ابن مسعود تشهد 
ابن مسعود وإن کان کلاما مستأنقًا مقطوعا من حدیث ابن مسعود» فیکون اراد بحدیث ابن مسعود» قوله: 
علمنى رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم التشهد فى وسط الصلاة إلخ» وأراد بالآخر حديث التشهدء 
وهذا يتر جح حديثان لكن الأول أظهر. (رت) 

0 ا قلت: SS GN SS‏ 
الکتاب بحدیث :وان BREET‏ لکان أضوب: (ت) 

)٠١(‏ قوله: ”أطيبما [الأصح: أطيبه وأعجبه عبد إلخ“ لعل التأنيث باعتبار ما يشمله الجنس يعنى الكثرة. (عبد) 

1 6 فى الرواية بعد كير الضمير: 


(۱۲) من حيث إنه وسيلة. (عبد) 
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ولا يدعو بنايشبه كلام الناس ؛- ززا“ عن ا فلاا 
بالمأثور“ الحفوظ» وما لا يستحيل سؤاله من العباد كقوله: اللهم 
زوجنی فلانة یشبه کلامهم» وما یستحیل” کقوله: اللهم اغفر لى» لیس 
من كلامهم» وقوله : اللهم ارزقنى من قبيل"' الأول؛" لاستعمالها فيما 
بين العبادء يقال يقال : رفا ال 

E يينه» فيقول : السلام عليكم ورحمة الله» وعن‎ TEE 
ا‎ O 


e‏ ”تجرزا عن الفساد“ أى فساد الجزء الملاقى بكلام الناس» لا جيمع الصلاة ة بالاتفاق؛ لأن حقيقة 
الكلام بعد العشهد لا تفسد الصلاةء فكيف ما يشبهء وهذا عندهما ظاهرء وكذا عند أبى حنيفة؛ لأن كلام 
الناس صنع من المصلى» فتتم به صلاته»ء فكان بالدعاء الذى يشبه كلام الناس خارجا من الصلاةء لا مفسدا 
لها. (عناية) 

(۲)قوله: ا القاهر أ أراد بالشستاة هنا هر انحرو لا على وجه الستوتة أو راد به نفس 
الخروج عنہاء والسنة فى الدعاء أن يأتى بہا فى حال الصلاة؛ لأنها حال المناجاةء والدعاء ساعتذ أسرع إلى 
القزل: فلا ياتى بالدعاء على وجه يخرجه عن الصلاة. (حاشية ملا إله داد) 
| (۲) لا بای ما شاء. (عبد) 

(4) قوله: ”وما لا I N E‏ لايشبه» فقال: وما لايستحيل إلخ. (عناية) 

)٩(‏ قوله: وما يستحيل إلخ لقائل أن يقول: بين هذا التفسير»› وبون ما تقدم من قوله: ودعا مما يشبه 
ألفاظ القرآن إلخ منافاة؛ لأنه لو قال : اللهم اغفر لأخى» ين ينبغى أن لا يجوز نظرا إلى الأول وقد تقل عن أُبى بكر 
محمد بن الفضل» وأن يجوز بالنظر إلى الثانى. 

ويبمكن أن يجاب عه بأن ذلك ليس اختيار المصنف» وليس المراد أن يكون ألفاظ الدعاء عين ألفاظ القرآنء 
فلا يمتنع نحر اللهم اغفر لاخى. (عناية) 

() قرله: من قبيل الأول [وفى بعض النسخ هو الصحيح. ع] E‏ لا باس به؛ لان 
الرزاق هو الله تعالى. ( ع) 

(۷) قوله: ”الأول“ أقرل: يرده ما ورد فى السنن: «أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم كان يدعو فى 
ما بين السجدتين: اللهم اغفر لى وارزقنى» الحدیث. (مولوی محمد عبد الجی) 

(۸) قوله: "يقال إلخ “ الرزق ما سيق إلى العبادء أو ما ساقه الله تعالى إلى العبادء فعلى الشانى لا يصح 
إسناده إلى الأمير. (عبد) ۱ 


)٩(‏ قوله: ”عن يساره إلخ“ وقال مالك: يسلم تسليمة واحدة تلقاء وجهه» كذا روت عائشة رضى الله عنا. (د) 
(* |) قوله: 7 روئ [قلت: آخر جه ابت السنن الأربي واللفظ للنسائی. ت] إلخ " وهذا أولى من 
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یسلم عن ينه حتی یری بياض خده الأن› وعن یساره حتی یری بیاض 
خده الأيسر». ۰ 

وو ال ساس الارل فرعا ف الرجال والنساء 
والخفظة :و كذلك فى الائىة 2 لان الاغغال الماش ولاينوى" 
الساء ف زاف © ولامن لاشركة" له فی صلاته هو" ۱ لصحیح؛||. 
لأن" الخطاب حظ الحاضرين . 


رواية عائشةرض؛ لان ابن مسعود کان یلی. رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم بخلاف الدساء. رکافی) 

* انظرالدراية ج۱ رقم الحدیٹث ۰۱۹۲ ص۹١٠‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص ٤١١‏ (نعيم). 

)١١(‏ قوله: ”أن النبى إلخ“ وعلى هذا الوجه قول جمهور العلماء وكبار الصحابة »مغل عمر وعلى وابن 
مسعود رضى الله عنم أجمعين. (عناية) 

| | قوله: ” نوى 3 أى بخطابه] “ إلخ إما ينوى عند التسليمة؛ لأنه إقامة سنةء فليكن بالنية» كما فى سار‎ )١( 
السنن» وهكذا قالوا: فى التسليم خارج الصلاة ينوى السنة. (عناية)‎ 

(۲) هذا لفظ ”الجامع الصغير“. 

(۳) قوله: ”والحفظة“ قدم ذكر الحفظة فى "المبسوط“» وأخر فى "الجامع الصغير » فظن بعض أصحابنا 
أن ما ذكر فى ”المبسوط “ بناء على قول أبى حنيفة الأول فى تفضيل الملائكة على البشر» وما ذكر فى ”الجامع 
الصغير “ بناء على قوله الآحر فى تفضيل البشر على الملائكةء وليس كما ظنواء فإن الواو "لا يوجب الترتيب. (نماية) 

() قوله: ”وكذلك فى الثانية" ای ينوى فيما ما نوى فى الأولى. (عناية) ) ۰ 

(ه) قوله: ”ولا ينوى النساء فى زماننا" لفساد الزمان» فإن الإمام لا يناسبه ملاحظة النسناء؛ لتوجه الخاطر | 
إليہن. (عبد) 

)٩(‏ قوله: ”فی زماننا" یعنی أن ما قال محمدرح کان فی زمانه» وأما فی زماندا فلا ينوى النشاء؛ لأن 
حضورهن ١‏ مجماعات متروك يإجماع المتأخرين. (عناية) 

(۷) من الرجال والستاء. 

(۸) قوله: ”هو الصحيح“ أكثر مشايخنا يخض بهذه النية من شار كه فى الصلاة من الرجال والنساء فأما 
|| الحاکم الشهید کان یقول: ینوی جمیع الرجال والنساء من یشار که او لا يشا رکه (نہاية ٠‏ 

(۹) قوله: ”لأن الخطاب حظ الحاضرين“ بخلاف سلام التشهد فإنه تحية عامة للحضور والغيب || 
الصالخين من عباده قال البى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: إذا قال اللصلى: السلام عليقا وعلى عي اد | 


ENE 3‏ 
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سے 


TO 


0 


9 يّن» أو الأيسرنواه فيم ٤‏ وان TT‏ نواه فى الاو لى عند 
ای يو سف کڪ ا انت الأين» وعند a a‏ و 


عن بی حنيفة- نواه فیہما ؛ لأنه ذو حظ من الجانبين" 


والمنفرد ينوى الحفظة› لا غير ؛ لأنه ليس معه سواهم» والامام )| 
بالتسليىمىتين› هو المسحتيجح. ولاینوی فى اللائكة“ عدا" اا 


ت 


الصالينء صاب کل عبد ما پين السماء ورش (a)‏ 

| ”ولا بد" إلخ وفى ”المبسوط  :كان ابن سيرين يقول: المقتدى يسلم ثلاث تسليمات: إحداهن]‎ :هلوق)١(‎ ١ 
ليرد السلام على الإمام» وهذا ضعيف» فإن مقصود الرجل حاصل بالتسليمتين. (ن).‎ 
(۲)قوله: "من نية إمامه  قیل: تخصیص الإمام بالذ کر یژید قول من یقول: إنه ینوی من يشا ركه فى‎ 
الصلاة دون غیره. (ع)‎ 

(۳)بأن كان المقتدى على ظهر الإمام. ‏ 

(O‏ لأن التيامن معتبز. (عبد) 

(ه) قرله: وهو الضمير راجع إلى ماهو مذكور حکما ای ما ذهب إليه محمدرح. (عبد) 

(1) قوله: " من ال جانبين ٠‏ فإن له نسبة من اليمين» ونسبة من اليسار. (حاشية ملا عبد الغفوؤررح). 

(۷) قرله: " هو الصحيح ' إا قال ذلك؛ لأن بعضهم: ذهب إلى عكم الاحتياج إلى النية» وبعضهم ذهب 
الى أنها تكفى فى تسليمة:واحدة. (عبد) 

٠‏ (۸) تفيل هذا المبحث فى رسالة الحافظ السيوطى المسماة با لحبائك فى أخبار الملائاك » وقد طالعته 
پمامه: (مولوی: محمد عبد الجی) 

(۹) قوله: ”عددا محضورا“ يشير إلى أن المراد بالحفظة ليس الكرام الكاتبون فقط» كما زعم بعضهم أنه 
ینوی به ذلك» وهم اثنان: واحد عن ينه يتب الحسنات» وآخر عن يساره يیكتب السيئات» بل المراد به من معه 
من اللائكةء ولا یحصرفی: ذلك عددا معلوما؛ لأن الأخبار فى عددهم قد اختلفت. O.‏ 
قوله: ”عددا مخضورا ذکر ابن امیرالحاج فی ' الحلية " أن الصبى المميز لا ينوى الكتبة؛ إذ لیسوا معه» وإغا 
ینوی الحافظين له من الشيطان انتبى» وأقره عليه صاحب "البحر“ وغيره. 
قلت: ظاهر الأحاديث الواردة فى الكتبة آنہم مع کل من یکتب عمله» کیف لا؟ وقد تحقن فی موضعه أن 
الصبى الممیىز.یثاب علئ عبادته» فلا بذ أن یکون معه کاتب» واللّه أعلم: (السعاية فى كشف ما فى شرح الوقاية 


لولانا محمد عبد ای لج) 
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محصورا؛ لأن الأخبار فى عددهم قد اختلفت» فاش 
بالأنبياء"" عليہم السلامء ثم إصابة" لفظة السلام واجبة 8 
ول بفرض خلافالل: شافعى ت شوت E 2 LL‏ 
السلام : تحر يها التكبير وتحليلها التسليم» . 

راما ررد مو خا ان رد ٠‏ والتخيبر" ينافى الفرضية 
والوجوب إلا أنا أنبتنا الوجوب بمارواهاحتياطاء CEI‏ 
| الفرضية والله أعلم . 

د | 


(۱) قوله: ”قد اخحتلفت' ا ف ری ا رون تا 
مائة وستون. (عبد) 

(۲) قوله: ”بالأنبياء a E E ES‏ 
من ليس منہهم. (عناية) 

(۳) الإصابة بالفارسية: يافتن. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”هو يتمسك إلخ“ وجه التمسك أن المضاف إلى المعرفة إذا لم يكن هناك قرينة على العهد 
| يحمل على الاستغراق» أو نقول: إن المصدر المضاف إلى المعرفة يفيد الحصر. (عبد) 

(ه)قوله: ”بقوله [تقدم أول الباب. ت] إلخ“ وجه الدليل منه أنه لما قال: تحريمهما التكبير» فكان 
لا يصح الدحول فى الصلاة إلا بالتكبير» فكذلك قوله: وتحليلها التسليم أى لا يبخرج من الصلاة إلا به. (ت) 
(1) تقدم غير مرة. (ت) 
(۷) قوله: ”والتخيير“ أى بين القيام والقعود فى آحر الحديث: «إن شعت أن تقوم فقم وإن 
| شغت» إلخ. (د) 
(۸) انه خبر واحد. (ع) 
(٩)إما‏ أفرد بحث القراءة مع أنها جزء من الصلاة لكثرة مباحشها. (عبد) 
| (٠)قوله:‏ ”ويجهر إلخ“ ابتداً بذكر الجهر دون القدر مع أن القياس يقتضى أن يذكر القدر أولا؛ إذ 
معنی راجع إلى الذاتء والجهر والخافتة راجع إ إلى الصفة»ء والذات قبل الصفة على ما عرف فى باب الترجيح إلا 
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ا کد تسه تک ممم مس 


ن ا ا ا ا ا سی — 


| أن ورجوب الجهر -وهو المراد ههنا- من صفات الأداء الكامل» والقدر يشمل الكل. (نہاية) 


(۱) قوله: ف الاجر يین “ الأولى أن يقول فى البواقىء وكأنه قال تغليبا لحال العشاء على حال 
افر فة 
(۲) قوله: ”هذا هو المتوارث قلت: فيه حدیٹان مرسلان اخرجھما ابو داود فى ”مراسیله . (ت) 


(۳) قوله: "فهو مخير إلخ یعنی أنه إمام من وجه دون وجه؛ لأنه إمام فى حق نفسه دون غيره» والجهر 


| حواص الإمامة» فخير بين ان يجهر› ویکتفی بأدنى الجهرء وهو إسماع نفسه؛؟ لأن القصود من الجهر 


الافكر ف آیات الله تعالی» وهو يیحصل فی حقه پإاسماع نفسه» فلا یزید علیه» وان شاء حافت اعتبار الجانب | 
عدمها. (لا ! إله داد) 
قوله: "فهو مخير إلخ “إن كان المفرد بؤدى الفرضية ال جهريةء فهو مخير بين الجهر والسر بالاتفاق بين 


1 فق ھان لان و جرب انه من حصائص الجماعةء وإذ ليست فليس إلا أن الأفضل هو الجهرء وإن كان يۇدى 


الةريضة السريةء فظاهر الرواية أنه أيضاا مخير بين الجهر والسر؛ لجرك الر مالاع وإذ 
لست فلبس» وذ كر الناطفی فى ' واقعاته" رواية عن أبى حنيفة أن المنفرد إذا جهر فی ما يخافت يجب عليه 


سجر د ا 


وفی نوادر الظهرية :وی أبو سليمان أن النفرد إذا ظن أنه e OS‏ ”البناية . 
وذكر صاحب ”العناية “ و ”الكفاية و ”النماية ‏ و "المعراج“ و "امحيط' وغیرهاء أنه لا سهو عليه فی 
ظاهر الرواية» لكر صحح امحققون من المتأحرين كصاحب ”فتح القدير ٠“‏ وشراح "الكنز" وشراح "النية » 


Ê‏ وصاحب "الدرر ٠‏ وصاحب "المنح ‏ وغيرهم وجوب السر حتماءوقالوا: إنه المذهب» وإن كان يقضى الجهرية 


فى وقت الخافتة» فصحح صاحب ”الهداية“ وجوب السرء وعلله بأن الجهر يختص إما با لجماعةء أو بالوقت فی 
ا ن النفرد على وجه التخيير» ولم يوجد أحدهماء وتعقبه صاحب ”غاية البيان “ بقوله: هذا بسبيل من المنع بأن 
يقال e‏ بانتضاء ما قال» لان الحکم یجوز أن یکون معلولا بعلل شتی» كيف؟ فإن القضاء 
ى الأدای والمنفرد ا بسبیل من القضاءء كما فى الأداء انتہی. 
وفی "خزائن الأسرار“ : هذا ما صححه صاحب ”الهداية“ RS‏ 
فى "الفتح " »> وبحث فيه فی النهاية “ًه وحرر خحسرو أنه ليس بصحيح رواية ولا درايةء وقد اختار شمس الأثمة 


وخر او وكوي وماع من الحأخرين أن القضاء کالاداء قال قاضيخان: هور الصحيح»› وفی 


”الذحيرة" و. انہر“ و ”الكافی“ : هو الأصح» وفى " الشرنبلالية“ : أنه الذى ينبغی أن يعول عليه» وذکر وجهه» انتہى. 
وإن کان یقضیہا فی وقت الجھریة فهو مخیرء کما فی حواشی الدر الختار» وإن كان بقضى السرية يسر 
حالما عند من أوجب السر فى أداءها» كما هو مختار الحققين»› ويخير على ظاهر الرواية بٽاءِ على اعتبار موافقة 


| القضاء الأداءء كما لا يخفى. (السعاية) 


(٤)قوله:‏ ”وأسمع نفسه" إنماذكر قوله: وأسمع تست ما دفغا لمايقال: فائدة الجهر الإسماي 
ولا إسماع ههنا؛ إذ ليس معه أحد يسمعهء ووجهه أن الفائدة لم تنحضر فى إسماع الغيرء بل من فائدته إسماع 


ا - جزء٠‏ كتاب الصلاة “TEA‏ باب صفة الصلاة 


اسه » وإن شاء خافت؛ لأنه" ليس خلفه من يسمعه» والأفضل هو 
المهر؛ ليكو" الأداء على هيئة الجماعة. 

| ویخفیہا ‏ الإمام ذ فی اهر والعصرء وان کان بعرت تول" علب 
السلام ا قراءة 
aa:‏ وفى عرفة خلاف" “الكت وا عة اوةه 


اقسهة فيجهز لذلك» أو بيانا للحكم. (ع). 
۰ (۱)قوله: ”فی حق نفسه“ ای بالنظر:إلی ذاته» وإن لم یقتد به غیره» الا یری أنه لو اقتدی به غیره صح»› 
ولو لم یکن إماما ما صح. (د) 

(۲) قوله: ”لأنه ليس إلخ“ كناية عن أنه ليس إمامًا فى الواقع: (عبد) . 
(۳) قوله: ”ليكون الأداء إلخ“ فيه دليل على أن الجهر هو إسماع الغير؛ لأن هيغة الجماعة هو الجهر بمعنى 
اساح الغيرء إذا المقصود تدبر القوم» ولا يحصل إلا بإسماعهم. (د) 

٠ القراءة. (ع)‎ )٤( 

() قلت: غریب» رواه عبد الرزاق عن قول مجاهد وأبى عبيدة. (ت) 
٠‏ () قوله: "صلاة النمار “ هذا عام مخصوص البعض» وهو:صلاة الجمعة والعيدين. (عبد) 
(۷) قوله: ”عجماء“ هو من العجم» وهو الخلو» فالعجماء من هو خالٍ عن النطق. (عبد) 
* انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۹۳ء ص١٠٠ ٠‏ ونضب.الراية ج۲ ض٠‏ (نعيم). 
(۸) قدوله: ”أى ليست إلخ“ ظاهر الحديث يدل على أنه لا قراءة فى صلاة النهارء وهو قول اين عياس» 


ولكنا لا عرفا وجوب القراءة فييما بقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «لا صلاة إلا بقراءة»» وبا روىآً| ٠‏ 
, عن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنه كان يسمع الآية والآيتين أحيانا فى الظهرء وأنه يضطرب يته فى 
صلاة الظهر والعصر »حملناه على أنه ليس فيما قراءة مسموعة..(إله داد) 
(۹)قوله: ”حلاف لالك “هو قاس على الجمعة والعيدين. (عبك) 
(١٠)قوله:‏ ”والحجة عليه ما رويناه“ أورد عليه بأنه ليس بحديث» إنما هو من كلام الحسن البصرى ذكره 
في ”الفائق“ للز ری ر کن حل وهام اع ا وال ور ی د ا ان ای ا 
أجيب بأن أصحابنا ملأوا كتبنهم به» ونقلوا أن ابن عباس يفسره بعدم القراءة» كما تقدم» وليسوا من اهل 1 
الأهواء والبدع» ولولا ثبت عندهم إسناده لما فعلوا ذلك» وعن الثانى بأن ا جمعة والعيدين ليست مخصوصة؛ 
لأن الجمعة فرضت با مدينة» و كانت الغلبة للمسلمين» فجهر رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم فيه 
بالقراءةت فکان نسخا. ل تخضيیصا. والنسخ بالقياس ١‏ يجوز» وبه عرف حکم الجمعة.والعيدين. (عناية) 


: : a gg SSS 
باب صفة الصلاة‎ ٠ ٠ E > ال - جزء٠ كتاب الصلاة‎ 


OTE OTT‏ رود " النقل:للستفيض 
'[بالههر”* ‏ وفى التطوع بالنہاريخنافت؟ ۽ وفى:اللهل يخير 
اعتبان بارا“ بالفرض ف فى حق المنفردء وهذا ى افیکون تبعا 
له . ومن" فاتته العشاء » فصلاها بعد طلوع TOT‏ م فیہا 


چهر × کمافعل N Ty‏ 
۴ لتر غداةليلة تریس بج اص۲ وجصده خافت 


(۱) قوله: ”لورود النقل المستفيض [أى المشهور. عبد]“ قلت: استدل البيمقى يما رواه الجماعة إلا البخارى. (ت) 
(۲) قوله: ”بالجهر فإنه روی أن النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم جهر فیہما .:2( 
* إشارة إلى حديث علي أحرجه البيهقي وفيه: « الجهر في العيدين من.السنة» . انظرالدراية ج١‏ ص 3 | 

نسب الراية ج۲ ض ۳(نعیم). 1 

(۳) قوله: "يخافت قلت: فيه إشارة | اناا ار ن اشر لار رال رة ۵ 

)٤(‏ آى إلحاقا..(عبد) 

(ه) أى النفل. (عبد) 

)٩(‏ على ما ورد به الحدیث. (عبد) 

(۷) قوله: "ومن فاتعه إلخ .ليس فى يعض النضخ قوله: ون فاه ای ر ومن فراً إلخ» والصواب 
E‏ ذکرها لما أن ذلك من أصل مسائل اجام الصغير ٠‏ حيث قال فخر الإسلام فى ”الجامع السغير هذه المسألة 
مسسألة الكتاب» والمصنف التزم ذكر مسائل ' 'الجامع الصغير " . (نهاية) ۰ 

a‏ الجهرية. (عبد) 
٠‏ اجهر اترات لا خی من E a‏ الفجرة ام د ال ا 
۰ 1 "الفوائد“ : وفيه أنه منقوض با إذا قضى العشاء با جماعة فى وقت العشاء فإنه يجهر فيا مع أن فيه اشتباه الأمر 
عل الناس أنه يصلى الوقتية» أو الفائتة» فالوجه أن يقال: إنه قيده به يبون أن امعتبر فى حكم الجهر واخافتة حالة 
1 الأداى لا حالة القضاءء وحالة أداء العشاء حالة الجهر؛ لأنها من صلاة الليلء وبعد طلو ع الشمس حالة الخافتة» 
ومع ذلك يجهر فيا اعتبارا بحالة الأداى لات ل اوم جج فإنه أيضًا حالة الجهر. (2) 

ا ۰) رواه محمد بن:الحضن فی کتاب الاثار“ .)ت( 

** انظرالدراية ج رقم المدیث ۹٤‏ ١ء‏ ص١١٠‏ » ونصب الراية ج۲ ص ۳(نعیم). 

a 0‏ قلت: هو مخالف لا ذكره مس الأسة الس رحسي وفاخرالإسلام. 


إل 


الملجلد الأول - جزء٠‏ ا ~0 ص ا و 


تما او بالرقتف' E‏ حق.المنفرد على وجه إل لتخییر؛ ولم يوجد 


أحدهما. ومن قرأ فى العشاء فى الأوليين” TET‏ يقرا بفاتحة 
الکتاب لم ب عد فى الأخريينء وإن قرآالفاة ولم يزد عليهاء قرأ فى 
اللأخريين الفاتحة والسورة» وجهر” وھا یز أ اة و م حمك: 
| وقال أبو يوسف: لا يقضى” واحدة منهما؛ لأن" الواجب إذا فات 
م E CS me (N a‏ 
|أعن وقته لا يقضى "إلا بدليل» ولهما -وهو الفرق بين الوجهين- أن قراءة 
الفاتحة شرعت على وجه يترتب عليما السورة» فلو قضاها فى الأخريين 
|تترتب الفاتحة على" السورة» وهذا"" خلاف الموضوع» بخلاف ما إذا 


وقاضى خان» والإمام التمرتاشى» والإمام احبوبى فى شروحهم للجامع الصغير. (ن) 
)١۲(‏ قوله: ”إما بالجماعة إللخ تقريره أن الجهر إما أن يكون واجباء أو جائزا» وسبب الأول الجماعةء 
والفرض هھھنا عدمهاء و سہب الثانى الوقت» والفرض عدمه» فتعین اللإخفاء. (عناية) 


(۱) قوله: ”أو بالوقتٴ ومنع بأن السبب ليس بمنحصر فى ذلك لم لایجوزأن يكون موافقة القضاءالأداء 
سببا أيضا للجواز فى حق المنفرد؟» ويعكن أن يجاب عنه بأن ما ذكره المصنف من سببى الجهر ثابت بالإجماعي» 


| وقد انتفى كل منہماء فينتفى الحكم» وأما موافقة القضاء للأداء فليس على سببيتما إجماع» ولا نص يدل عليما. () 
()آی ال ركعتين الأوليين. 
()قوله: "لم يعد فى الأخريين“ وقال عيسى بن أبان: ينبغى أن يكون الجواب على العكس أى إذا ترك 
| الفاتحة يعيدها فى الأخرين وإن ترك:السورة لا يقضى» ووجه ذلك أن قراءة الفاتحة واجبة وقراءة السورة غير 
واجبةء والواجب أولى بالقضاء. (ن) 
)٤(‏ يعنى على الصحيح. (عناية) ) 
()قوله: "هذا عند أبى حنيفة إلخ“ وزو ا اد ا (ن) 
۰ (1)قوله: لا يقضى واحدة منهما“ أما الفاتحة فلما يذك وأما السورة فلأنہا سنة فى الأولينء 
وما کان سنة فی وقتہا کان بدعة فی غیر وقتہاء فلا يقضی. (نہاية) 
(۷) قوله: ”لأن الواجب إلخ“ إنما قيد بالواجب؛ لأن الفرض يقضى. (عبد) 
(۸) قوله: "لا يقضى “ ووجه ذلك أن قضاء الواجب أمر ليس معقول ا ن ر النص. (عبد) 


(۹) قوله: " تترتب الفاتحة " إذا التقدير أنه قراً السورة» ثم يقضى الفاتحة فى الشفع الغانى» والذى وقع فى 


as a maî mas saha rT tannin manga Û i «rmn 


ا ا ل ا ا س 


) لأنه أمكن : اا عا ا‎ TT 
El د ها" ادل على الوج وب‎ 
EE A e ا‎ 
بالفاتحة"» فلم يكن مراعاة موضوعهامن كل وجه. ويجهر بہما هو‎ 
»"" الصحي'؛ لآن الجمع بين الجهر والمخافتة فى ركعة واحدة شنيع‎ 
الشفم الثانى بعد الذى وقع فى الشفع الأول فتكون الفاتحة بعد السورة: (ع)‎ 


(۰ ۰ قولة: ”على السورة“ إن قلت: الفاتحة فى الأخريين قضاء» فيلحق بموضعه» فيصير فى الحكم كان 
أتى بهما فى الأوليينء فلا يلزم ترتب الفاتحة على السورة. 

أجيب بأن الالتحاق بعوضعه لا بقلع ترتب الفاتحة على السورة» وكما يجب الاحتراز عن خلاف الموضوع 
حقيقة يجب الاحتراز عما هو خلافه. (د) ۰ 

(۱۱) قوله: ”وهذا حلاف الموضوع“ يشكل بما إذا سهى عن الفاتحة فى ال ركعة الأولى» أو الثانية» فتذكر 
بعاہ الفراع من السورة» أو فی الر کو ع حیث ياتى بہاء ثم يعيد السورة» ولا يخفى آن پإعادتہا إن کان يندفع 
ترت الفاتحة على السورة معنی» فلا يبدفع حکما. (2) 

)١(‏ هو ترتب السورة على الفاتحة. (ع) 

(۲) أى الجامع الصغير. (ع) 

(۳) أى الكتاب. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”ما يدل على الوجوب“ لأنه قال: قرا فيكون بمنزلة الأمر» بل آكد. (ع) 

() ای المبسوط. (عبد) 

(7)قوله: ا ا إذا ترك السورة فى الأوليين أحب إلى أن يقضيہا. (ع) 

(۷) أى السورة. (ع) 

(۸) قوله: "إن كانت مؤخرة إلخ ولم يذكر الشق الآحر» وهو أن تكون السورة متقدمة على الفاتحة 
لیعده؛ ر ا وو ی ر 0 .)0( 

۰ قوله: بالفاتحة “ أى الأولى إذ وقع الفصل بالفاتحة الثانية. (عناية‎ )٩( 


(١۱)قوله:‏ "هو الصحيح " احترا ز عما روى عن أبى حنيفة أنه يخافت بهما؛ لأن الفاتحة مقدم على 
ORS‏ (۵ 


(۱۱) قوله: "شنيع" فما أن يخفيہما كماروى هشام عن محمد وفى ذلك تغيير صفة الؤاجب» وهو 
rE HAD!‏ 2 = 


ا ت ت کے 


المعجلد الأول + جزء٠‏ كتاب الضلاة = o‏ باب صفة الصلاة 
سس 


ا اللء وهرخالفاتة- أؤلى ثم اللخافعة أن يسمع نفسه؛ 
|| وا لجهر أن يسمع' یره وما عد ارت ای خر الهنددای ٠‏ 
ا ون الوت 

وقال الكرخى :أدنى الجهر أن يسمع نفسه» وأدنى المخافتة.تصحيح '* 
الحروف؛ لأن القراءة فعل اللسان" دون" الصماخ› وفى لفظ الكتاب 


السورة لأجل مراعاة صفة التفلء وهو الفاتحة» وهو اتباع الأقوى للأدنی» وإما أن يجهر بهماء وفيه تغيير صفة 
غل لأجل صفة الواجب» فهو أولى. )€( 

(۱) قوله: ”وتغير النفل إلخ“ فإن قلت: فما الوجه على قول من جعل الفاتحة فى الأحريين واجبة» أجيب 
بأنها وإن كانت واجبة فوجوب السورة أقوى من وجوبما؛ لأن علماءنا اخحتلفوا فى وجوب الغانحة فى 
الأخريين» واتفقوا على وجوب السورة فى الأوليين. (د) 

(۲) من تغير السورة» وهی واجبة. )د( 

(۳) قوله: ”أن يسمع غیره وبشر المريسى شرط لصحة القراءة روج الصوت من الفم» وان 
ألم صل إلى أذنه لکن بشترط أن یكون مسموعا فى الجملة» حتى لو أدنى أحد أذنه إلى فيه سمع. . (i)‏ 
: قوله: أن يسمع غيره“ ته تفسنير اللجهر والخافتة هو الصحيح»› > أما دراية فلأن القراءة وإن كانت فعل اللسان لكن 
فعله الذى هو كلام»والكلام بالحروف» والحروف كيفية تعرض للصوت» لا للنفس» فمجرد تصحيح يح الحروف 
بلا صوت إِماء | إلى الحروف باخارج» لا حروف» فلا كلام» كذا فى "فتح القدير وأا رواية فازرابة البخار 
: وغيره عن أبى معمر» قلت لباب بن الأرت: أکان رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم يقرأ فى الظهر 
|| والعصسء قال: نعم» قلنا له: من أن علمت قال: باضطراب لحيته» فقد استدل البیہقى بمذا الحديث على أن 
۰ الإسرار بالقراءة لا بد فيه من إسماع المرء نفسهء فإن ذلك لا يكون إلا بتحريك اللسان بالشفتين بخلاف ما لو 
أطبق شفتيه». وحرك لسانه» فإنه لا تضطرب حيته» كذا فى "فتح البارى ٤‏ لکن قال فى ”إرشاد الساری : فيه 


بالفرق بين تحريك اللحية» واضطرابما المشعر بكثرة تح ركهاء والأولى عندى أن يستند با رواه الشيخان عن عطاء 
ا IE TS‏ 
e‏ "لاسن زائ لأعرقازلالغة جرا E‏ 
e‏ 0( 
)٥(‏ قوله: ” تصحيح سروف“ اعترض عليه بأن الكتابة يوجد با تصحيح الحروف» ولا يسمى قراءة؟ 
١|ألعدم‏ لصوت وهر فاسد؛ لأه لم يحمل تصحيحالمروف مط قرت بل تصسحيح اروف بلسان رة لا 
أ يرى إلى قوله: لأن القراءة فعل اللسان. (عنایت) 


(0) وذلك :بإقامة الحروف» لا بالسماع. (نہاية) 
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إشارة "إلى هذا" وعلى هذاالأصل كل ما يتعلق بالنطق كالطلدق " 
والعتافق واا و ذلك . و ما ن ف من القراءة فی 
عند ا حنىفة ت وقالا: ثلاث اتات قصار» أو آية : 


5 


ت 


| الصدة‎ 
En a NE O GN 


ية 
I EET‏ 
قراءة ما دول الاية» 

(۷) قوله: ”دون الصماخ يعنى فعل الصماخ نما لا مدخل له فى تحقق ما نحن فيه» وهو القراءة. (عبد) 

(۱) قوله: اة ا هذا“ وذلك لأن المصنف جعل قوله: وأسمع نفسه» محمولا على التفسير»› ولو 
حمل على بيان الفائدة و الحكم لم يكن إشارة إليه. (عبد) 

(۲) ى على هذا الخلاف. (عبد) 
الکرخی دون الهندوانى» وكذا إذا جهر پنسا وخافت بالاستفناء والشرط بحیٹثٹ لم يسمع نفسه لم بقعا ف 
الاستفناء أصلاء وتأخرا إلى وجود الشرط عند الكرخحى» وعند الهندوانى يقعان فى الحال. (عنايم 

)٤(‏ قوله: وغير ذلك“ کالتعلیق» وحكم التسمية على الذبيحة ووجوب سجدة التلاوة» وجواز 
| الصلاةء كذا فى "الجامع الصغير " لقاضيخان. رن) . 

()قوله: 'وأدنى إلخ“ اعام أن القراءة فى الحضر فى الصلاة على أقسام: قسم يدخل به الجواز» وقسم 
يخر ج به عن حد الكراهة» وقسم يدحل به فی الاستحباب. 1 

أما الأول: لو قرأ آية قصيرة» ولم يقرأ بفاتحة الكتاب» جاز فى قول أبى حنيفة ويكره» وعندهما 
لا يجوز وإن قرأ الفاتحة ومعها سورة قصيرةء أو ثلاث آيات قصار» أو آية طويلة جاز من غير كراهة» 
| والمستحب من القرآن فى الفجر- أربعون آية نسوى فاتحة الكتاب فى ال ركعتين» كذافى 'الجامع الصغير 
لقاضصی خانر ح. (نہاية) 

)٩(‏ بالهمزة ای یکفی. (عبد) 

(۷) قوله: آية ثم على قول أبى حنيفة إذ قرأًآية قصيرة هى كلمات أو كلمتان نحو قوله تعالى: لإفقتل 
کیف قدر ثم نظر » وما أشبه ذلك يجوز بلا حلاف بين المشايخ» وأما إذا قرأ آية قصيرة هى كلمة واحدة نحو 
قوله تعالی: چۈمدهامتان#› أو آية قصيرة هى حرف واحد نحو ق4 ص إن فإن هذه آیات عند بعض 

القراء» اخحتلف المشايخ فيه.(نہاية) 
1 (۸)قؤله: ”أو آية طويلة [مقدار ثلاث آيات قصار. عبد]“ لا يشترط أن تكون آية تامة» فلو كان نصف 
الاية بمقدار ثلاث آيات قصار جاز. (عبد) 
(٩)قوله:‏ ” لأنه لا یسمی قارا بدونه فيه بحث فانه لو قراً ثلاث آیات لزم أن يقال له قارئ. (عبد) 


)٠١(‏ قوله: "فأشبه قراءة ما دون الآية“ الحاصل أن الشار ع لا لم يجعله فى حكم القراءة حيث جوز قراءته 


iar mbikETEN 
SRR 
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ر ا 
ر فلا فال : [فاقرء وا ما تيسر من القرآن) من" غير فصل إلا 
أن ما دون الآية خارج و ا 

ا ر أ بقاضة الكتاب »وای سور Ek ٠‏ 
| للحائض والنفساء لم يكن قرآنا من وجه. (عبد) 


a 


و [E E‏ اوا 3 رحد انحن رسکی آب تیت 


e‏ ”إلا أن إلخ جواب عمایقال: لو کان المراد من قوله: لإفاقريوا ما يسر من القرآن) مطلقة من 
غير فصل» لجاز بما دون الآيةء كما جاز بالآية؛ لأن الإطلاق يتناو لهما تناو لا واحذا ولکن لم يجز با دون الايةء 


فكذلك بالآية. (ع) 
)٤( ٠‏ قوله: ”حارج [بالإجماع. ع]“ لأن المطلق ينصرف إلى الكامل» والكامل من القرآن ما هو قرآن 
حقيقة وحكماء وما دون الآيةء وإن كان قرآنا حقيقة» لكنه ليس بقرآن حكمًا. 0( 


رف قول لست لأن الشار ع اعتبرها قرآناء ولهذا لم يجز قراءته للحائض والنفساء. (عبد) 
() قوله: ”فی معتاه" الضمیر را جع إلى ما دون الآية اى ليست الآية فى معنى ما دون الآية. (نماية) 
(۷) قوله: وفى السفر إلخ إنماذكره مصلا بهذا المبحث؛ لأنه شريك لصاحبه فى قلة 
القسراءة. (عبد) 

قوله: " وفى السفر إلخ اعلم أنه قال محمد فى ”الجامع الصغير “ : يقراً ف فى السفر بفاتحة الكتاب» وأى سورة 
شاء انتمی »ولم يقيده بالعجلةء فأفاد يإطلاقه جريان هذا الحكم» سواء كان فى حالة العجلة أوغيرهاء واختار 
الإطلاق صاحب ”الكتر" PE‏ ح الجامع بحالة الضرورة» ومنهم الصدر الشهيد حيث قال فى 
شر حه: هذا فى حالة الضرورة. 
وأما فى حالة الاختيار» وهو أن يكونوا آمنين فى السفرء فيقراً فى صلاة الفجر نحو سورة البروج وانشقت» 
وفى الظهر مثل ذلك» وفى العصر والعشاء دون ذلك» وفى المغرب بالقصار جداء انشمى. 

وتبعهم صاحب ”الهداية" > وقد رده صاحب 'البحر تبعا لصاحب الحلية بقوله: ما فی ”الهداية“ لیس 
e e‏ 
وا ا رر ا د N‏ 

وأجاب عنه صاحب التہر N‏ > وأن 
لا ينقص مقدار الآيات المقروءة من حيث العدد عن أربعين آية فى ركعتى الفجر» > لكن للسفر تأثير فى التخفيف 
را ور اي وا ا ى ا ي ا ا و و ارو و ي 


ج1 
K‏ |23 


: ا ل ورو الاش ** EE‏ ا 
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| البى عليه السلام قرأ فى صلاة ا ره بالمعوذتين E‏ 
للسفر أثرا فى إسقاط شطر الصلاةء E E‏ أولى» 
| وعدا د كان فل جاه مر الس ون كان ف ام وقرار اة 
جر نحو سورة البروج وانشقت ؛ لأنه يکنه مراعاة ة السنة مع التخفيف . 

قرافي ار فى الفجر فى الركعتين بأربعين ية *» أو خمسين 


سس ل ا ا 


(A) :‏ قوله: U‏ روی إلخ“ قلت: رواه آبو داود ف فضائل القَرَآن والنسائى فی الاستعادذة. (ت) 


* أخرجه أبو داود من حديث عقبة بن عاش انظرالدراية ج۱ رقم الحدیث »٠۹۰‏ ص١١١‏ » ونصب الراية ج۲ 
| ص۵ (نعیم). ۰ 

(۲) قوله: ”ولأن للسقر إلخ" الحاصل أنه لما نقص من الأصل شىء كان الأولى أن ينقص من وصفه. (عبد) 

(۳) بفتخ الميم. (عناية) 

)٤(‏ تفسير لأمنة. (عبد) 

()قوله: " بأربعين إلخ“ یعنی يقرأ أربعين آية فى مجموع الركعنتين على وجه القسمة بان يقرا فى 
اولي بعشرين آية» وفى الغانية بعشرين مثلاء ولم يرد أنه يقرأ فى كل ر كعة بأربعین نص عليه فى ”المحيط » 
والله سبحانه » وتعالى أعلم. (حاشية م إله داد) 

a‏ ”وبكل ذلك ورد الأثر“ قلت: :رزوی مسلم فی " حه" من حديث جابر بن سبمرة أن 
ابی صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان يقرا ذ فى الفجر بقاف ونحوهاء وأخرج أيضا عن أبى بردة قال: کان 
رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم يقراً فى الفجر ما بين الستين إلى مائة آية » وفى لفظ ابن حبان: ” كان 
بقرأً بالستين إلى المائة " . 

SS ا‎ 
o رنحرها‎ 

(۷) قوله: 0 الگ“ فاما اخحتلفت مقادير قراءة رسول صلى الله عليه وعلی آله وسلم احتلفت مقادير 

مدمدرح فی القراءة» (نہاية) 


a r e ‫‏ س 
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الراغن مانة ب وتالکسالى آأرتعن» وبالاوساط سا ن من إلى 
ستل » وقیل : ينظر إلى طول الليالى وقصرهاء وإلى كثرة الأشعَال وقلتہا. 


قال: وفی الظهر مثل ذلك"؛ ا تو اء هما ا 
وقال فی الأصل : أو" دونه؛ E‏ ا 
ع الف و الاوك ترا فما اومساط لفل ٠‏ 


او دولك ا فا ا ا و و کات 


** انظرالدراية ج٠‏ ص١١٠١‏ › ونصب الراية ج٠‏ ص ٤‏ (نعيم). 

(۸) یعنی بین الروایات. (ع) 

)١(‏ بالقراءة. (عبد) 

(۲) قوله: "مثل ذلك ˆ أى مل ما قرأ فى الفجر. ( ع) 

(۳) قوله: ”لاستواءهما إلخ“ لا يقال: العشاء وقته مستحب إلى ثلث الليل» فيتسع» لأنا نقول: قد ورد 
إمكان التأحير إلى قبيل الثلث» فلو طول وأخر لاحتمل الخروج. لا يقال: فكذا نقول فى الفجرء فإن استحباب 
التأحير إلى الإسفار» فلو شرع وطول لاحتمل الخروج عن الوقت؛ لأنا نقول: أول الإسفار أثره ظاهر بخلاف 
العشاءء فاحتمال الخرو ج فيه قائم بخلاف الفجر. (عبد) 

)٤(‏ أى المستحب. (عبد) 

(ه) قوله: ”أو دونه لفظ أو ليس للتخيير؛ -جواز العمل بكل منمماء بل للإباحة. (عبد) 

e‏ (ن) 

(۷) قوله: فينقص غنه إلخ أ الحاصل أن للظهر شبمين: شبه بالفجر من حيث اتساع الوقت» وشبه 
بالعصر؛ ا 
حكم العصر. (عبد) 


(۸) قوله: " سواء أى فى سعة الوقت المستحب. (ع) 

)٩(‏ قوله: ” بأوساط المفصل إلخ ‏ طوال المفصل من سورة الحجرات إلى سورة ور ذات البروج)» 
والأوساط منما إلى سورة إلم يكن والقصار منا إلى الآخر. (ع) 

)٠١(‏ قوله: بقصار المفصل [وفى صحيح مسلم کان رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
يقرا فلى الظهر قدر ثلاثين آية. ف]“ قيل: طوال المفصل من الحجرات إلى سورة عبس وأوساطه من 
ASRS‏ 

)١١(‏ قوله: فيه كتاب ‏ أخرجه عبد الرزاق فى " مصنفه ' بدون قوله: فى الظهر بطوال المفصل» بل فى 


سمرت ست مہ تسم 


سیه بی سسس ا میس 
aes i 1 an AN ant‏ 
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سس ا ل سن ب 


عمر إلى ا موسی الأشعرئ* ا اقا 0 فى الفجر والظهر تظوال* 
المصل »› وفی EE N‏ وفی لغرب بقصار 
المفصل »› ولان مينى المغرت على العجلة»ء والتخفيف ل بہاء والعصر 
والحشاء يستحب فيمما التأخير » وقد يقعان بالتطويل فى وقت غير 
مستحب» فيوقت فيمما بالأوساط . ويطيإ ° الركعة الأولى من الفجر 


EE ۴‏ إعانة للناس على إدراك المجماعات ": قال: وركغتا الظهر 
(VY. 7‏ 


سراء» وهذا عند أبى حنيفة وأبى يوسف©» وقال محمدت: أحب 
لى أن يظيل ال ركع ةالارلى عل التانة ف الصلرات كلها روي أن 
ا عليه السلام كان يطيل الركعة الأولى على غيرها فى الصلوات 
كلا 8 أن 1 رکعتیی کعتبین استویا“ ص استحقاق القراءة» 
جاع التر می“ فى الباب الذى یلی باب القراية بالصبخ: روء روی عن عمر أنه كتب إلى أبى سى أن اقرا فى 
انظهر بأوساط المفصل. (رف) 

* انظرالدراية ج ارقم الحدیث 1 ۱۹» ص۲٠٠‏ » ونصب الراية ج ص (نعيم). 

(۲)قوله: ”أن اقراً [قلت: غريب بهذا اللفظ. ت] إل“ e‏ لأن الكتاب بعنى القول. (عبد 


(۳) قوله: ” بطوال المفصل إل" روی عبد الرزاق فى " مصنفه" : أخبرنا سفيان الثورى عن على 
ابن زیك ہن جدعان عن الحسن وغيره قال: کب یر ل او وی اا وی ادا فى المغرب بقصار 


الافصل»› فی العشاء وہ مل المفصل»› وفی الصبح بطوال المفصل»› انتہی. (ت) 

©( على ما مر 

(ه) قوله: ٠‏ ويطيل إلخ“ به جمرى التوارث من لدن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم إلى يومنا 
هذا حتی روی الحسن عن أبی -حنيفة قال: يقرا الإمام فى الركعة الأولى سورة ق› أو والذاريات» أو 
المرسلات. رن) 


)١(‏ أى إدراك الناس كل الصلاة. (رعب) 

(۷) قوله: ”أحب إلى“ أشار إلى أن.فى دلیله ضعفاء وذلك لاحتمال ما ذکره. (عبد) 
(۸) رواه البخاری وغیره. (رت) 

متضق عایه e‏ قتادة» انظ رالدراية ج ارقم الحدیث۱۹۷» ص۲١١‏ › ونصب الراية ج٠‏ صة(نعيم. 
(۹) قوله: ”استويا' lS‏ فى الجميع» وكل ما كان كذلك يستويان فى المقدار إلا بعارض غير 


س ی و ی ی 
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| فيستو يان" فى المقدار بخلاف الفجر؛ لأنه وقت نوم وغفلة . 
SS‏ 
ولا معتبر" بالزيادة والنقصان با دون“ ثلاث آيات؛ لعدم إمكا 


الاحترازعنه من غير حرج. : TT EYE‏ 
سور ییا ۵ جوز غمرها د طاق ماتا و 
س 

(1۳) (1۲( )۱۱( (1۰) CDs 
لف الاما حلاف‎ eR ٣ er. 


اختیاری.(ع) 

() قوله: ”فيستويان فى المقدار“ وأما إطالة ال ركعة الفانية على الأولى» فمكروه بالإجماع» كذا فى 
”المحيط . (ن) 

(۲) قوله: ”محمول إلخ “ فيه أن المتبادر ما قاله محمدرح. (عبد) 

(۳) قوله: ' ولا معتبر إلخ “قد مح أن انى صلی ال علي وعلى آله وسل قرأ اوخت فى صلاة الجر 
وفى صلاة المغرب فى ال ركعتين» والثانية أطول من الأولى. (ن) 

(4)قوله: ”دون [نحو آية أو آيتين. ن] ثلاث آيات“ قيل: هو ظاهر على ما ذهب إليه أبو يوسف 
ومحمدرح من أن فرض القراءة لا يتأدى إلا بغلاث آيات قصارء أو آية طويلة. (د) 

(ه) قوله: ”ولس إلخ“ أى لا يعين الشار ع ولا يفرض سورة معينة فى شىء من الصلوات. (عبد) 

)٩(‏ قوله: "قراءة سورة ب بعينما إلخ " هذه المسألة والتى بعدها يتراءى أنهما فى إفادة ا لحكم واحد» وليس 
كذللك» بل هما متغايران وضعا بيان آما الوضع فلأن الأولى من مسائل القدورىء وافانية من مسائل الجامع 


الصغير"» وقد الترم الصف الإتیان ہما إذا اختلفت الروایان؛ وما بیان فلن معنی الأول لیس فی شىء من 
الصلوات مطلقا تعيين قراءة سورة بعينما بحيث لا تجوز الصلاة بغيرها. (E)‏ 


(۷) من قوله تعالی: فإفاقرءوا ما تیسر من القرآن) (عبد) 

* انظرالدراية ص۲٦١‏ » ونصب الراية ج٠‏ ص 1(نعيم). 

(۸) وهو خطاً فاحش. (ن) 

)٩(‏ قوله: ”وإيہام التفضيل“ قد يقال: بعض السور أعلى طبقة من البعض» و كذا بعض الآيات أفضل من 
البعض» فلما جاز التفضيل» فلأن يجوز إيمام التفضيل أولى. (د) 


(٠١)قوله:‏ ”ولا يقرأ“ سواء كان فى الصلاة الجهرية أو غيرها. (ع) 


aa an 
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اا ا ا و 
ا E‏ قوله عليه السلام امن کان له إمام فقراءة الإمام له 
فر ا ¢ ET‏ إجماع" الصحاة** « و( رین ممست ك 
بينهمالكن حظ المقتدذى الإنصات' “ والاستماع» ل 


)۱ ت الموتم“ وعند أهل المدينة منهم مالك يقرأ فى صلاة الظهر والعصرء ولا یقراً فی صلاة الجهر. (۵) 

قولە: ا ال امام“ إنغا قيد به؛ لأن المؤتم إذا صار صلاة إمامه تماماء ا (عبد) 

(A)‏ قولنه: خلافا للشافعی " فإنه يقول: یجب عليه قراءتما ت الصلاة اريف وفی ال ر كعات التى 
لا جهر فيا و كذا فيما يجهر فيه على الصحيح من مذهبه. (ع) 

)١(‏ قوله: ”أن القراءة" أى قراءة الفاتحة» ولو جعل دليلا على أصل القراءة لم يحتج إلى التقدير. (عبد) 

(۲) قوله: ا کان" فلا يسقط بسبب الاقتداء عند الاختيار كال ركوع والسجود» بخلاف ما 
إذا أدرك الإمام فى الر كو ع؛ لأن تلك الحالة حالة الضرورة» وبسبب الضرورة قد يسقط بعض الأ ركان» ألاترى 
أن القيام بعد التکبیر رکن» وقد سقط ههنا للضرورة» كذا فى ' اليوط (۵) 

(۳) قوله: "ولنا قوله [أحرجه ابن ماجة. ك] إلخ يدل على نيابة قراءة الإمام عن قراءة المقتدى» وهذا 
لا یدل على منع المقتدى عن اقراءة» والمدعى هو منعه عنما. 

وأجيب بان إثبات الولاية للمقتدى يوجب حجره عنما؛ لأن ثبوت الولاية على الغير دليل على عجزه عنه» 
والمقتدى غير عاجز عن القراءة حساء فيجعل عاجزا حكما. (د) 


EEA EI HEEE 


)٤(‏ قوله: ”قراءة ٴ اى يقع قراءته من قراءته. (عبد) 
أخرجه ابن ما-جحه من حدیٹث جابر» أنظرالدراية - جارقم الحدیٹث ۱۹۸ ص۲٦۱‏ » ونصب الراية ج ؟ 

| ص٦"‏ (نعیم) 

ا E‏ على أن لا يقرأ المؤتم. عبد] إجماع الصحابة“ قد يقال: لو كان فيه إجماع لكان 

(الشافعى اعرف به. (د) 

(1) قوله: ”إجماع الصحابة “ سماه إجماعا باعتبار الأكثر» وقد روى منع القراءة عن ثمانين نفرا من 

الصحابة. (عينى) 

رار جا ١‏ وب لرل ا ا ار 

(۷) قوله: وهو ركن مشترك إلخ" جواب عن قوله EEE E‏ 

بین ہما لکن حظ المقتدى @ 


e mre mn +‏ س س س 


الد الارن - جا كات الصلاة E‏ - باب صفة الصلاة 


«وإذا قرأ فأنصتوا»* Sl‏ فا 
الغد 
)0 
E, O TEE TEE e‏ ب لان 
الاستماع والإنصات فرض بالنص” ** والقراءة وسؤال الجنة والتعوذ 
الإمام والمقتدى دالا فى كلى واحد كزكوع الإمام وركوع المقتدى» وسبجود الإمام وسجود القندى: وقراءة 
NN OOS‏ 


التسامح» کأنه جعل الإنصات إلذى هر سبب التدبر د فى المقروء كالقراءة مشتر کا ى اسم القراءة اعم من 
یکون قراءة حکماء أو فة ()( 


)٩(‏ زواه مسلم. (ت) 
* أحرجه مسلم من حدیث ابی موسی» انظرالدراية ج ارقم الحدیٹث‌۱۹۹› ص٤ ۱١‏ »> ونصب الراية ج a‏ 


)۳( ای القراءة. (عبد) ۰ 
(۳) قوله: ”على سبيل الاحتياط “ لاحتمال أن يكون الواقع ما قاله الشافعى. (عبد) 


)٤(‏ قوله: فى ما يرؤى عن محمد وقال شم الأئمة السرخسى: تقد ضلاته فى قول دة من 
الصحابة» وعن عبد الله البلخى أنه قال: ملا فوه من التراب» وقيل: يستحب أن يكسر أسنانه. (ثنهاية) 

(ه) قوله: ”ويكره“ المراد كراهة التحربم كما يفيده قول المصنف» :افيه من الوعيد. (ف) 

)١(‏ قوله: ”عندهما“ فقد رؤى أن منع المقتدى من القراءة مأثور عن ثمانين من الصحابة» وقال على: من 
قراً حلف.الإمام» فقد أخطأ السنةء وقال عبد اللّه: من قرأ حلف الإمام» ألقى على فيه تراباء وقال سعد ابن 
وقاص وزید بن ثابت: من قرأ حلف الإمام» فلا صلاة لهء وآثار الصحابة إذا كانت غير مدركة بالقياس كان 
CIC EON II TG E‏ 

تعارضا يعمل بامحرم» وترك ذرة من ما نہی الله تعالی خیر من عبادة النقلينء و كان الاجتناب عن الحرم أفضل من 
ارتكاب الواجب. (إله داد) 

(۷) قوله: ”من الوعيد [رواه أبو حيان. ت]“ قال النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «من قرأ خلف 
الإمام ففى فيه جمرة). (نماية) 

(۸ أى الإحالة إلى الجنة. (عبد) 

)٩(‏ أى التخويف من النار. (عبد) 


(۰) قوله: ”بالنص يعنى قوله تعالى: ورانا رئ الشرآن فاسع موا لوأ عوالملكم 
ترحمون)». (عبد) 


E N وك‎ ST ف‎ TE 


TEE‏ إلاانهرا اح فر ال :وا 
الذين آمنواصلواعليه KT‏ فيصل السامع فى نففسه"» 
واحتلفوا" فى النائى عن المنبر» والأحوط هو السكوت" إقامة لفرض 
الإنصات وال أعلم بالصواب. 


.)ميعن(١۳ وتصب الراية ج۲ ص‎ » ١١ ٤ص‎ ١ج رار‎ f 
()قوله:' كل ذلك مخل به" وهل يسال ويتعوذ الإمام والمنفرد» أو لا؟ لم يذكر ههناء فأما الإمام‎ 
فلا يشعل ذلك؛ لاله لم ينقل ذلك عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلمي ولاعن الأئة بعده» ولاه يۇدى‎ 
الى لى تطويل الصلاة على القوم» وهو مکروه» وكذلك المنفرد إذا كان فى الفرض؛ لاه غير امقول عن‎ 
النبى صلی الله عليه وعلی آله وسلم» ولاغن الأئة بعده» وأا إذا کان فی ا لتطوع» فهو حسن. (عناية)‎ 
قوله: "و ذلك" أی يستمع وینصت. (ع)‎ )۲( 
قوله: "فى الخطبة " لا روى أبو هريرة أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: «من قال لصاحبه‎ )۳( 
والإمام پخطب أنصت فقد لغا ومن لغا فلا صلاة له». (عناية)‎ 
وكذلك [أى يستمع وينصت] إلخ“ روى عن أبى جعفر الطحاوى أنه قال: يستحب للقوم أن‎ ' :هلوق)٤(‎ 
يستمعوا وينصتوا فى اللنطبة الأولى» وكذلك فى الثانية إلى أن يبلغ إلى قوله تعالى: فيا أيما الذين إلخ. (ن)‎ 
(ه)قوله: ”إلا أن يقرأ إلخ“ أفاد وجوب السكوت فى انثانية كلها ما خلا المستشىء» والاستثناء مروى عن‎ 


ابی یو سف» واستحسىنه بعضصض المشايخ؛ لن الإمام یحکی أمر الصلاة من الله تعالی» واشتغل هر بالامتغال› فیجب 
عليہم موافقته. (ف) 


کک ٠‏ السامع فى نفسه [أى سرا. ع]“ موافقة لظاهر الأمر» وإن لم يكن الأمر إلا باعتبار 
e ٠‏ (ف) 

(۸) قوله: و ال۰ يعن عم التجراية زالكاب ةو جر ها الكادم الماح فان امكروه فى الج في 
غير حال الخطبة» فکیف فی حالها. (ف) 


a r are merme mar (Er 
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باب“ الإمامة 
الحماعة EGY‏ ا لقوله” عليه السّلام RE‏ 0 
e‏ الهدى “^ ا شات عنہا إلا ا 
وارك الاس الات اة اعلهو اة اوغن اي بر 
ا لأن E‏ ا کک 


a 
فذكر من يصلح لهاء وما يتلوها من خحواص الإمامة. (نہاية)‎ 

(۲) ما زاد على الواحد» فهو جماعة فى غير الجمعة عن محمد. (ف) 

E EO TS قوله:‎ )۳( 

e E‏ أخاقوية يش انراج فى الترة سى استدل مادا لى نجرد الإمانه لاف 
سائر المشروعات» حتى قال بعض الناس: بأن الصلاة با جماعة فريضة إلا أن منهم من يقول: بانہا من فرض 
الكفايات. 0 


ا ا فیا 
المسجد الذى يؤذن فيه انتہى. (ت) 

)٦(‏ غریب بہذا اللفظ. (ت) 

(۷) قوله: ”من سنن الهدى“ المراد بالستن الهمدى ما واظب عليه النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
بطريق العبادة مع الترك أحيانا. (عبد) 

(۸) قوله: ”الهدى" السنن التى أحذها هدى» وت ركها ضلالة. (ع) 

)٩(‏ قوله: ”إلا منافق [أى من هو سيرته سيرة المنافق. د]“ ليس المراد بامنافق المنافق المصطلح» وهو الذى 
يبطن الكفرء ويظهر الإيمان» وإلا لكانت الجماعة فريضة؛ لأن المنافق كافرء ولا يثبت الكفر بترك غير الفريضة 
وكان آخر الكلام مناقضا لأوله» والله أعلم. (عناية) 

* انظرالدراية ج١‏ رقم الحدیث ۰ ۲۰» ص۹٦١٠‏ »› ونصب الراية ج۲ ص ١١(نعيم).‏ 

(١١)قوله:‏ ”أعلمهم بالسنة [أى الطريقة المسلوكة. عبد]“ حاصله أعلمهم بالمسائل من مفاسد الصلاة 
وصحتما. (عبد) 

(١)قوله:‏ ”أقرأهم “ أى أعلمهم بالقراءةء وأداء حروفها ووقوفها. (ع) 

(۲١)قوله:‏ ”لأن القراءة لا بد منا" إلخ أى القراءة ضروريةء وأما العلم بجميع المصالح والمفاسد» فمما 


ا يحتاج | إليه لی أداء الصلات فانه يجوز أن يۇدى الصلاة بالطريق الفاضلةء ل یعلم بالفاسد» .و الاحتياج الى 
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اا ا 


٥( 
آمل یا الله فإن كانواسواء ا ال کان‎ 
(Uy : 
أعلمهم؛ لأنبم كانوا يتلقو نه باحکامه» فقدم فى الحديث› ولا کذلك‎ 


العله اباطجمیع إذا نابت نائبة» وهی نادرة. (عبد) 
(۱۳) قوله: إذا نابث نائبة e ES ED‏ 
لا يعرض a‏ 


)١(‏ قوله: ee EE‏ عبد] فإن قلت: ذلك ال ركن الواحد هو القراءة 
فیکون التقدير ال راءة محتا ج إليہا للقراءة» ولا معنى له» اکت بان المراد بالقراءة علم القراءة. (إله داد) 


(۲) قوله: لسائر الأرّ کان “ فمن حيث إن الأول متعلق بواحد» والثانى متعلق بالكل رجح الثانى. (عبد) 


(۳) فی العام. )( 

)٤(‏ قوله : يم [اللفظ لمسلم. ف[ وزو اة اا اناري ت] إلخ فإن قلت: هذا الحديث 
e‏ عى تقدم الأعلم؛ لأنه مع كونه حلاف الظاهر غير مستقي» لأن النص بظاهره يدل على تقديم 
الأقر کماهر ا روی عن أبی یوسفر ح» لا على تقدم لأعلم» ولئن قيل: أُقراً زمن النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلد م کان أعلم| 

قلنا : لمعي تقدم الأعلم السۃ ی ھم فی دین ال وترم وان کان آعلمھم سکام لكاب 
فلا یلزم منه أذ يون أعلم بالسنة» حتی یکون أفقه بالدي ین» ولا یصلح دلیلا على قوله: فإن تساووا فأقرأهم» كما 
هو القااحر؛ لهو ر نها دلالة للنص على تفج الأقراً عند تضاويم فى عام السنة: 

اجيب بأنه بجاز بان یکون دلیلا على تقد الأعلم بالدینء بأن يقال: النص بعبارته إن كان يدل على تقديم 
الأقر أ فهو يدل بعلي ى تقدم الأفضل فالأفضل > والأحوج فالأحوج» فأقراً زمن النبى صلى الله عليه وعلى اله وسلم 
افا ا ي شرعة الإسلام: و كان القارئ بين الصحابة يعرف بصفوة لونه» ونحور جسمه» وكثرة 
بكاءه يبك إذا ضسحك الناس» ويحزن قلبه إذا فرحواء ويصوم إذا أفطرواء ومن هذه صفته فهو أفضل» فكان أحق 
بالإمامة . وأما فى زماننا فلا يعاين هذه القراءة» وكان الأعلم أحوج من الأقراً فى زمانناء وجاز أن يقال دلیلا على 
قوله: فإن تساورا بأن يقال: ظاهر النص يوجب تقديم الأقرأً على الكلء ولکنا ت ركنا ظاهره فى تقدم الأعلم 
بدلالته. )( 


* أخرجه مسلم والأربعة ممن ن حديث أبي مسعود» انظرالدراية ج ارقم الحديث »۲١٠‏ ص۱۹۸ » ونصب الراية 
ج۲ ص٤‏ ۲(نەیم). 

(ه) جواب عن تمسك أبى يوسف بالحديث ا لمذكور. () 

(1) قواه : كانوايتلقونه [التلقى بالفارسية: اتترا کے کرفان: 8 ee E‏ 
ر سورة البة رة فى شتتی عش رة سسنة. (حاشية ملا إله داد) 
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فی زمانتاء ا 


فإن تساووا" فأورعهم' "+ لقوله "عليه السلام ETT‏ 


عالم تقى فكأغا صلى خلف نبى»*» فإن تساووا فأسنهم “؛ لقوله 
عليه السلام لابنى أبى مليكة: «وليؤمكما أكبركماسنا»**. ولأن 
تقديه تكثير الحماعة . 
ويكره" تقد العبد"؛ لأنه لا يتفرغ" للتعليم» والأعرابى“ 


(۱) قوله: aT‏ هذا ليس فى لفظ الحديث فى ترتيب الإمامة» إنما فى الحديث بعد ذكر 
الأعلم ذكر أقدمهم هجرة» لكن أأصنحابنا جعلوا مكان الهجرة الورع والصلاح؛ لأن الهجرة ة كانت منقطعة فى 
زمانہم» فجعلوا الهجرة عن المعاصى مكان تلك الهجرة؛ لأن أقدمهم هجرة يكون أعلمهم بالسنةء لأنہم كانوا 
یہاجرون؛ لیعلم الأحكا» فعند ذلك يزداد الؤرع. (نہاية) 

(۲) قوله: ”فأورعهم“ الورع احص من التقوى؛ لأنه ترك الحرمات والشبہات»والتقوى هو الأول. (عبد) 

(۳) قوله: لقوله عليه السلام: من صلىء إلخ [غريب يبا اللمظء ت] " ولأن المستحب فى الحخلافة أن 
يقدم اما الورع التقی» وهی لاه الدنياء فلأن يستحب فى التقدمة فى باب الصلاة -وهى لأمر الدين- أولىء» 
كذا فى المسوطين . (نہاية) 

قوله: ”لقوله عليه السلام“ روى الطبرانى مرفوعاً: «إن سر کم أن تقبل صلاتکم فلیۇمکم علماء کم فانم 
وفد کم ما بینکم وبین ربکم»» وأخرج الحاکم والبیہقی نحوه. 

وأما لفظ الحديث المذ كور فى الكتاب» فلم يوجد» بل قال بعض الحدثين: إنه موضوع» وعندى أنه مأخوذ 
من حدیث: «علماء أمتى كأنبياء بنى إسرائيل»» وهو حديث مشهور بون الألسنةء وذكره السيوطى فى ' آنموذج 
اللبيب للحافظ العينى فى شرح خطبة الكتاب بلا سند» لكن ذكر السخاوى فى ”المقاصد الحسنة أنه حديث 
لم يوجد. (مولوی محمد عبد الجی) 

* انظر الدراية ج١‏ ص۱۹۸ » وئصب الراية ج۲ ص٠۲‏ (نعيم). 

(٤)قولە:‏ فسنم“ لم يذ كر إن تساووا فى السن» وذ كر غيره أحسنهم خلقاء ثم حسبہم ثم أصبحهم 
وجها. (ع) 

(ه) قلت: تقدم. (ت) 


** متفق عليه من حديث مالك بن الحويرث» انظر الدراية ج ١رقم‏ الحديث »۲٠۲‏ ص۸٦١‏ » ونصب الراية 


ج۲ ص٣۲‏ (نعیم). 

(1)قوله: 'ویکره تقديم العبد " فإن قلت: روی عن أبى سعيد مولى أبى أسيد أنه قال: "دعوت رهطا من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فيم أبو ذر» فحضرت الصلاةء فقدمونی» وأنا یومع عبد ففیه 
دلیل على أن تقديم العبد غير مكروه» وإلا هما قدموه» ا وصاحب 
المنرل احق باللإمامة. (د) : 


= 


ج 


| الملجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - 10 باب الإمامة 


---_ 


ف ايل واس لالهلا م ار دااع 
لهل توي التجاسة وولد لر لا لن 2 أن ن 
فيغلب عليه الجهل» ولأن فى تقديم هؤلاء تنفير الجماعة فيكره» وإن تقدموا 
جاز؛ لقوله عليه السلام : «صلوا خلف كل بر" وفاجر)**. 


ولا رطول الما بهم الصلاة ؛ لقوله عليه السلام" : «من أم قوم 

فلیصل بہم صلاة أضعفهم فإن فيمم المريض والكبير وذا الحاجة)***. 
ويككره للنساء أن يصلين وحدهن الجماعة"؛ لأنها لا تخلو عن 
اارتکاب ‏ محر" وهو قيام الإمام وسط الصف» فيكره كالعراة"» 
(۷) قوله: تقدمم العبد ' وعند الشافعى الحر والعبد إذا استويا فى القراءة والعلم والورع لا يرجح الحر عليه. (ع) 


(N)‏ قوله: لاه لا يتفرغ للتعلم [ليعلم أحكام الصلاة. ع] الدليل غير جار فى العبد المتفر غ للعلى 
فلا یہت الكلية. (عبد) 


(٩)قوله:‏ والأعرابى “ لقول النبی ی : «ألا لا يؤمن امرأة رجلا ولا أعرابى). رم 
)١(‏ وقال ٠الك:‏ لا تجوز الصلاة خلفه. ري 

(( با العمى. (عبد) 

)( ومن ينوم مقامه. (عبد) 

)٤(‏ أی يژدبه. (عبد) 

(ه) احرج الدارقطنی. رت) 


نر کل رودا ررق ا المذكورةء إذ ما من مسلم إلا وهو داخل فى هذين 
المحقدمين. (بحاشية ملا عبد الغفور) 


ار جه الدارقطنى من حدیث بی هريرة» انظر الدراية ج ارقم الحديث ١ ٣‏ ص۹۸٦١‏ » و نصب الراية 
ج۲ ص٣۲‏ (نعیم). 
NS‏ 

(۷) قول ولا يطول [بحسب الكيفية. عبد] ‏ المراد من التطويل النفى الزيادة على مقدار السنة. (عبد الغفور) 

(N)‏ اجرجه الببخارى ومسىم. (ت) 

BEE‏ راج بمعناه الشيخان من حدیث u‏ هريرة» انظر الدراية a‏ ارقم الحدیث٤ CY‏ ص۹۹١١‏ « ونصب 
الراية ج۲ ص۲۹ (نعيم» 
)١۰(‏ هر ترك الستة (2) 
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وإن فعلن" قامت الإمام وط ا ي 


وحمل فعلها الجماعة على ابتداء الإسلام ولأن فى التقدم زيادة 
الكشف . ومن صلى مع واحد آقامه عن ينه لحديث** ابن باش ٤‏ 


)١١(‏ أى مكروه كراهة التحرم. (د) 

(۱۲) فإن جماعتہم مكروهة. 

)١(‏ أى صلين بجماعة. (عناية) 

(۲) رجه الحاکم. (ت) 

* انظر الدراية ج ارقم الحدیث ه١ ٤ ١۹۹ص ٤۲‏ ونصب الراية ج۲ ص١٠‏ (نعيم). 

)۳( قوله: ”وحمل إلخ” جواب عما يقال: إذا كانت إمامتهن مكروهة» فكيف فعلت عائشة”. (عناية) 

)٤(‏ قوله: "على ابتداء الإسلام“ كذا فى ”المبسوط *» قال السروجى: فيه نظرء فإن النبى صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم أقام بمكة بعد النبوة ثلاث عشرة سنة» كما رواه البخارى ومسلم» ثم تزوج بعائشة بالمدينة» وبنى 
بہاء وهی بنت تسع سنین» وبقیت عنده تسع سنين» وما تؤم إلا بعد بلوغهاء فأين ذلك من ابتداء الإسلام لكن 
مکن أن يقال: إِنه منسو خ» فعلته حين تحضر النساء الجماعات» انتہى. (ف) 

(ه) قوله: ”ولأن فى التقدم إلخ" فيه بحث من أوجه: الأول: ما قاله السروجى» الغانى: أن المذهب عندنا 
أن انتفاء صفة الوجوب تستلزم انتفاء صفة الجواز» كما عرف» ولا فرق بين الوجوب والسنية فى ذلك؛ لوجود 
الموجب فيا كوجوده فيه» وهو واضح للمزاولين فى علم آخر» وقررناه فى التقرير» فإذا نسخت السنية نسخ 

الثالث: أن إمامتن فى صلاة ال جنازة غير مكروهة» وبقاء الحكم مع وجود ارتكاب أحد الحرمين غير صحيح. 

الرابع: أن التعليل بزيادة الكشف غير صحيح؛ لبقاء الحكم بدونماء فإن المرأة لو لبست ثوبا محشوا من 
قرنا إلى قدمهاء وأمت التساء حاصة» ولا رجل ثمه يكره» ولا كشف هناك فضلا عن زيادة الكشف. 

والجواب عن الأول أنه يجوز أن يكون المراد من ابتهاء الإسلام ما قبل الانتساخ» فإنه ابتداء بالنسبة إلى 
|| ما بعده» وعن الثانى بأن ال جواز الباقى جواز مع الكراهةء والذى كان فى ضمن السنية نسخ معها. ۰ 
والاستدلال بفعلها لبيان أنہا كانت سنة ونسخت» ونما جوزت فى زماننا قتضى ال جواز الذى كان من 
استجماع شرائطه» ورفع موانعه مع ما يوجب کراهته من ارتکاب محرم. : 
وعن الثالث بأن تركهن ال جماعة إا كان لاجتماع السنة مع الكراهة» فق ركت السنة لأجل الكراهة» وفى 
ضلاة الجنازة اجتمع الفرض مع الكراهة؛ لأن النساء إن صلين جماعة وقامت الإمام وسطهن أقمن فرضا؛ لكون 
الصلاة فرضًاء وارتكين مكروهاء وإن صلين فرادى تر كن المكروه» لكن على وجه يؤدى إلى فوات الصلاة عن 
أ بعضهن؛ لأن الفرض يسقط بأداء الواحدة» وقد يتفق فراع الواحدة قبل الباقيات» وعن الرابع بن ذلك نادر 
لا حكم له. (من العناية) 
** انظر الدراية ج ارقم الحدیث٦‏ ۰۲۰ ص۱۷۰ » ونصب الراية ج۲ ص۲۳ (نعيم). 


() أخرجه الأئمة الستة. (ت) 
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فإنه عليه السلام صلى ET E‏ » وعن 
محمل © : أنه يضع أصابعه عند e‏ والأول هو الظاهرء وإن 


_- س س 


صلی خلفه» أو فی یساره جاز» وهو مسیء + لأنه“ خالف السنة. 


س س 


وإن آم انين تقدم لها وعن أبی يوسف” “يتوسطهماء ونقل 
لعن رید الین موده > ولنا أنه عليه السلام تقدم" على 
ا وات" ف ا ا انف وا 
٠ (0‏ 
الإباحة . 


(۱) هذا فی و (ن) 
( قوله: "عند عقب الإمام “ ى بحيث إذا حرج خط مستقيم من رؤوس الأصابع مر على عقب الإمام. (عبد) 


()قوله: ”وهو [هذا هو المذهب. ن] مسىء الم يفصل ين ما إذاوقف جلف الإمام» أوعن يساز» 
ومنہم من فرق» وقال: ل یکون مسیئا ذا کان خلف الإمام. 0( 
)٤(‏ قوله: "لله خالف السنة [یغنی ما ذکرناً من حديث ابن عباس. ع]“ لأن ترك السنة لا يوجب العقوبة 
بالنار» ولكن يو جب حرمان الشفاعةء ونيل المراتب. (عبد) 
)١(٠‏ قوله: 'وقل [إنه فعل كىذلك (عبد)» أخرجه مسلم. ت] ذلك“ وهو ما روی أن ابن مسعود صلى 
بعلقمة والاسود. فام وسطهما. (نہاية) 
انظر الدراية ج١‏ رقم الحدیٹث۲۰۷» ص٠۱۷‏ » ونصب الراية ج۲ ص۳۳ (نعيم). 
()قوله: "ققدم [أخرجه الجماعة إلا ابن ماجه. ت] على انس إلخ E O‏ 
دعت رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم لطعام صنعته» فاکل منه» ثم قال: قوموا فأصلی لکې» قال أنس: 
فقسمت إلى حوبي E‏ فقام النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلې» 
وصففقت أنا واليةيم وراء» والعجوزة من وراءنا» فصلى بنا رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
ر کعتین. (عناية) 
(۷) لعله أخمو أنس. (عبد) 
3% نظر الدراية ج رقم الحدیٹث ۰۲۰۸ ص٠۱۷۰‏ » ونصب الراية ج۲ ص ٠١‏ (نعيم). 
(۸) قوله: ”فيدا“ أى تقدم النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم دليل الأفضليةء والأثر وهو ما تقل عن ابن 
(E) -‏ 
حملا شل انی صلی اث و آله وسلم على الأفضاية و 
قوله: "دليل الإباحة أجيب عن حديث ابن مسعود بثلاثة أجوبة: الأول: ان ابن مسعود لم يبلغه حديث 
أنس» والثانى: أنه فل لضيق المسجد أو لعذر آخرء لاعلى أنه من السنة. 
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ولا وز لجال ان فكوا امراف اوي 0 اماالرافلقول 
عليه السلام” : «أخروهن من حيث أخرهن اله“ )*» فلا يجوز 


تقديها” . وأما الصبى”" فلأنه متنفل» فلا يجوز" اقتداء المفترض به» 


ل ف كات احرف اف رای ا صل آل عل ولي اله وشا ى و اض 
عن بمینه رجلا كل واحد يصلى لنفسه» فقام ابن مسعود خلفهماء فأوماً إليه النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
بشماله» فظن عبد الله أن ذلك سنة الموقضف» ولم يعلم أنه لا يؤمهماء وعلمه أبو ذر حتى قال فيما روى عنه: 
صلی کل رجل فس (عینی) 

(۱) قوله: ”أن يقتدوا إلخ" قيل: قد مر كراهة إمامة النساء فما وجه إعادتماء قلت: قد مر كراهة إمامة 
النساء للنساءء وههنا بيان إمامة النساء للرجال» فأين الإعادة حتى يستفسر عن وجهها؟ ولا حاجة إلى أن يجاب 
عنه بأن ما سبق هو الكراهة» وههنا بیان عدم ا مجواز على ما لا يخفى. (مولوى محمد عبد الجىت) 

(۲)قوله: ”أو صبى“ قيل: يعنى غير البالغ» قلت: لا يعلم وجه هذا التفسير» فإن الصبى هو غير 
البالغ. (مولوی محمد عبد الج ی ت) 

٠‏ (۳) قوله: "فلقوله إلخ قلت: حديث غريب و وهو فى ”مصنف عبد الرزاق" موقوف على 
ابن مسعود. (ت) 


)٤(‏ قوله: ”من حيث إلخ" مص ”الأسرار “: حيث عبارة عن المكان» ولا مكان يجب تأخحيرهن عنه إلا 
مكان الصلاة» وقيل: يجوز أن یکون لاتعلیل یعنی كما أخرهن الله تعالى فى الشهادات» وا لإرث» والسلطنة» 
وجمیع الولايات»› کذا وجدت خط الأستاذ“. (نہاية) 

ا انظر الدراية ج ۱ رقم الحدیٹ۹١۲»‏ ص١۱۷‏ » ونصب الراية ج۲ ص٣۲‏ (نعیم). 

as 2‏ فیشم|إ Ss‏ (عبد) 
ار ی و ا ا (نېايت. 

قوله: ”وأما الصبى” إلخ وقال الحسن والشافعى: تصح إمامة الصبى» وفى الجمعة له قولان: قال ی ”الأم“: 
لا يجوز. ۰ 

وقال فى " املاع : يجوز؛ لما روى البخارى عن عمرو بن سلمة أنه قال: ا عوبر ا 
اله عليه وعلی آله وسلم وأنا غلام ابن ست سنين» أو ابن سبع سنين» وسلمة صحابى» والأشهر أن عمرو 
لم یسمع من رسول الله» ولم یرو وقال الخطابی: كان الحسن يضعف حديث عمرو ابن سلمة» وقال مرة: 
دعه لیس بشیء بین» وقال ابو داود: وقي لاحي حدیث عمرو قال: لا أدرى ما هذاء فلعله لم يتحقق بلوغ أمر 
النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: وقد خالفه أمثال الصحابة» وقد قال عمرو: کنت إذا سجدت خر جت 
إستى» وهذاغير سائغ. 

والعجب أنهم لم يجعلوا قول أبى بكر وعمرء» وكبار الصحابة حجةء واستدلوا بفعل صبى ست سنين» 
ولا يعرف فرائض الوضوء رالصلاة ة» فكيف يتقدم فى الإمامة؟ ومنعه أحوط فى الدين» وعن ابن ¿ عباس: لا يۇم 
الغلام حتى وعن بی مسعود: لا يۇم الغلام الذى لا تحب عليه الحدودء رواهما الأثرم فى سننه. (عینی) 
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| س س م تھی 


وف الت اوبح والسنن المطلقة" جوزه مشایخ بلخ“) ولم یجوزه 
مشايخنا ٠"‏ ومنہم من حقق الخلاف فى النفل المطلق ° بين 
أبى يوسف ©» وبين محمدت. والختار” أنه لا يجوز فى الصلوات 
كلها؛ لأن نفل 2 دون نفل البالغ؛ حيث" لا يلزمه القضاء بالإفساد 
بالإجماع»› ولا يبنى"" القوى على الضعيف بخلاف " المظنون“؛ لأنه 

و فاعتبر العارض عدما بخلاف اقتداء" الصبى بالصبى ؛ 


(۷) سیجی ء بیانه: (ع) 
)١(‏ قوله: ' والسنن المطلقة “ أى الرواتب» وصلاة العيد على إحدى الروايتين» والوتر عندهماء وصلاة 
الكسوف واللنس وف والاستسقاء عند هما . (ف) 
e‏ لقا على المظنون. ف] إلخ" والظاهر أنهم لا يخصون الحكم بالسان المطلقةء بل 
یجوزون فی الہ لنفل غير الموقت أيضًا؛ لأنه أولى من السنةء فالتخصيص ليس إلا بحسب الذكر. (عبد) 
(۳) ای 2 ما وراء النهر. (عبد) 
)٤(‏ قوله: فى النفل المطلق [أى النفل ء غير الموقت. عبد]“ يكون معنى الكلام أن منهم من أجرى الخلاف 
ُ فی ذلك أيضًاء SS‏ 
أو غير موقت. و جى قوله: إن الاس لم يبينوا الخلاف الم كور أنه مختص بالسنة أو يشمل النفل مطلقًاء 
وبعضهم حققوا أن الحلاف لا بخعص بالسنة» بل يشمل النضل غير الموقت أيضاء وفيه أن المناسب حينئذ أن 
إيقال : بدل قوله: أ ی يوسف ومحمد: بين مشايخ بلخ وما وراء النہر» ويجوز أن يقال: معناہ أن الخلاف كما 
تحقق بین مشایخ ڊ بل وبخارا تحقق بين أبى يوسف ومحمد" فى النفل المطلق. (عبد) 
(9) اخحتیار لمذسب مشایخ ما وراءِ النهر: () 
)١(‏ تعليلية. 
(¥) قىولە: ولا ین القوى على الضعيف' ا تعن را 
ولاايتحمل الأضعف الأقوى. (عباد) 
(۸) جواب عن قياس مشايخ بلخ. (عناية) 
(٩)قوله:‏ ”المظنون [أى الصلاة المظنونة. عبد“ کمن تم صلاته مغلا وطن انه لم يتم فإنه یقوم» ویصلی 
ملا ركعة أو ركعاين؛ وهذا صلاة النفل» فلو اقتدى به فى تلك الحالة» جاز صلاته مع أنه اقتداء الأقوى بالأضعف. (عبد) 
)١١(‏ قوله: " مجتهد فيه“ لأنه عند زفر يجب القضاء على الظان عند إفساده ما يصلى. (ن) 
)١١(‏ قوله: "فاعتبر العارض عدمًا“ أى يجعل الظن عدمًا فى حق المقتدى؛ لأنه عارض غير متد عرض بعد 
أن لم يكن بخلافب الصبا. (نهاية) 


(۱۲) فإنه يجوز. 


اللجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة - PV‏ باب الإمامة 
لأن الصلاة متحدة . ويصف الرجال › ثم الصبيان › ثم النساء ؛ لقوله 


EDET‏ ولو الأحلاء“ والنبى»* ولأن 
المخحاذاة ا فيوؤ خرن 


وإن حاذته امرأة” -وهمامشتركان فى صلاة واحدة- فسدت 
صلاته" إن نوى الإمام إمامتها"» والقياس أن لا تفسد» وهو قول 
الشافعى رحمة الله تعالى عليه ؛ اعتبارًا بصلاتہا“ حيث لا تفسد . 


و ا زار ارف چ قال لزیلعی فی تخريج أجادیث ”الهداية : 
E LC‏ 

الصلاةء فيجعل الرجال قدام الغلمان» والغلمان خلفهم» والنساء حلاف الغلمان» رواه الحارت فی مسنده . 
وأخرج ابن أبى شيبة عنه أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أقام الزجال يلونه» وأقام الصبيان خحلف 

ذلك» وقال الأكمل: الصبيان تابعة للرجال»ء قلت: إذا سلمنا هذا فما الدليل على .كون النساء بعد الصبيان . (عینی) 
(۲) قوله: ”ليلنى [من الولى» وهو القرب. ن[ “ حقه أن يحذف منه الياء؛ لأنه أمر غير أنہم يروونما مع 


الياء وسكونماء ووجدناها مثبة فى رسم | لكتب» فالظاهر أنه غلط من بعض الرواة» ولعل السبط الأول أثبتوا الياء 
فى الفط على أصل الكلمة» فتداولتما السنة الرواةء فأئبتوها فى اللفظ فأما من نصب الياءء فالرجه فيه لو ثبت 


|الرواية أن يقال: للام متعلقة بمحذوف دل عليه ول الحديث» ولم يذكره الراوى اختصارا» وفيه تعسف» بل ليس 
بشېء» کذا فی ”اتسر “> وفی علمی يروى ليلنى بحذف الياء وليلينى بإشباع الكسرة» وبفتح الياء بنون 
التأكيد والله أعلم.(د) 

و قوله: ”أولو الأحلام“ فى ”المفاتيح : الأحلام جمع حلم وهوالسكون والوقارء والنہى جمع نهية 
| بالضم وهى العقل. (د) 
الحدیث۰٠۲»‏ ص١۱۷‏ »› ونصب الراية ج۲ ص۳۷ (نعيم). 

(0. تمهيد لذكر مسألة الحاذاة.‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: ”وإن حاذته “ أى حاذت المرأة الرجلء وحد الحاذاة أن یحاذی عضو منہا عضوا من الرجل»› 
e e eS‏ 
| وقال الزياعى: المحتبر فى امحاذاة الكعب والساق على الصحيح» وفى إطلاقه إشعار بأن قليل امحاذاة 
مفسد» كما قال أبو يوسف» وأما عند محمد فيشترط مقدار ركن. (مح) 
()قوله: " فسدت صلاته الیک پفساد صلا دون ضلاتہا مشكل» واللق اتیل (مج) 
(۷) قوله: "إن نوى الإمام إمامتما سواء كانت حاضرة وقت النية» أو لاء وسواء كانت النية قبل 
الشرو ع» أو بعده. (جامع الرموز) 
(۸) قوله: اعتبارا بصلاتما“ ووجهه ظاهر؛ لأن الحاذاة فعل يتحقق من ال جانبين. ( ع) 
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وجه الا غ خان ما ET‏ وأنه من الا 0ة و 
| الملخاطب به“ د ٠‏ فيكون "هو التارك لفرض المقام» فتفسد صلاته 


دون صلاتہا: : كا امو إذا تة _ إذاتقدم على الإمام. 
ادلم تر انامالم تفرم ولا تجوز صلات“؛ لأن الاشترا اك 
| دونہا لا یٹبت دونہا عندناء خلاقًا لزفر آلا تر" أنه یلزہه الترتیب فى 


|| (١)قوله:‏ ”ما رویناه“ من أن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال:« أخروهن من حيث أخرهن 
|| الله أمر الرجال بالنأحيرء ولا مكان يجب تأخيرهن فيه فى غير الصلاةء فتعون أن يكون فى الصلاةء فإن قيل: 
هذا حبر واحد» ولا يغبت به الفرضية» اجيب بأنه من المشاهير» وإليه أشار المصنف بقوله: وأنه من المشاهير. (ع) 

(۲) قوله: ”ونه من المشاهير [فصحت الزيادة على كتاب الله تعالی. إله داد“ ولئن سلم انه سن الآحادء 
فنقول: : فرض الترتياب من فروض الجماعة» وهى ما ثبتت إلابالسنة» فيثبت بذلك الطريق أيضاء بخلاف فرائض 
١‏ الصلاةء فإنما لا تنبت بخبر الوا یل لأن الصلاة لا ينبت فرضيتما به» کذا قیل. )2( 

(۳) قوله: "وهو إلخ' إشارة إلى اشتراط العقل والبلوغ فى الذكرء فإن الطاب إنما يتعلق بأفعال المكلفين» 
كذا فى بعض شرو :ًح "الجامع الصغير ٠‏ فلا تفسد صلاة الصبى بالحاذاة على هذا. (ف) . 


)٤(‏ قوله: والخاطب به 7لا روی عن عبد الله بن معو د دت [E>‏ لا انما وإن خحوطبت بالتأحر لكن إنما 
خحوطبت به ف ی ضمن وجود التأخر حتى لو حوطبت بالتأحر نصا ولم تتأحر تفسد صلاتما دون صلاته» لترك 
الخطاب المنصوص. (ن) 

(ه) قوله: ”دونما“ قلت: قد لا بمكنه التأخير بالتقدم عليہاء ولا يفيد تأحيره بلا تأخرها» وذلك بأن حاذته 
بعد ما شرع الصلاة» فيان تقدمه بخطوة أو حطوتین مع ونا مكروها رما يتعذرء بأن لا يكون أمامه موضع ما 
يمكنه التخطى» كما إذا كان فى المحراب» أو قريب حائط, أو كان التقدم عليما تقدما على الإمام» ففى هذه 
الصورة لو أحرها بما يمكن به التأحير كالإشارة باليدء و بالرجل» فلم تتأحر وجب أن تفساد صلاتہاء لا صلاته» 
کما حکے ذلك عن مشايخ العرأاق .)0 

)٦(‏ جواب عب القیاس. (ع) 

)۷( أى المقتدت. (ن) 

(۸) قوله: ”ولا تجوز صلاتما“ قال شمس الأثمة السرحسى: وهذا لأنا لو صححنا اقتداءها به بغير النية 
: قدرت على إفسا؛: صلاة الرجل كل امرأة متى شاءت ان تقتدی به» فتقف إلى جنبه» وفيه من الضرر ما 
لا يخفى» وفى الجمعة والعيدين أكثر مشايخنا قالوا: لا يصح اقتداءها به ما لم ينو إمامتبها. (ن) 

(۹) قوله vî:‏ تری [تو ضيح لقوله: : لان الاشتراك لا ينبت دونہا. °[ إلخ" تقريره أن الإمام پلزمه الت رتيب 
ئ امقام بالنص» 4 وکل من یلزمه شىء يتوقف على الترامه کالاقتدای فإن لزوم فساد صلاة المقتدى ا کان من 
جانب الإمام محتاا لم يصح الاقتداء إلا بالالتزام» والالترام | إا یکون بالنية» فکما أن الاقتداء لإ بح ر إلا 
بالنية؛ 3 الضرار اللاز زم من ر كذلك لا يصح إمامة اللساء بدون النية للإامامة النساي 


سسس س 


OTT CETTE CT TT aATCTETT iain 
5 کر‎ 
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المقام» فيتوقف على التزامه" كالاقتداءء وإغا يشترط نية الإمامة إذا ائتمت 
محاذية' وان لم یکن بجنبہارجل؛ ففيه روایتان"» والفرق على 
| إحداهما'“ أن الفساد فى الأول لازم وفى الثانى محتمل" . 

ومن شراط الجاذاة أن تكون الضلاة مشتركة ٤‏ :وان تکون" 


ليكون الضرر اللازم للإمام من جائبهن ضرا مرضيا. 0)۰( 

)١(‏ قوله: "فيتوقف على التزامه" يرد عليه» كما أن الحاذاة من الإمام يفسد صلاته» فالحاذاة مع المقتدى 
أيضا يفسد صلاته» وترتيب امقام كما يلزم الإمام» يلزم امقدىء والالترام إن وجد من الإمام بنية إمامتہاء 
فلم يوجد من المقتدين أصلاء فلو كان لزوم مثله متوقفا على الالتزام لم يلزم المقتدى ذلك لعدم الالتزام من 
وحيث يلزمه علم أنه لا بتوقض على الالترام إلا أن يجعل الاقداء بالإمام التراما ما الترمه الإمام» أو يجعل الترام 
الإمام نافذا على المقتدى بطريق ق الولاية كالقر اءة والله أعلم بالصواب (إله داد). 

قوله: "فيتوقف على التزامه " فإن قلت: يشكل على هذا قول أبى حنيفة فى اقتدا القارئ بالأمى» فإن صلاة 
الأمى تفسد بسبب اقتداء القارئ به» ومع ذلك لا يشترط للأمى نيةء قلت: بمنع اشتراط النية على قول الكرخى» 
ولئن سلمناء ففيه لا يلحقه الفساد بسبب الاقتداءء وأما فساد صلاة الإمام فى احاذاة» فبسبب الاقتداء لا غيرء 
فيتوقف على التزامه. (عینى) 


(۲) قوله: "إذا ائتمت [أى اقتدت. ن] محاذية “ للإمام فبيشترط نية الإمام لصلاة النساءء وأما إذا وقفت 
خلف صف فإما أن يكون بجنبما رجل أو لاء فإن كان فالصواب أن اقتداءها لا يصح إلا بنية من جهة الإمام؛ 
[ لأنه يلزم الفساد على من بجنبنهاء وذلك يستدعى النية ممن بجنبما على الأصل المارء إلا أنه مولى عليه من جهة 
إمامه» فيتوقف ما يلزمه على التزام إمامه» وإن لم يكن بجنبماء ففيه روايتان. (عناية) 

(۳) قوله: ”روايتان “ فى رواية يشترط؛ لأنه احتمل الفساد من جهتماء فيتوقض على التزامه. (د) 


)٤(‏ وهى رواية عدم الاشتراط. (عبد) 

@ هو ما إذا كانت محاذية.‎ )٥( 

() قوله: "لازم [أى واقع. ع] فلا بد من النية؛ ليكون الفساد بالتزامه. (د) 

(۷) قوله: وفی الغانى محتمل" فان قلت: فساد صلاة المأموم بالاقىتداءِ أبضًا غير لازم» بل محتمل مع أنه 
يشتر ط نية الاقتداء» قلت: اة وإن کان محتملا فاحتماله أقوى من احتمال فساد صلاة الإمام باقتداء المرأة؛ إذ 
ھی غير مر حصة بالحاذاة» فالظاهر آنا ل تحاذیه» وأما فساد صلاة المقتدى بناء على فساد صلاة الإمام» فله وجوه 
كثيرة لاکن التحرز عنماء فصار کاللازم. (إله داد) 

(۸) المفسدة ق (ع) 

)٩(‏ قوله: ”أن تکون الصلاة مشت ر كة ٴ ا بدون ن الاشتراك فمورٹ للكراهة. (ف) 

(۱۰) قوله: مشتر كة [مشتر كة أى تحرية وأداء. فع“ ذكر فى ”الحيط : ويعنى بالش ر كة أن يكون لهما 
إمام فى ما يؤديان حقيقة» أو تقدیرًا كما فى اللاحق» ثم الشركة تكون عند اتاد الفرضين» وعند اقتداء المتطوعة 
بالمتطو ع» وعند اقتداء المتطوعة بالمفترضة. (ن) 
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(Un :‏ آل E Ds : f (Daf‏ 2 
مطلقة > وان تكون المرأة من اهل الشهوة» وان لا یکرن بیتهما 
٦ 1 E E N ANO RD‏ 
ا 
۹2 )۸( ۹ 

ج ما ورد به النص ویکره چ حصور الخماعات” يعنی 

FOND. OE UAE 0 (۶۴ :‏ 
الشواب منهن؛ لما فيه من خوف الفتنة کک ول ااا أن 
)۱١(‏ قوله: ”وان تكون إلخ احتراز عن صلاة الجنازة» فإن الحاذاة لا تفسدها؛ 9 ليست بصلاة على ]أ 
الحقيقة» وإنما هى دعاء للميت» ونما لا يصح اقتداء الرجل بالمرأة فيما لشبها بالصلاة. (عنايم 

(۱) قوله: ‏ مطلقة " وهی التی له رکوع وسجود» ولو بالإماء. (مج) 

(۲) قوله: " المرأ [ذكر مطلقًا ليتناول الأجنبية والزوجة. ن]“ ذكر فى ”الحيط “ أن تكون ممن تصح متا 
الصلاة» وهى بالغة أو صبية مشتهاة حتى إن الجنونة إذا حاذت الرجل لا تفسد صلاته. (نماية) 

(۳) قوله: ”من امل الشهوة ‏ سواء كان فى الحال» أو فى الماضى ليتناول الصغيرة المشتماة» والكبيرة التى 
يتنفر عنما الر جال. (نباية) 

)٤(‏ قوله: ”وان لا يکون بيشهما حائل [كسترة] وعن هذا قال أبو يوسف: لو قام صف النساء بحذاء 
صف الرجال فسدت صلاة رجل واحد بين النساء والرجال» وصار ذلك الرجل كسترة بينہم وبينہن. (د) 

)٥(‏ قوله: ”عرفت مفسدة بالنص إلخ" لأن الأمر بالعأخير مراعاة الترتيب الذى هو فرض القام الذى هز 
من حكم الجماعة»و الجماعة إنما يكون إذا كانت الصلاة مشتركة تحرة وأداءء والنص ورد فى الصلاة المطلقة 
بدلیل سياق الحديث» هو قول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «خير صفوف الرجال أولها وشرها آخرهاء 
وخیر صفو ف النساء آخرها وشرها أولهاء أخحروهن من حيث أخرهن الله» وهذا لا حكن فى ال جنازة؛ لان خير 
الصفوف فيا آخحرهاء والأمر بالتأحير ورد لغيره» وهو التحامى عن تشويش الأمر على الرجل» وهو إنما يكون إذا 
کانت مشتہاة» ولم يکن بینہما حائل› کذا فی بعض الشروح. (اله داد) 

)١(‏ قوله: ‏ فيراعى إلخ' بناء على أن الفساد بما على حلاف القياس. رف) 

(۸) قوله: "ویره لهن الخ“ والجملة فى هذه المسألة أن النساء كان يباح لهن الخروج إلى الصلاق ثم 
منعن بد ذلاك؛ ا صار خحروجهن مسببا للفتنة؛ لقوله تعالی: #إولقد علمنا اللستقدمين منکم ولقد علمنا 
المستأخحرين# جاء فى التفسير أن الآية نزلت فى شأن النسوة كان المنافقون يتأخرون حتى يطلعوا على عوراتهن. (ن) 

)) قوله: حاضصور المجماعات“ وقال الشافعى “: باح لهن الخروج» واحتج بقول النبى ا 
«ولا تمنعوا إماء الله مسانجد الله»» واحتج اصحابنا بنى عمر عن الخرو ج لا رأى من الفتنة. (نہاية) 

)۱١( ٠‏ قوله: ”يعنى الشواب منہن ‏ تقیید فى حق عدم الخلاف فى إطلاق الحكم» لا فى أصل الحکم» فان 
العجوز منوعة عنه فى إعض الصلوات. (ف) 
)١١(‏ قوله: الما فيه من حوف الفتنة ' إن قيل: ينبغى 


nayan ea (na e sana manat man neren] 


ن يجوز الخرو ج فى الصلاة التى يجوز فيا للعجوز» 
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تخرج فى الفجر وا مغرب والعشاءء وهذا عند أبى حنيفة ٥‏ . 

وقالا": يخرجن فى الصلوات كلها ؛ لأنه لافتنة لقلة الرغبة› 
فلا يكره كما فى العيد"» وله أن فرط" الشبق حامل“» فتقع الفتنة 
[غير أن الفساق انتشارهم فى الظهر والعصر والجمعة"“» أما فى الفجر 
والعشاء هم نائمون» وفى المغرب بالطعام مشغولون› وا ا 
فيمكنہا الاعتزال عن الرجال» فلا يكره" . 
قال: ولا يصلى الطاهر" خلف" من هو فى معنى المستنحاضة› 


| قلنا: لاء وذلك لأن الفساق يت ركون الكل والنوم للشواب لا للعجائزء فإذا فى الشواب يلزم الفساد. (عبد) 

١ ۲(‏ قوله: ”للعجوز إلخ” العجوز المرأة الكبيرة» قال ابن السكيت: ولا تقول: عجوزة» والعامة تقولهاء 
والجمع عجائز وعجز» كذا فى ”الصحاح . (ن) 

() قوله: ”وقالا إلخ" وأبو حنيفة يقول: إن وقت الظهر والعصر والجمعة وقت يكثر فيه انتشار 
الفساق» والحريص منم يرغب فى العجائزء فيصير خرو جهن سببا للفتنة. (نہاية) ّ 

(۲) قسوله: ”كما فى العيد [بالاتفاق. ع]“ إما للصلاة» كما روى الحسن عن أبى حنيفة أن يخرجن 
للصلاةء ويقمن فى آخر الصفوف» فيصلين مع الرجال؛ لأنهن من أهل الجماعةء أو لتكثير السواد» كما روى 
المعلى عن أبى يوسف عن أبى حنيفة أن خرو جهن لتكثير السواد يقمن فى ناحية» ولا يصلين؛ لأنه صح أن 
النبى صلى الله عليه وعلى اله وسلم أمر الحيض بذلك. (0D‏ 

(۳) قوله: ”أن فرط“ بسكون الراء: مجاوزة الحد» والشبق هو بفتحتين: شدة الشهوة. (عباية) 

)٤(‏ على الوقاع. (ع) 

٠‏ (ه) قوله: ”وا لجمعة“ جعل الجمعة كالظهرء وا مغرب كالعشاء وقد احتلف الروايات فى ذلك» وا مذ كور 
رواية ”المبسوط “ وغيره ورواية ” مبسوط شيخ الإسلام“ أن الجمعة كالعيد» وا مغرب كالظهر. (ف) 

)٦(‏ یعنی دشت (عبد)» جواب عن قياسهما على صلاة العيد. (ع) 

(۷) قوله: ”فلا يكره“ والفتوى اليوم على كراهة حضورهن فى الصلوات كلها. (ج) 

(۸) قوله: ”ولا يصلى الطاهر إلخ" الأصل فى جنس هذه المسائل أن المقتدى إذا كان أقوى حالا من الإمام 
لا تجوز صلاتهء وإن كان دونه أو مثله جاز؛ لأن المقتدى إذا قدر على أ ركان لم يقدر الإمام عليا كان المقتدى 
فيا كالمنفرد قبل فراع الإمام من الصلاة؛ لانعدام جواز بناء القوى على الضعيف» والانفراد فى موضع الاقتداء 
قاطع للصلاة. (ن) 

)٩( ۰‏ قوله: خحلف من هو فى معنى المستحاضة [كمن به سلس البول وانفلات الريح» واستطلاق 
البطن. ف] إلخ" ويجوز اقتداء معذور بمغله إذا اتحد عذرهماء لا إن اختلف. (ف) 
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ولا حلف المستحاضة ؛ لأن الصحح E e‏ 


و “لا تمن ماهو فرفة والإمام" ضامن 
صلاته صلاة کک a SS‏ ¢ 


أن يۇم ae‏ وهذا e‏ حنيفة © 


4 8 ) < ۱ 1 
وأبی پوسف ٠‏ ¢ وقال محمد : لا يجو a‏ ۽ لان طهار ةرور 


(۱) قوله: e‏ فإن قلت : الشیء کما لا يتضمن ما هو فوقه لا يضمن ما هر | 
مثله أيضًاء صرح به المصنف ف فى المضاربة حيث قال: ولا يضارب المضارب؛ لأن الشئء لا يتضمن مغل؛ أ 
کک ف اھر بخلاف ا اید ا e‏ و لأنه فیجب ان ل م الاقتداء إلا إذا کان صلاة اماما 
روایتین» فلنا أن ا ر 

)1( قوله: ' 9 امام ضامن ٠‏ وصلاة المقتدى إذا كان قوی حالا من صلاة الإمام کان فوق صلات. | 
والشىء إغا يتضمن ما هو دونه» أو مغله» لا ما هو فوقه. (ع) | 

™( قوله: اعت تضم صلاته صلاة المقتدى' لن نعلم بيقبن أن معناه لیس أن الضمان ف الذمةء فان | 
صلاة المقتدى ليست فى ذمة ةالإمام . (عناية) 

| قوله: يصلى القارئ وذكر فى ”الحيط “: أن القارئ إذا اقتدى بالأمى» قال بعضهم: لا يصير‎ )٤( 
شارعاء حتی لو کان ذ ا‎ 
. التعلو ع يج حب القضاء» والصحيح هو الأول نص عليه محمد فى الال‎ 

)°( قوله: ڪلف الأمى“ 9 ر قاض خان فی فتاواه“ yi:‏ يصح اقتداء الام e‏ لن الأخرن| 
لا ياتى بالتحربة» وهو فرض»› ولا ياتى بہا . (نماية) | 

()آی اللابی. (نہای 

(¥) قۆلە: ويجوز أن يرم تيمم إلح قلت : إذا اقتدی متوضئ بمتيمم» فرای المتوضئع ء مأء دول اا 
تفسد صلاته» وذ ا دلیل على ان أقتداء المتوضيء بالمتيمم إا يجوز إذا کان المتوضئ ء فاقدا لماي ل مطلقًا. () 

(۸) قوله: ”المقوضقين“ ذكر فى ”الخلاصة": أن اقتداء المتوضى بالمتيمم فى صلاة الجنازة جائز 
بلا حلاف. (ن) 
الفقه» فعلی قول ابی حنيفة وأبی یو سف التراب خلف عن اى وعند محمد التيمم خحلف عن الوضوء. (ك) 

( 0( سواء کان م المتوضئين ماءِ أو لاء (ك) 

)١١(‏ قوله: ”لأنه طهارة ضرورية“ جعل محمد طهارة امتيمم ههنا ضرورية» وفى مسألة الرجعة مطلقة 


eî a î satan his iE RR tham | 
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والطهارة بالماء أصلية. ولهما أنه طهارة مطلقة ولهذا لا يتقدر بقدر 
الحاجة. ويؤم الماسح الغاسلين ؛ لأن الخف مانع سراية الحدث إلى 
القدم» وما حل بالخف يزيله" المسح» بخلاف المستحاضة؛ لأن 
اث ل ر رواله عام قات حف 


ویصلی القائم خلف التا ع وقال و وهو 


القياس ؛ لقوة حال القائم» ونحن ترکناه بالنض” “» وهو ماروی أن 
فإن المعتدة إذا انقطعت دمها فى الحيض الفالثة لأقل من عشرة» فتيممت ينقطع حق الرجعة عنده» كما إذا 
اغتسلت» وهما جعلاها مطلقة ههنا ضرورية فى الرجعة» حتى لا ينقطع حق الرجعة عندهما بالتيمم ما لم تصل» 
وذلك أنہا مطلقة من حيث إنما غير موقتة كطهارة المستحاضة ضرورية من حيث إنما تلويث لا يرفع الحدث 
حقيقة» حتى إذا وجد ماء يكون محدثا بالحدث السابق. 

فمحمد“ أخذ فى المسألتين بالاحتياط» وهما اعتبرا جانب الإطلاق فى الإمامة؛ لأن الشرع أعطى لها حكم 
الطهارة المطلقة حيث قال: یرید طهر کم ولکنا فی اطفیقة توهٹ» فعسلا ذه | لقا فی غير اللات 
as aS‏ 

منه. (إله داد) 

(١)قوله:‏ ”أصلية“ ولا شك أن حال من اشعمل على الطهارة الأصلية أقرى من حال من اشتمل على 
الطهارة الضرورية. (عناية) 

(۲) أى غير موقت بوقت كطهارة المستحاضة. )0( 

(۳) قوله: مانع سراية الحدث فإن قيل: SS‏ 
القدم» والحدث قد حله» أجاب عنه بقوله: وما حل إلخ. (E)‏ 

E قوله: 'يزيله المسح " وما حل وإن حل فى كل الخف لكن زول بالمقدار‎ )٤( 
الحدث الوارد على البدن الزائل من الأعضاء الخصوصة. (عبد)‎ 

)٥(‏ فلم يجز اقتداء غير المعذور بہا. 

)٩(‏ قوله: ”خلف القاعد“ إذا کان الإمام قاعدا ی رکم ویسجد» فاقتدی به من يصلى قائمًا بركوع 
وسجود. (ك) ۰ 

(۷) قياس على اقتداء الصحيح بالمريض المومئ. (ن) 

(۸) قوله: ”ونحن ترکناه إلخ” فیکون ثابتا بالاستحسان» وهو راجح على القياس. (عبد) 

)٩(‏ قوه: ‏ بالنص وهو ما روى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم لما ضعف فى مرضه الذى قبض 
فيه» قال: مروا أًبا بكر يصلى بالناس» فقالت عائشة لحفصة: قولى له: إن أبا بكر رجل أسيف إذا وقف فى 
مكانك لا ملك نفسه» فلو أمرت غيره» فقالت ذلك مرتين» فقال النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «أنتن 
صواحبات يوسف مروا أبا بكر يصلى بالناس»» فلما افتتح أبو بكر الصلاة وجد رسول الله صلى الله عليه وعلى 


ی 
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النبى عليه ل سای آرم صلاته قاعدا"» و القو 


e 5 و © رلا صلی عرض حاف اشر‎ u 


ا > ووصف الفرضية معدوم في حت الإمام > فلا يتحقق البناء على 
المعدوم SSS‏ لن 


الاقتداء : 2 > فلا بد من الاتحاد » وعند الشافعى يصح فى 


آله وسلم فی نفشسه خفة» فخر ج ادى بین على وعباسء» ورجلا يخطان الأرض خطا حتى دخل امسج 
فس ۾ أبوبکر حس مجئ زسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم فتأحر» وتقدم النبی صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم» وجلس یصلی» وأبو بکر یصلی بصلاته» والناس یصلون بصلاته یعنی أنه یسمع تکبیر رسول الله صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم. ° (E)‏ 

(۱) أخرجه البخاری ومسلم. (ت) 

(۲) قوله: "قاعدا إل" فإ قلت: روی عن ن النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال: «لا يؤم أحد 
بعدی جالسا»» ولم برد اقتداء الجالس بال جالس؛ لأنه جائز إجماعاء فكان المراد اقتداء القائم با جالس» أجيب بأن 
معناه لا یقتدی أت عدی جالًا مع القدرة على القيام. (2) 


* أخحرجه الشيخان من حديث عائشة» انظر الدراية ج ارقم النديث ٠۲۱۲‏ ص۱۷۲ » ونضب الراية ج۲ ص١٤‏ (نعيم). 

(۳) قوانه: أن القعود معتسبر دلیله أن صلاة التطوع مسستلقيًا بالإيماء مع القسدرة على القعود 
لا يجرز. )€( ` 

(4) قوله: "لأن حال المقتدى أقوى" قلت : CS‏ 
أن یشتندی عار بی اما سد بعار يصلى قاعدا يومئ إعاء. )2( 

)٥(‏ قوله: وفیه حلاف زفر لأن 1 اء خلف› فيیجوز الاقتداء كالمتيمم والمتوضيء و 
والغاسل. (د) 

** وللتفصيل نظر الدراية ج ارقم الحدیث ۲۱۳» ص۱۷۴۳ » ونصب الراية ج۲ ص۲٥‏ (نعیم). 

() قوله: نتا أی بناء أمر وجودی؛ لأنه عبارة عن متابعة شخص لآخر فى أفعاله بصفاتہاء وهو مفهوم 
وجو و دی ل شلب فیاء» وبناء الأمر أل رجودى على العدمى لا يصح. (E).‏ 
)۷( فيما نحن فبه. (@ 
(۸) قوله: " شزكة [فى التحريمة. ا الأعمال. [ ولاشركةولامو أفقة إلا عند 


الجلدالآرل“ جزءا كتاب الصلاة —~ TVA‏ باب اللامامة 
0 الاق سے“ عں ^“ ا )4( 
جميع ذلك؛ لأن‌الاقتداء أداء على سبیل الموافقة› 
ET O‏ لأن 
الحاجة فى حقه" إلى أصل” الصلاة» وهو موجود فى حق الإمام» 
ESE TEESE EET TT EE EE EET EE EE‏ 
فيتحقق البناء. ومن اقتدى بإمام» ثم عله" أن إمامه محدث أعاد 
لقوله عليه السلام': من" اَم قوما ثم ظهر آنه کان مدنا او ا آعاد 
صلاته وأعادوا»* وفيه"" خلاف الشافعى ت ناء" “على ماتقدم» 


ا 


اتحادهما فعلا. (ع) 

(۱) قوله: فى جميع ذلك “ الظاهر أنه إشارة إلى جميع ما تقدم من قوله: ولا يصاى الطاهر إلخ» وعليه 
یدل کلام صاحب حب ”الکافی“ « ولکن دکز فن ”الحاوی لا بل فی شرحه أن اقتداء القارئ بالأمى غير جائز .)2( 

i‏ لأن الاقتداء عنده إلخ" یعنی أن کل واحد صلی بذاته إلا أن المقتدى يوافق الإمام فى الأ ركان 

(۳) قوله: "عند إلخ" قلت: لو كان الاقعداء عنده أداء على سبيل الموافقة دون التضمن وجب أن 
لا تفسد صلاة المأموم بفساد صلاة الإمام. () 

() قوله: ”على سبيل الموافقة“ فيه نظ لأنه اتدل بالموافقة على عدم -خواز الاقتدات واستدل با أيضا 
الشافعی على جوازه» وذلك ظاهر الفساد. 

الجواب أن المراد بالموافقة فى دليلنا موافقة تبعية» وفى دليله موافقة فى تطبيق أفعاله الصادرة منه على الزمان 
الذى طابقه افعال الإمام. (@ 

)٥(‏ قوله: ' وعندنا إلخ" إشارة إلى ما تقدم من قول النبى صلى الله عليه وعلی آله وسلم: «الإمام ضامن»» 
على ما تقدم من معناه. @ 

)١(‏ أى التنفل. (ع) 

(۷) قوله: ”إلى أصل الصلاة" إلخ هذا ا والفرض 
یشتمل علیه» الاقتداء بخلاف العكس. (ع) 

(A)‏ قوله: " ٿم إل قيد بالعلم بعد الاقتداء؛ لاله لو علم أن إمامه محدث قبل الاقتداء لا يصح الاقتداء به 
بالإجماع. (ن) 

() قوله: ”أعاد“ فيه أثر عن على رواه محمد بن الحسن فى "الآثار . (ت) 

(۱۰) قلت: غریب: (ت) 

(۱۱) روی محمد بن الحسن فى " كتاب الآثار " نحوه عن على. (ف) 


* انظر الدراية ج١‏ رقم الحدیث٤‏ ۰۲۱ ص۱۷۳ » ونصب الراية ج۲ ص۸٥‏ (نعيم). 


“a, 


nna xarna earner a aan mre mae ITS Ak 


Ty E e E E A 


س 


چ چ e E‏ اة ا 
eS‏ 

له“ أن امام ترك فرض القراءة مع القدرة عليماء فتفسد 
ا وهذا" لأنه لو اقتدى بالقارئ تكون قراءته قراءة له"» 
أمشالها؛ لأن الموجود فى حق الإمام لايكون“ 


(A) 

RES 
. موجودا فى حق المقتدى‎ 
تذكر جنابة أعاده ولم يعيدوا»» وروى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم دخل فى صلاة» وأحرم الناس‎ 
خحلفه» ۳ نم تذكر أله جنب» فأشار إليہم كما أنتم ثم خرج» واغتسل ورأسه بقطر ماي ولم يأمر بالإإعادة» وروی‎ 
أن البى صلی الله عليه وعلی آله وسلم قال: «إذا صلى الإمام بقوم وهو على غير وضوء اجزاهم صلاتہم وهو‎ 
یعید)ء قلنا: هذا کان فی بدء الإسلام» ثم نسخ مما روينا. (د)‎ 
(۳)قوله: بناء على ما تقدم“ من أن الاقتداء عنده أداء على سبيل الموافقة. (عناية)‎ 
فباسكة سواء علم الإمام أن خحلفه قارئ» أو لم يعلم؛ لأن القراءة فرض» فلا يختلف بين العلم‎ :هلوق)١(‎ 
(2). والجهلء ما لو ترك القراءة ناسیا‎ 
قوله: وقالا إلخ" وعلى هذا ا لحلاف ذا أم الأخرس قوما قارئين وخرساً. (ن)‎ )۲( 

(۳) قوله: قصضار كما إذا أم العارى عراة ايسان وکما إذا ام صاحب اجرح السائل خاب اجرح 
والا صخا (د) . 
(؟) قوله: ”وله إلخ” وشرط الكرخى فى الفساد نية الإمامة؛ لأنه لا يأتى الفساد إلا من قبله. (ف) 
(ه) قوله: مع القدرة [بعد ظهور الرغبة فى صلاة الجماعة. ف] علیہا فإن قلت: هذا اعتبار بقدرة 
الخير »> وهو حلاف مذهبه» قلنا: ہل هذا اعتبار بقدرته؛ لاه بالاقتداءِ يجعل قادرا عليه. (2) 
)١(‏ إشارة إلى ترك فرض القراءة. (ع) 
(۷) ما روپنا. (ع) 
(۸) پرید به ما استشهدا به. (ع) 


SS‏ ص 8 لاله 
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س وخ اا و ار 
ا رغبة فى المجماعة» فإن قرأ الإمام 
ETE‏ ثم قدم” فى الأخريين أميا فسدت صلاتبه "» وقال 
زف لا تسد "؛ لتأدى فرض القراء:" 
ولنا أن كل ركعة صلاة» فلا تخلى عن القراءة إماتحقيقًا"“› 
تقديرًا '» ولا تقدير""' فى حق الأمى ؛ لانعدام"" الأهلية» وكذاعلى 
هذا" لو قدمه" "فى التشهد» والله تعالى أعلم بالصواب. 


)١(‏ قوله: ”ولو كان إلخ” فيه شائبة الجواب عما يقال: لو كان النظر إلى القدرة على جعل الصلاة بقراءة 
الإمام معتبرا» U‏ جاز صلاة الأمى وحده» والقارئ وحده؟ لاقتداره أن يجعل القارئ إمامه. @ 


ء 


(۲) قوله: ”الأمى“ هو منسوب إلى الام أى هو كما ولدته الأم. (عناية) 

(۳) قوله: ”هو الصحيح“ فى ”شرح الطحاوى": لا رواية فيه عن أبى حنيفة» واختلف فيه» فقيل: يفسد 
فی قياس قوله. (ف) 

(٤)قوله:‏ "لأنه لم يظهر منهما إلخ” تحقيقه أن الأمى عند وجود القارئ يجعل قادرا على القراءة من 
وجه» دون وجه؛ لأنه قادر عليه بالغير عاجز بالذات على ما حققناه» ثم إذا وجد مهما رغبة فى الجماعة ترجح 
جانب القدرة على جانب المجزء > فیحتبر قادرا مخاطبًا بجعل صلاته بقراءةت أما إذا لم يوجد منهما رغبة فى 
الجماعة» فلا يصير حينعذٍ جانب القدرة ظاهراء فيعتبر عاجزأء والعجز ينافى الخطاب» والله أعلم.(د) 


(ه) ی أحدث» فاستخلف اشا )@ 
)٦(‏ کما لو استخلف صبیاء أو امرأة. (ن) 
(۷) وكذا عن أبى يوسف فى غير رواية الأصول. (ذ) 
(۸) قوله: لعأدى فرض القراءة“ لأن الإمام الأول أدى فرض القراءة» وليس فى الأحريين قراءة» فكان 
استخلاف الامی والقارئ سواء. (ن) 
(۹) کما فی الاولیین. (رع) 
)١٠٠١( ٠‏ قوله: ”أو تقديرًا“ كما فى الأحربين»فإن القراءة فى الأوليين قراءة فى الأخريين بالحديث. (عناية) 
)۱ |) قولە: ولا تقدیر إل" فإن قلت: قراءة الإمام قراءة فى حق الأمى تقديرا مع انعدام الأهلية» قلت: 


قراءة الإمام نفذت فى حق المقعدى بطريق الولاية» ومن ضرورته حجر المولى عليه» فلما وجب حجر من هو أهل 
للولاية تحقيقا لأن تنبت فى حق من ليس بأهل للقراءة أولى» كذا فى ”الكافى ". (د) 


١ ۲(‏ قوله: ”لانعدام الأهلية“ والشىء إنما يقدر إذا أمكن تحقيقه. (ع) 
(۱۳) قوله: وکذا على هذا إل" ای على هذا لو رفع رأسه من السجدة ٿم سبقه الحدث فاستخلف ام 
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باب“ الحدث فى الصلاة 


س 
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ل 
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8 (Do, «® ۴ ٣ )( DE O a 
وتوضا وبئی » والقياس أن يستقبل ¢ وهو قول‎ ٠ استخلف‎ 
۷ ۰ ۰ . : KK : o ¢ 
الشافعى؛ لأن الحدث ينافيہاء والمشى والانحراف يفسدانيا"‎ 
فأشبه" البدث العمد:‎ 
. a Ss ۱۰) (4 
ولا قوله عليه السلام" : «من قاء أو رعف أو أمذى فى صلاته‎ 
ا وصلاة القوم عددناء وأا إذا قعد قدر التشهد تم أحدث» فاستخاف أ فهر على ا لحلاف‎ 
۰ المعروف بين أبى حنيفة وصاحبيه» كذا فى "المبسوط . (نماية)‎ 
الأمى. ر‎ ىأ)١٤(‎ 
قوله: باب إلخ" لمإفرغ عن ذكر أحكام السلامة عن العوارض المفسدة فى الصلاة انفراذ‎ )١( 
او جماعة؛ لأنما هى الأصل» ذكر فى هذا الباب ما يعرض لها من العوارض» ويعنعه من ا لمضى. (ع)‎ 
قوله: "انصرف“ أى فى الحال بلا مكثء وإلا فسد الصلاة؛ لأن الجرء المقارن بالحدث من الصلاة‎ )۲( 
«سمد» وفساد الجرء يستلزم فساد الكل فان الفساد لا يتجزأً. (عبد الغفور)‎ 
(۳)قوله: ”استخلف “ تفسير الاستخلاف هو أن يأحذ بثوب رجل» ويجره إلى الحراب. (نمايقع‎ 
قوله: وتوضأ إل" معطوف على قوله: انصرف» لا على قوله: استخلف» فإن هذين الحكمين‎ )٤( 


۹ بختصان بالإمام. (عبد) 


)٥(‏ قوله: "وبنیٌ وکان مالا یقول فی الابتداء: نه پبنی» ثم رجع» وقال: لا یبنی. (نماية) 

)٩(‏ قوله: ”أن بستقبل [المقسصود الاستئناف. عبد] " لأن الحدث فى الصلاة ينافيما؛ لأنما تستلزم الطهارة 
واللیدٹ ينافى الطهارة» ومنافى اللازم منافى الملزوم» والشىء لا يبقى مع المنافى. (عناية) 

(۷) قوله: ٠‏ يفسدانما [الصلاة]“ وکل ما یفسدها لا ییقی معه» کالیدٹ العمد» فالصلاة لا تبقى مع 
انحر اف والمشى. (رع) 

(۸) قوله: "فأشبه الحدث العمد فكما لا يجوز فى العمد لا يجوز فى غيره. (عبد) 

)٩(‏ قوله: ونا إل" وأجمع الخلفاء الراشدون وغيرهم» کعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس 

9 جمد اله بون مر واس ا مالك وسلمان الفارسى رضی اله تعالی عنم على ماقلنا» وبمتله يترك القياس. (عناية) 

)۱١(‏ قوله: 'قوله عليه السلام [تقدم فى نواقض الوضوء. ت]: من قاء إلخ" فإن قلت: هذا الحديث 
معارض ما روی عن على بن طلق قال: قال رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «إذا فسى أحدكم فى 
اة فلينصرف وليتوضاً وليعد الصلاة»» ونا تعارضت الاخبار وجب الرجوع إلى القياس» وهو پوجب 
الااستقبال بما بينا. 
اکت بان التوفيق مقدم على التساقط» ونحن نوفق بين الحديثين» 

ل 


ات 
eos gga i ye wt a |‏ 


emman re 1 


خلا ل غل سی اوت ا 


الجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة —- TAY‏ باب الحدث فى الصلاة 
لجلا وو ب س ا و ج 


فلينصرف وليتوضاً ولیبن على صلاته "ما لم یتکلم»* » وقال عليه 
ال «إذا صلی آحدكم فقاء آو رعف فليضع يده على EE‏ 
ل و بن : ES F(2,‏ . دون ما 
E‏ فلا يلحق به» والاستئناف أفضل"؛ تجرزاعن شب ة|| 
الخلاف“» وقيل : المنفرد يستقبل"» والإمام والمقتدى يبنى صيانة | 
غ قتعم واا على ضر رة التمد» رى 

() قوله: ”وليين [الأمر للإباحة. ع] إلخ" إن قيل: الأمر فى قوله: فليتوضأً وفى: ولينصرف 
للوجوب» فليكن فى: وليبن كذلك» وهو حلاف المطلوب» فالجواب أن القران فى النظم لا يوجب القران فى 
الحكم. (عناية) 


ص 1۰ (نعیم). 

(۲) غریب. (ت) 

(۲) قوله: ”فليضع يده على فمه “ وبه يشير إلى القىء والرعاف. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”وليقدم [بيان للأفضل. ع] الخ" قلت: هذا القدر من الحديث يصلح دليلا على قوله: 
استخلف» لا علی قوله: توضاً وبنی حيث لا يدل على جواز البناءء وعدم فساد الصلاة» كما هو متنازع بيننا 
وبینه» وإعا یدل على الاستخلاف» والخصم لا يخالفنا فيه إلا أن يقال: صحة الاستخلاف يدل على بقاء صلاة 
الإمام؛ إذ لو فسدت فسدت صلاة القوم أيضًا على ما حققناه من أن صلاة الإمام يتضمن صلاة الفرم جر ل 
وفسادا؛ لقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «الإمام ضامن»» فلا يفيد الاستخلاف» فحینفذ يکون دلیلا 
على امجموع» وحجة على الخصم. (د) 

)٥(‏ قوله: ”من لم يسبتق بشىء" أى يقدم المدرك لا المسبوق» ولو قدم المسبوق فإذا م صلاته لزم عليه أن 
يقدم مد ركا حتى يتم صلاة الإمام بالتسليم» فلزم من تقديم المسبوق تكرر الاستخلاف. (عبد) 

** انظر الدراية ج ١‏ رقم الحدی ث۹ ›۲٠‏ ص٤۷٠‏ » ونصب الراية ج۲ ص1۲ (نعيم). 

)٩(‏ قوله: والبلوى إلخ” قيل: هو جواب عن قيا , الشافعى الحدث السابق بالحدث النمد. وتقريره: أن 
قياس الحدث السابق على الحدث العمد فاسد لوجود الفارق؛ لأن السابق فيه البلوى لحصوله بغير فعله» فجاز أن 
يجعل معذوراء» بخلاف العمد» فلا يجوز إلحاق السابق به» كذا فى بعض الشروح. 

وفیه نظر؛ لأنه قال: والقياس أن يستقبل» وفيه اعتراف بصحة القياس إلا أنه ت ركه بالنص» فالاشتغال ببيان 
فساده تناقض» و الظاهر أن مراده بيان ترك إلحاق العمد بالسابق. (عناية) 

(۷) قوله: ”والاسعناف أفضل “ فإن قلت: فيه إبطال العمل» قلنا: نعم» لكن لاإكمال. (د) 

(۸) قوله: ”عن شبمة الخلاف فإن قيل: كيف يقوله أبو حنيفة والشافعى متأخر عنه» قلنا: الخلاف يجوز 
أن يكون من قبله» ولفن سلمناء فنقول: هذه مسألة اجتمادية للمتأخرين» ولعن سلمنا فنقول: كان للإمام فى 
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فضيلة الجماعة ET‏ اء ع فی منزله" ا 2 


TTT 


a n r a n 


س س س س سے 


e‏ والقاسن. yT‏ ا 


۶ 


عن محمد © لوجود الانصراف من غير عذر" E RN‏ 


المسألة دليل آخر أا هذا الدليل فعند التأخرين. ر (عبد) 

)٩(‏ ای الأفضل له ذلك. (ع) 

@) الذى توضاً فيه بعد الانەصراف.‎ )١( 

(۲) قوله:. اد [وهو اختیار بعض مشایخنا. ن] لی مکانه“ لیکون کل صلاته مؤداة فی مکان واحد. (عبد) 

( € إلى كانه فإن قيل: متى عاد إلى مكانه يجب أن تفسد الصلاة؛ لأنه مشى فى صلاته بغير 
-عاجمة فان آداء الباقى ى منزله جائز» والمشى هذ ی الصلاة من غير حاجة يفسد الصلاة قلنا: : المشى وإن وجل 
سسسب الحقيقة» فام یو جد بحسب الحكم. (نہا (û‏ 

)٤(‏ قوله: اعود خا إلى مکانه " ولو صلی فی مکانه فسدت صلاته؛ لان بینه وبين مامه ما بحنع 
د ة الاقتداء من صلریق» أو نېر» أو شجر» أو حاط . (عناية) 

(ه) الإمام والمقتدى. 

)١(‏ أى مانع من صحة الاقعداء. رف) 

(۷) ی سبقه الحدث. (عبد) 

(۸) قوله: " فبخرج من السجد أى بقص-د الإصلاح» اأ إذا لم يقصده» فلا يجوز البناءء حرج أو 
لم يخر ج. (عبد) 

)٩(‏ إذله حک م البقعة الواحدة. (ف) 

) ۰ ) قوله : والقياس فيمما الاستقبال [ كما إذا كان قمبيه.الرفض. ٠ aE‏ كما إذا ظن المتيمم الماءء وكان 
سر اب فانەسرف من الصلاةء أو ظن المصلى أن فی ثوبه جحاسة» فانصرف» وعلم أن ليس فيه بجحاسة» ل يجوز 
4 البناء؛ لوجود الانصراف من عير عذر. (عبد) 

(۱۱) قوله: وهو رواية عن محمد محمد خلاف محمد فيما إذا كان بهشى فى المسجد على غير حائط القبلة؛ 
اتحقق الانصراف» وأا إذا کان شی فی اللسحد E‏ إلى القبلة بان کان باب الملسجد على حاط القبلة 
لا تفسد صللاته ب لاتفاق. () i‏ 


(۲ ۱ ( ثابت کد نفس لأر رف 


المجلد الأول - جزء٠‏ كتاب الصلاة AE‏ بات ادت فى الاد 


انصرف على قصد الإصلاح»› آلا تری "آنه لو تحقق ما توهمه بنی على 
صلاته» فالحق قصد الإصلاح ‏ بحقيقته"" مالم يختلف المكان بالخروج . 
اک ا 0 ا غا 
وهذا بخلاف ما إذا ظن أنه افتتح على غير وضوء» فانصرف» ثم علم أنه 
على وضوء حيث تفسد وإن لم يخرح“؛ لأن الانصراف على سبيل 


)۱۱( 


الرفض*“)› الازى ‏ انال قى ما تة مسقب فهذا هو 


(۱۳) قوله: وجه الاستحسنان“ ای الوجه الذى هو الاستحسان. (عبد) 

(۱)قوله: ”ألا تری أنه إلخ" يعنى لو تحقق متوهمه لبنى على صلاته» فعلم أنه قصد الإصلاح» فجعل قصد 
الإصلاح فى حكم الإصلاح» لكن إذا كان المكان متحداء فإنه إذا لم يختلف المكان صار جانب البناء راجحاء 
بخلاف ما إذا احتلف المكان» فإن جانب الاستقبال حينعذ صار راجحاء وذلك لأن الصلاة الواحدة تكون فى 
مکان واحد. (عبد) 

(۲) قوله: ”فالحق إلخ وجه صحة هذا الاعتبار جواز الرمى على الكفار المتترسين بالمسلمين بشرط قصد 
الكفار. (ف) ۰ 

(۳) قوله: " بحقيقته “ فإن القصد إلى الشىء يجعل كأنه يفعل الشىء. (ن) 

)٤(‏ قوله: "وإن كان استخلف إلخ" ولو استخلف القوم فسدت صلاتم» لا صلاة الإمام. (د) 


(ه) قوله: ” فسدت [وإن لم يجاوز الحد المذكور. ف] قيل: الفساد بالاستخلاف قولهماء لا قوله. (ف) 


(1) قوله: " لأنه عمل كثير“ فيه أن الاستخلاف يجوز أن يتحقق بالإشارة» وهى ليست عملا كثيرا» نعم 
لو أحذ ثوبه وجره لتحقق عمل كثير. (عبد) 

(۷) قوله: ”من غير عذر“ فإن قلت: استخلف بقصد الإصلاح؛ لأن روج الإمام من المسجد 
| بلا استخلاف يبطل الصلاة للقوم» فيجب أن يلحق بحقيقة الإصلاح» كالمشى والانحراف. 

أجيب بأن الاستخلاف فى غير موضعه مناف» كالغروج من المسجد» وإنما يتحمل عند العذر» ولم يوجد» 
وقصد الإصلاح إا يتحقق ويلتحق بحقيقته إذا لم يوجد المفشد حكماء كالمشى والانحراف قبلي خحروجه من 
المسجد فإنه ما دام فيه يجعل قائما فى مكانه» كأنه لم ينحرف» والاستخلاف وجد حقيقة وحكماء وهو منافٍ 

للصلاة بغير عذر» فيفسد كالخروج من المسجد. (د) 

(۸) من المسجد. 


)٩(‏ أى ترك الصلاة. (عبد) 


)٠١(‏ قوله: ”ألا ترى أنه لو تحقق إلخ” دليل على أن الانصراف على سبيل الرفض. (عبد) 
)١١(‏ قوله: ”فهذا“ أى الذى ذكرنا من أن الانصراف إن كان على قصد الإإصلاح لم يفسد صلاته ما 


e eh nee ee e ENE‏ | | ا س س ت نیت سوم س 


mmo 


اف ومكان"" الصفوف فى الصحراء له حكم المسجد") ولو 
قدامه 2 السترة» کک تكن فمقدار الصفوف”“ خلفهء وإن كان 


المعجاد الأول --جزء٠‏ كتاب الصلاة - ۸0~ باب الحدث فى الصلاة 


ا ا 


م ام سی س یر مور ہے س سس می می 


وان ج -حە بسر e‏ عن ا أءة 7 فقدم غیره أجزآ "' عند 


ل خر ج من E‏ و اولم بستخا ف ) وإذا کان م قصد الإعراض والرفض»› فسدت الصلاة. - )0( 

(۱) قوله: هوا نرف [أى الأضل. ن فإذا تحقق قصد الإصلاح» ولم يتحقق ما يرجح جانب عدم 
اعتباره کالنافیات الک ر للصلاة» کان ملحقًا بحقیاته . (عبد) 

(۲) قوله: ' ومکان الصفوف إل" هذا لبيان أنه إذا لم يكن فى المسجد ما ذا يكون حكمه. (عنايقم ' 

(۳) قوله: "له حکم الك ' فإذا وقع ارجا عن الصفوف» بأن وقع خلفها لا يجوز له البنايء وكذا إذا 
جاوز عن e‏ س a‏ اهبر ن و اليسا. ر. (بد) 

) (4) قوله: ا الصفوف" إا لح بدا الإمام: وأخره منت منتہى الصفوف. (عبد) 

(°) قوله ناحتلم ل يقال: لا حاجمة إلى التفيسكد بالاعغلام؛ لان النوم نفسه ناقض» لأا نقول: 
لا نسسلم ذلك» فإن ن انوم ! إذا لم یکن نانفا كما إذا كان فى الركوع» أو السجود» لم يكن له هذا الحكم. (عبد) 

(CY‏ م هول ل لم يسمتعمل معروفه. (عبد) 

(۷) قوله: استقبل “ أى إن و جدت قبل التشهد الأخينء أما بعد ما قعد قدر التشهد فلاء لأنه إما أن ممكث 
سات ليقص. جر مو ٤‏ دیا جز ء من الماة با لحدث»› أ ر يبضطرب عندها وهو فعل منه» وبه تتم الصلاة عند 

ابی «جنية ¢ وإن لم ب ىدە ؟ لأن الفعل افد ١‏ بښتلت بین کونه مقصودا أولا. . (فتح القدير) 


(۸) قنوله: ما ورده به النص “ وهو قرل البى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «من قاء أو رعف أو 
امذى» إلخ . (عناية) 


)٩(‏ قوله: لاله ای القهقهة. عناية] بمنزلة الكلام لاله صوت مظهر لامر هو السرور. (عبد: 

)٠١(‏ قوله: "وهر [أى الكلام. عبد] قاطم“ لأن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: «ما 
لم بتکلم). (عناية) 1 

)١١(‏ قوله: وإن حصر [من باب علم. عبد] الإمام إلخ" ذكر فى ”الصحاح : كل من امتنع عن شىء 
فقد حصر عنه. (نماية) 


ا ا رمم إل ر د ا إغا a LS‏ إذا کان یحفظ المَرآن إلا أنه حقه حجل 


امجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاة - “۳A1‏ باب الحدث فى الصلاة 


أبى حنيفة ت وقالا: لا يجزئه ؛ لأنه"" يندر وجوده» فأشبه الجنابة 
RRR‏ ل کن 
القراءة غير نادر» فلا يلحق بال جنابة . 

ولو قرأ مقدار ما تجوز به الصلاة"» لا يجوز بالإجماع""؛ لعدم 
الحاجة إلى OT CT E PTT‏ 
لأن التسليم واجب» فلا بد من التوضی؛ ياتى به . 

وإن تعمد الحدث فى هذه الحالة” :أو تکلم» .أو عمل عملا ينافی 
الصلاةء تمت صلاته؛ لأنه تعذر البناء لوجود القاطع» لكن لا إعادة 
عليه؛ لأنه لم يبق عليه شىء من الأركانء فإن رأى المتيمم الماء فى صلاته» 
ys lL‏ 


أو خوف» فامتنعت عنه القراءةء فأما إذا نسى فصار أميا لم يجز الاستخلاف. (ع) 


TS قال فى‎ e 

ENC USS ”لانه‎ E 
a النص من الحدث الذى يعم به البلویى.‎ 

۰ (۳) فی باب الحدث. (ع) 

)٤(‏ قوله: وهو هنا لزم“ لأن المحدث يجد ماء فى المسجد» » فيمكنه إقام الصلاة من غير اسعخلاف أما 
١‏ الذى نسى جميع ما يحفظ لا يقدر على الإتام إلا بالتعليم والتذ كير. . (نہاية) 


(ه) جواب عن قولهما: لانه یندر وجوده. (ع) 
() قوله: مقدار ما تجوز به الصلاة وهو آية عنده» وثلاث آيات عندهما. (عبد) 


(۷) قوله: ”لا يجوز“ أى الاستخلاف» ولو فعله فسدت. (ف) 


(۸ إن أراد إتيام الواجب. (عبد) 
)٩(‏ يعنی بعد التشهد. (ع) 
(۰ ۱ ) أی لا یبنی. (عبد) 


)۱۱١(‏ قوله: ااطنت للقدرة على الأصل قبل حصول المقصود بالخلف» » بخلاف ما إذا أحدث المتيمم فى 
الصلاة قانصرف فوجد ماي فانه یتوضاً ویبنی؛ لأن انعقاض التيمم برؤية الماء باعتبار ظهور الحدث السابقء 


ا 


: ا الوقت عندهم» فتمت الصلاة عندهما و عدد.ه باطلة» وهذا يخالفه قول ألمصنف: أو دحل وقت العصر› 
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فان رآه بعد ما قعد راو او اوقا واف 


E 
عر ياتا فوجد ثوبا“ أو مومئًا فقدر على الركوع والسجود» أو تذكر فائتة‎ 


عليه" قبل هذه» أو أ e‏ رمام القا رئ فاستخلف أميا ٠‏ أ و طلعت 
اوا و و ا 


کد کت مھ مم ممست س ا س سے م سے E‏ 


N E GR ROT‏ أو كان صاحب عذر فانة 
١‏ س بر 


ء 


ر ا ھا د اعات با ته فل تر جد ارف جال قات فا ون افا مهدا اا ف 
النماية (ف) 

(۱۲)قوله: "وقد مر من قبل" يعنى فى باب التيمم حيث قال: وينقضه أيضا رؤية الماء إذا قدر على 
اس تعماله. )€( 

)١(‏ قوله: إن ره إل شرع فى بيان المسائل تسمى باثنا عشرية» وهى مشهورة. (ع) 

(۲) على اللخف. 

عم یسیر بان کان واسعاء فلو کان تتا یحتا ج الى عمل کٹیرء e:‏ لوجود المنافى [ف]. 

:بعل يسير " إنما قيد بذلك لأنه لو کان العمل كثير AL‏ [عبد] 

e‏ عم سورة قيل: ای تذ كر بعد النسيان؛ لأن التعلم لا بد له من التعليم» وذلك فعل ينافى 
العلاة» فیتم صلاته بالاتفاق› وقيل: سمعها بلا اختیار» وحفظها بلا صنم. ( ع) 
(۵) من غير طلب منه. (عبد) 


() قوله: "عليه أى عليه أو على إمامه» وفى الوقت سعة. (ع) 

(۷) قوله: "فاستخلف أميا" قين: هو غلى ايار المصنف» وأما على احتيار فخر الإسلام فلا فساد فى 
الامعخلاف بالاتفاق. ر ع) 

(۸) فطلو ع الاسمس مفسد. (ف) 

(۹) قوله: وهو فى الجمعة " قيل: كيف يتحقق هذا الخلاف» ودخول العصر عنده إذا صار ظل كل شىء 
متايه و عندهما إذا اص ار ظل کل شی» مثله. 

اجيب بان هذا عبلى رواية الحسن بن زياد أن بين الظهر والعصر وقتا مهملا فإذا صار ظل کل شىء منله 


وقيل: حكن أن يعد فى الصلاة بعد ما قعد قدر القشهد إلى أن يصير الظل مغليه» فحيعذ يتحقق 
الاد (إعناية) 


)١ ١(‏ قو له: فسانطت عن برء قا افع فیک ا لأن الخروج ج من الصلاة بصنعه 


رض عنده. (مجمہ EN‏ 


es au aan AEN 4 EARN 1 REDAN mw a 1 


asa 
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E‏ 


غذره"“ كالمستحاضة ومن جعناها" بظلت الصلاة فى قول أبى حنيفة ۳ء 
وقالا: ت صلاته. وقيل: الأصل فيه أن الخروخ عن الصلاة“ 
بصنع المصلى”' فرض عند أبى حنيفة» وليس بفرض عندهماء 
فاعتراض" هذه العوارض عنده فى هذه الحالة كاعتراضها فى خلال 
الصلاة» وعندهماكاعتراضها بعد التسليم» لهماماروينا" من 
ديت ان ر E‏ أنه" '“ لا يکنه أداء صلاة أخرى إلا 


(۱) قوله: " فانقطم عذره“ المراد بزواله أن يستوعب الانقطا ع وقتا كاملا. (مجمم الأنهر) 

(۲) کمن به سلس البول. 

(۳) قوله: قيل [قائله أبو سعيد البردعى (ف)» وعليه العامة.ع] ] الخ" إغا قال: قيل لأن بعض مشايخنا 
قال: ليست هذه المسائل مبنية على هذا الأصل؛ لأن الخروج من الصلاة قد يكون بمعصية» والمعصية لا تتصف 
بالوجوب» بل الفساد عنده باعتبار أن التحريمة عنده باقية عند فراغه من التشهد» » فاعتراض هذه الاشياء فى هذه 
الحالة كاعتراضها فى حلال الصلاةء ولكنا نقول: الخروج واجب عليه» وهو من حيث هو لا يتصف با معصية. (د) 


(4) قوله: ”الأصل فيه“ أى فى ثبوت الخلاف فى هذه | لمسائل: (ف) 

(ه)قوله: ”أن الخروج إلخ" وفى قوله قيل: الأصل فيه أن اروج إلخ إشارة إلى أن الختار عند المصنف 
غيره» وهو قول e‏ () 

(0) قوله: ' بصنع المصلى إلخ إن قيل: لا حاجة إلى التقبيد بفعل المصلى» فإن الخروج قد يححقق بخير 
فعله» كما إذا حاذت امرأة» قلنا: جعلت محاذاتما فعلا له؛ لأن الإمام لزم إمامة المرأة» فكان فعلها فعله» وأما 
|[فساد صلاة امقتدين» فلأنمم بنوا صلاتم على صلاة الإمام صحة وفسادا» ولا بخفى ضعف ما قيل من أن 
| امحاذاة فعل يكون من الجانبين» فيتحقق منه فعل؛ لأن تلك الحاذاة ليست باخحتياره. (عبد) 


(۷) یغنی پیش شدن. (عبد) 
(۸) قوله: ما روينا إلخ ' ولان الخروج لو کان مسن ال رکان کان لا یعادی إلا بقربة کہ ائر الأ ر کان من 


الركوع والسجود» ولا يقال: إنه يتأدى بالحدث العمد» والقهقهة» فلا ان لی ر کیرات لر کات ر کا 
للصلاة لكان إذا وجد فى وسط الصلاة لا تفسد به الصلاة. (نہایة) 


أية ا ص۹٥۱۷‏ » ونصب الراية ص1۲ (نعیم). 


al sS 
بعد أحدهماء فقد حالف السنة. (ن)‎ 


(° ۰( قوله: وله إلخ الأوضح فى التعليل من قبل أبى حنيفة أن يقال: e‏ 
مناء.وهى واجبة» فكذا إتمامهاء و إتمامها و تمامها بإتمامهاء و إتمامها مما يضادها؛ إذ الشىء | 


tra 


ی ی 
الل ق ا ا ا اس 
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بالخروع س هده ¢ وما 5 توصل اف ابرض إلا به یکول ee‏ 


ار انی قول (مت) قاربت التمام“ ¢ n.‏ ل 
مفسد"» حتی یجوز فی حق القار ئ» واا الاد د رة حكم 


کالیل ینتېی بالا 4 والسواد ااا » کما لا يەخفى . .)0 


| "أنه لا يمكنه إل" تعليل المصنف لايخلو ع عن نوع اشتباه؛ إذ للخصم أن يقول: لانسلم أن‎ :هلوق)0١(‎ ٠ 
٠ اتیک ن على الصلاة ال د خری يتوقف على الخروج من تحرية هذه» بل الفراغ من أجزاءها يكفى؛ لتمكنه من أداء‎ 
|[أخرى لظهور انه مت ی فرغ من اجزاء هذه تمكن من أداء غيرهاء» لا سيما عند من يقول: | إن تحرم للفرض جاز‎ 
أن يؤدى بتلك العحرية فرضاً آخسرء نعم الشروع فى غيرها لا يعوقف على الخروج عن الأولى» فكان من‎ 
نسر رراءت الشرؤع» ولا یکون الشرو ع يتوقض عليه» بل يستلزمه. (د)‎ ۰ 


(۱) قوله: إلا بانروج من هذه“ فإنه لو تحرم للظهرء » فلم يخرج عنما حتى دحل وقت العصر لزمه اداء 
العصر» ولا مكنه ٠‏ ادء المصر إلا بعد الخروج عن تحربمة الظهر ؛لأن العص ر لا يتأدى بقحرية الظهرء فیکون الخروج 
عن تحرية الظهر سببا بتوصل به إلى اداء العصرء والعمصرفرض» فما يكون سببا للوصول إليه» يكون فرضاء 
کمالانتقال من ر کن إلى ركن فى باب الصلاة عد م الأرکان» وإن إن لم یکن ر کنا فی نفسه» لکنه سبب يتوصل 
به إلى أداء الركن» ذكذا ههنا. (ن) 


و ٠‏ ومعلسوم أن الطلب إ يتعلق بفعل المكلف؛ بناء على اختياره 
ل با اشستیار. (ف) 


١‏ )۳( قول : ومعنى [جواب عن استدلال هما بح دیٹ ابن مسعود. °[ قوله: ت قاربت التمام“ کما قال 
النبى می الله عليه و عا ی آله وسام: + «من وقف بعرفة فقد تم -حجه)» وقد بقی عليه طواف الزيارة» وهو فرض. (د) 
)٤(‏ قوله: اریت الشمام" یرد على هذا التو جيه أن آخر الحديث یعنی : :إن شعت أن تقوم فقم» وإن شغشت 

اَن توعد فأاقعد)» يدل علې عدم بقاءِ قعل ل واجب. 

والنوا به نه أن مناه الفعل الخاص لیس باق عليك» ویخطر بالبال أن هذا التأويل ینافی مأ فعله المصنف 
سما با 0 سن إثبات ان التعود فی آخر انتشهد فرض قدا ر التشهد فقط بہذا الحديث»› کما لا یخفی على من 

تفکر . (سولو محمل عبد الج ی 

)٥(‏ قوله: ا إلخ" هذا القول جواب سؤال مقدر. (عبد) 


(1) قوله: ` ل نامسد إلخ " يقول العبد العاصى بأنواع المعاصى: إن فى هذا المقام لم يدير الشراح العظام 
حن العدیں ره افوا فی غریر المرام فلا بد عل ی أن اُحرر ما ینجلی به اللقصود د» معتصما بحبل الملك المعبود» 
فاق ول: هذا القول متعلق بقول المصنف: أو أحدث الإمام القارئ» فاستخلف أُمياء وجواب لا رد عليه. 

رر الاعتراض: أنه لا وجه لبطلان الصلاة في ما إذا استفلفى بعد الحدث فی الصلاة؛ لأن الاستخلاف 
أليس نفد للصلاة؛ إذ بمكن أن يحصل بالإشارة لا بعمل كثير» أما ترى إلى أنه لو استخلف القارئ المحدث 
القارئ لا يفسد الصااةء فكذا ههنا. 
e‏ ا ر تقرار e‏ وهو انه e‏ یلان الملا بالاستخلاف؛ لان الاشتخلاف لیس مف 
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شرعی» وهو عد NTS‏ 


ومن اقتدی بالإمام بعد ماصلى ركعة") فأحدث الإمام فقدمه» 
اجا ؛ لوجود المشاركة ى ال والأولى للإمام أن يقدم 
د ع قاض و تی لا الوق ان 

ر ر f ٤‏ و پبعحی : 


اتات مد ب الخدت كلا مرن الفا مال طن الحدت: 

وترير الجواب: أا سلمنا أن الاستخلاف ليس سد ولهذا يجوز إذا اسعخلف القارئ القارئ» ولکنا 
نقول: إن الفساد فى الصورة المذكورة ليس للاسعخلاف حتى يرد ما أورد» بل بسبب آخرء فاندفع من هذا امقام 
ما احتاره فخر الإسلام من أن الصلاة فى الصورة المسطورة ليست بباطلة بالإجماع» كما فى ”البحر الرائق 
شرح کنز الدقائق“ والله سبحانه وتعالی یعلم الحقائق. (مولوی محمد عبد ا حى ) 

(۷) قوله: ”وإما الفساد إلخ" حاصله أن الاستخلاف صنعة» وهى ليست بمفسدة نعم يثبت بالاستخلاف 
حكم شرعى» وهو عدم صلاحية الإمامة وهو مفسد» فظهر أن الفعل ليس بمفسد» وما لزم منه مفسد. (عبا) 


حاصة» كما هو مذهب زفرت كذا قال الشارح الجونفورى"“. 

مفسد فى حال الحدث؛ لأنه بعذر» كما مر فى تقريرى الإيراذء أو ينقال: إنه ليس بمفسد؛ لاه نة منمية متممة 
مكملة.وإنما الفساد ههنالضرورة حكم شرعى» وهو عدم صلاحية الإمامة» ولا يدعى الشارح أن الفساد فى كل 
موضم بمذه الضرورة حتى يشكل بالمسألة امذكورة فى ”الكافى » واللّه هو الكافى. (عبد) 

(۲) ای الامی. (ع) 

(۳) قوله: ” بعد ما صلى [أى الإمام. ن] ركعة“ لو قال المصنف: بعد ما ركع» لكان أشمل؛ ليتناول ما بعد 
تمام ركعة» أو ركعتين» أو ثلاث ركعات» وما إذا ركع ولم يتم الركعة» والمقصود إثبات المسبوقيةء وإما قلنا: بعد 
ما ركع؛ إذ لو كان قبل الفراع من ال ركوع لم يكن مسبوقا. (عبد) 

(٤)قوله:‏ ”أجزأه“ قد يقال: يجب أن لا يجوز لورود الأمر تقد المدرك فى قول النبى صلى الله عليه 
وعلی آله وسلم: «وليقدم من لم يسبق بشىء» إلا أن يحمل على الاستحباب بدلالة أن تقد المسبوق جائز 
بالإجماع. (حاشية ملا إله داد) 

)٥(‏ قوله: ”لوجود المشا ركة فى التحريمة “ وصحة الاستخلاف با مشا ركة فى التحرة. (نماية) 

ډڙ) قوله: و هون أدرك الركوع الأول مع الإمام» فإن لم يكن المدرك» فيتعين المسبوق» فإن کان 


۱ لمسبوقرن يتعددون» فهل يتساوى التقديم بينهم؟ أو يقدم من يكون أسبق؟ ما وجدنا الرواية فيه لكن الأقرب 
تقد السابق؛ لأنه أكثر اشتراكا بالإمام. (عب) 


=~ e aa 


املد الأول = جز ۱ کتاب الصلدة -- ۱ ۳۹ 


قهقه»› ا a‏ آو تكلم ار خرچ من السجد فسدت e‏ 


وصلاة ۳ ا a‏ وج ل لا دنر الصلاةء ۽ وفی 


سلا کش وهو الام صح BESE‏ 


و لا-حقا؛ لأا ل i‏ تی ی الاقام e‏ کا Ê‏ ینبغی أن يتقدم کذا Sh‏ وکما 
المسبوت مد ركا للام كذلك الآخران. (ف) 

(۸ قوله: ”على إتمام صلاته“ وقد قال النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «من قلد إنساتًا عمداء وفى 
رعيته من هر أولی منه فقد خان الله ورسوله». (نہاية) 

(۱) ولو تقدم جاز. (مج) 

(۲) بانًا على ذللك. (ف) 

(۳) قوله: ” من حيث انتمى إليه الإمام ولذا قالوا: لو استخلف فى الرباعية مسبوقا ب ركعتين» فصلى| 
اللاايفة ر کعتین»› وام امعد فسدت صلاتہم. (ف) 

| قوله: ”یندم مد رکا يسلم بہم إلخ" يعنى إذا انتمى إلى وقت السلام تأخر» وقدم رجلا من المد ركين‎ )٤( 

م لمم بم؟ لأنه عاجز عن السلام؛ لبقاءِ الر کمة ر فیستعین عمن يقدر عليه» لأن إتعامه بعد سلام الإمام» 
تم قوم هو» ا ی عله و ا را ارم تام نة لم يى غلم ى (نماية) 

)٥(‏ قوله: رصسلاة القوم تامة ' لأنه لم يبق عليمم البناء ولو ضحكوا بأتفسهم فى هذه الحالة كانت 
صلانہم تامة» وضحك الإمام فى حقهم لا يكون أكثر تأثيرا من ضحكهم. 

3( وفساد 1 جز ء بستلزم عد م حه ة البناء ؛. (عبد) 

(۷) قر له: عند شام ا رکانہا“ e‏ ما رفسد الجزء الأحير صن غير استناده إلى ول الصلاة. (د) 

(۸) مع القوم. (ن) 

() لف الثانی. (ن) 

)٠٠١(‏ كصلاة القوم. (ن) 

)1 ) قوله: وإ لم يفرع تفسند لأن الإماء الأرل مقتد بالثانی» فکما أن المفسد وقع فى ناء صلاته وقع 

ی أنداء صبالاة الإمام الأول أبضًا: فياعسد صلاته . )ك عبد الغفور رحمه الله تعالی) 
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. 


الال تددر ثم قهقه» أو أحدث متعمدا فسدت صلاة 
الذى لم يدرك أول صلاته” عند أبى حنيف ةت . وقالا: لاتفسد» وإن 
تكلم" أو خرج من المسجد لم تفسد" فى قولهم جميعاء لهما أن صلاة 
المققتدى بناء على صلاة الإمام جوازا وفساداء ولم تفسد"“ صلاة" 
الإمام» فکذا صلاته › وصار کالسلام والكلام. 

وله أن القهقهة"“ مفسدة للجزء الذى يلاقيه من صلاة الإمام» 
فيفسد" مثله من صلاة المقتدى» غير أن الإمام لا يحتاح” "إلى البناءء 
والمسبوق محتاج إليه» والبناء على الفاسد فاسد» بخلاف السلام؛ لأنه 
مه" والكلام فى معناه""'» وينتقض وضوء الإمام""» لوجود القهقهة 


(۲١)قوله:‏ ”وهو الأصح“ احتراز عن رواية أأبى حفص أن صلاته أيضا تامة؛ لأنه مدرك أول صلاته 
فيكون كالفار ع بقعدة الإمام قدر التشهد. (عناية) 

e‏ ”الإمام الأول“ لفظ الأول هنا تساهل؛ إذ ليس فى صورة هذه المسألة إمام ثان؛ إذ ليس فيسها 

N‏ ”وقعد قدر التشهد“ إغا قید به؛ لأن القهقهة والحدث العمد إذا وجدا قبله فسدت صلاة ا لجميع 
بالاتفاق. (عناية) ‏ 

(۳) قوله: ”الذى لم يدرك اول صلاته“ قيد بفساد صلاة المسبوق؛ لأن صلاة المدرك لا تفسد بالاتفاق» 
وفى صلاة اللاحق روايتان. (عناية) 
() قوله: "وإن تكلم إلخ" حاصل المسألة: إمام أم قوما مسبوقين ومد ر كين» فلما انشمى إلى محل السلام 
قهقه» أو أحدث متعمدا فسدت صلاة المسبوقين عنده» خحلافًا لهماء ولو کان حین انتہی إلى محل السلام تكلي 
أو حرج من المسجد لم تفسد صلاة المسبوقين عند الكل. (ف) 

)٥(‏ فی الکل. (مج) 

)١(‏ فی الکل. (مج) 

(۷) بالاتفاق. (مج) 

(۸) قوله: ”أن القهقهة مفسدة إلخ” لأنما كالحدث فى إزالة شرط الصلاةء وهو الطهارة. (عناية) 

(۹) لابتناءها علیہا. (ع) 

(۱۰) فیتم صلاته. : 

قرلة لاه مه [أئ مقي ف آلرزاد س الني ما بكرن م قا بالحرة فة الاتقضصال 


س 


r 
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طkLA—گ‏ ت 


ومن أحدث فى ركوعه» أو سجوده» تاا و E‏ 


ال نخدت فنا ؛ لأن إتمام الركن بالان بالانتقال» ومع الحدث لا يتحقق 
فا رل ۵ س ال e ¢ E‏ کان إماما ٠‏ غيره» دام المقدم 1 


کی لانہ یکت الإ ولوتگر وهو داکع أو EW‏ 


meme manag a aram a ary mre re | te rr eman: ve ben oan 


ا و د» وهذا بيان الأول *؛ لتقع الأفعال 


2 ) 
در له بالقدر الممكن 8 
ازو ج وآما الندث ال و القهقهة فليسا من EE‏ التحر. م بل هر من محظو راتهاء بخلاف السلام 
وارو ج قتا من موجبات التحريمة اشا السلام فلقول التب ی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: «وتحليلها 
التسليم»» وأما الخروج: لقوله تعالى شأنه: #إفإذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الأرض). (نہاية) 
(۱۲) قوله: والکلام فى متا“ یعنی من حيث إن السلام كلام مع القوم بمنة ويسرة؛ و 
انلاب . (نہاية) 


00( عند العانماء اللائ ادا لرفر. (عناية) 


)١(‏ قوله: "فى حرمة الصلاة أو فى وقت بقى فيه ما حرم فى الصلاة. (عبد) 

(Y)‏ قوله: رلا يعتد [من الاعتداد. 5 وفی بعض النسخ: ويعید» من الإعادة وحاصل العبارتين واحد» 
لکن المناسب لهذم النسخة ترد لظ الياء. (عبد) 

%( قواسه: ومع الحدث < بتحقق [أى الانتقال. ع لأن کک إليه جزء من الصلاةء وأداء جزء منہا 
بعد سبق الحدث ففسد. (عناية) 

)٤(‏ قوله: "فلا بد من الإعادة والقياس أن ينتقض بالحدث جميع ما اُدی» لکن تر کناه بالأثر الوارد فی 
البتاء» فبقى انتقاض الر كن الذى سبقه الحدث فيه على القياس. (عناية) 

(ه) قوله: "دام المقدم على هيئة الإمام. ن] على ال ركو ع“ أى مكث راكعا قدر ركوعه (عناية) 

() قوله: " بالاستدامة ‏ لأن الاستدامة فيما يستديم كالابتداء فلا يحتاج إلى إفساد ال ركو ع. (نہاية) 

(Vv)‏ تلاوتية أو صلاتية. (عبد) 

(۸) قوله: ايان الارن فنايخالت وة اللي وقد ذکرناه عند قوله: والترتیب فی ما 
شرع مخررا. َ ( ( 

() قوله: ” بالقدر الممكن“ وذلك لأن السجدة سواء كانت تلاوتية أو صلاتية؛ لما كان محلها ال ركعة 


من نو سهد دت ا تشیو سس نمست نسي میت 
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وإن لم يعد" أجزأه"؛ لأن الترتيب فى أفعال الصلاة" ليس 
ا ولأنالانتقال مع الطهارة شرط› وقلدوجد» وعن 
أبى يوسف0 أنه يلزمه إعادة الركوع؛ لأن القومة فرض عنده". 


ومن أم رجلا واحدا فأحدث» وخرج من المسجد» فا ماموم إمام» 

ی أو لم ينو" ؛ لما فيه" من صيانة الصلاة" ٠‏ وتعيين الأول لقطع 
TT‏ بين الترك وصنيع هذه 
السجدةء لكن ما تم بعض الأ ركان لم يكن أن يحكم بعدم اعتبا رها؛ لانه کان تاماء وما ما لم یتم» فهو فی محل 
الرفض والترك» فيجوز أن لا يعتد. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”وإن لم يعد أجزأه“ طولب بالفرق بين هذاء وبين ما إذا عاد إلى السجدة الصلبية بعد ما قعد 
قدر التشهد» فإنه ترتفض القعدة» وكذا لو تذكر فى ال ركوع أنه لم يقرأً القرآنء فعاد لقراءة القرآن ارتفقض 
ال رکوع. 

أجيب بأن القعدة إا ترتفض بالإتيان بالسجدة؛ لأن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم علق تمام الصلاة 
بالقعدة فى قوله: «إذا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلاتك»»» فلو قلنا: بجواز تأخیر غیرھا عنہاء کان تمام 
الصلاة بذلك الغير» وهو خلاف النص. 

وكذلك لا يجوز تأخير القيام» أو ال ركوع عن السجود؛ لأن القيام وسيلة إلى الركوع» وال ركوع وسيلة إلى 


السجود» حتى إن من لم يقدر على ال ركوع والسجود» لا يجب عليه القيام» والوسائل متقدمة على المقاصده 
والقراءة زينة القيام» فکانت تابعة له. (عناية) 


(۲) قوله:” أجزأه“ فرق بين هذا وبين ما تقدم فإنه لو لم يعد ههنا أجزأه» بخلاف الأول. (ن) 

(۳) قوله: ”لأن الترتيب إلخ” فيه بحث: وهو أن انتفاء الافتراض لا يوجب بوت الأولوية؛ لجواز 
الوجوب» ثم الوجوب هو الثابت على ما قدمه المصنف فى أول صفة الصلاة عند عد الواجبات» حيث قال: 
ومراعاة القرتيب فيما شرع مكررا من الأفعالء فأشار إلى الجواب فى الكافى ‏ حيث قال: ولعن كان الترتيب 
واجباء فقد سقط بالنسيان» لكنه لا يدفع الإيراد الوارد على العبارةء أعنى تعليل الأولوية بانعفاء الافتراض فى 
il‏ 2 


ME ET‏ لأن ذكر 
السجدة ة لا ينقض الر كو ع» فيصح الاعتداد به بخلاف سبق الحدث» فإنه ينقضه کما تقدم» وهو معنی قوله: 
ولان الانتقال مع الطهارة. (عناية) 

E O E قوله: لان القوعةافرض دة‎ )٥( 
ما يتوقف عليه. (حاشية ملا عبد الغفور)‎ 

() الإمام. (ع) 

(۷) آی تعینه. (ع) 


۰ مو ر جود» أا حقيقة فظاهر ۽ لأن الفرض عدمه» وأما خکتًا فلانه ی صلاحيته لللاإمامة والفرض عدمهاء 
ومنہم من و تفسد صلاتہما؛ لأنه لما تعون لالامامة صار كاه استخلفه» فتفسد صلاة الكلء ومنہم من 


الأجلد الأول 2 جزء٠‏ کتاب الصلاة 0 ۳۹ E‏ باب ما يفسد الصلاة وما یکره فيها 


لحز ا ا احمة" 


س سس س سے سسس اس س س س 


لم يکن حاف إل صبی ۰ أو ٠‏ تسد ES‏ ¢ ا من 


لايصلح نلإمامة» وقيل: لا تفسد؛ لأنه لم ر لخدف قدا 
وهو لا يلح للإمامة» والله أعلم . 


(۸) قوله: TT‏ ' وذللك لأن الإمامة يحتاج إليهاء لتبقى صلاته جائزة» ولیس معه أحد 
يلح لالامامة a‏ وهز يصلح لهاء فيتعين مام . (نہاية) 

)٩(‏ قوله: ف صيانة الصلاة ٤‏ شك 8 صلاة الأموم مرادة بہذا اما صلاة الإمام المحدث فظاهر الدہاية 
انا هي المرادة با ء على فساد لاق الإمام ا و وقد قدمنا فيه رو ایتین» والشيخ أطلق 
اة فیراد اة من تفسد صلاته» سواء کان مأموماء أو ماما على أ الروايتين. (ف) 

) |) قوله: "وتعيين الأول إلخ' أى إن قيل: التعين لا يتحقق بلا تعيين ولم يعين» أجاب بقوله: وتعيين 
u 1‏ إلح. (عناية) 

(۲) قوله: ولا مزاحمة “ فكان التعيين e‏ کا وإذا تعير لذلك كان كال مستخلف حقيمَة. (عناية) 
)"( الحدث. 

(٤)قوله:‏ أوامراة. أو آم ی أى من لا يصلح لاإمامة. (فتح القدير) 

) ( 8 قیل: تفسد صلاته إلخ | -حتلف المشايخ ف هذا المقام» فقیيل: تفسد صلاة الإمام وف ةط؛ 


لاستخلاف ٠ن‏ ا يصلح لالإمامة حكماء ان تاا کان الإمام مقتديا به» ومن اقتدی ممن لا يصلح 
لالامامة فسدەت «صلاته» ويل لا تفسد صلاته؛ لأن الاستخلاف إا یکون حقيقة» أو كما ولا شىء منہما 


تفسد صلاة المقتدى حاصة وهو الصحيح؛ لأنه مالم يصر مستخلفاء لا حقيقة اکتا لما ذکرنا 
ا مام منة منفرداء فلا تفسد صلاته» وتفسكد صلاة المقتدى؛ لخلو مكان إمامه عن الإمامة. a‏ 


ا ا س ا و ا ا ا ل ااا ات 


